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Apresentacio da Colecio do XVIII Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

O XVIII Encontro Nacional da ANPOF foi realizado em outubro de 2018 na
Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), em Vitéria/ES, e contou com mais de
2 mil participantes com suas respectivas apresentacdes de pesquisa, tanto nos Grupos de
Trabalho da ANPOF quanto em Sessdes Temidticas. Em acréscimo, o evento também
incluiu conjuntamente o IV Encontro Nacional ANPOF Ensino Médio, sob coordenagio
do Prof. Dr. Christian Lindberg (UFS), cujos esfor¢os nio apenas amplia, mas também
inclui os debates e pesquisas vinculados a drea do Ensino de Filosofia tanto de professores
vinculados ao Ensino de Filosofia quanto também de professores e estudantes do Mestrado

Profissional em Filosofia, o PROF-FILO.
A ANPOF publica desde 2013 os trabalhos apresentados sob a forma de livro,

com o intuito nio apenas de tornar publicas as pesquisas de estudantes e professores, mas
também de fomentar o debate filoséfico da drea, especialmente por ser uma ocasido de
congregar uma significativa presenca de colegas do Brasil inteiro, interconectando pesquisas
e regides que nem sempre estdo em contato. Assim, a Cole¢io ANPOF sintetiza o estado
da pesquisa filoséfica naquele determinado momento, reunindo pesquisas apresentadas
em Grupos de Trabalho e Sessdes Temaiticas. O total de textos submetidos, avaliados e
aprovados a publica¢do na atual Colegio ANPOF do XVIII Encontro conta com mais de
650 artigos da comunidade em geral.

-

E importante registrar nesta “Apresentacido” a dindmica utilizada no processo de
organizagio dos 22 volumes que sdo agora publicados, cuja concepgio geral consistiu em
estruturar o processo da maneira mais amplamente colegiada possivel, envolvendo no
processo de avaliagio dos textos submetidos todas as coordenagdes dos Grupos de Trabalho
e dos Programas de Pés-graduagio (PPGs) em Filosofia, bem como uma comissio de
avalia¢do especifica para os trabalhos que nio foram avaliados por algumas coordenagdes
de PPGs. Em termos préticos, o processo seguiu trés etapas: 1. cada pesquisador(a) teve um
periodo para submissdo dos seus trabalhos; 2. Periodo de avaliagio, adequagio e reavaliagio

dos textos por parte das coordenagdes de GTs e PPGs; 3. Editoragio dos textos aprovados
pelas coordenagdes de GT e PPGs.

Nessa atual edi¢do da Cole¢io ANPOF, figuraram na co-organizag¢io dos volumes
nio apenas as coordenagdes de GTs, mas também de PPGs que estiveram diretamente
envolvidos no processo, na medida em que ambas as coordenagdes realizaram as
atividades de avaliagdo e selecdo dos textos desde as inscri¢des ao evento, até avaliacio
final dos textos submetidos a publica¢io, exercendo os mesmos papéis na estruturagio da
atividades. Nessa medida, a Cole¢io ANPOF conta com o envolvimento quase integral
das coordenagdes, exprimindo justamente a concepgdo colegiada na organizagio — seja
diretamente na organiza¢io dos volumes, seja sob a forma de comité cientifico — de
modo que os envolvidos figuram igualmente como co-organizadores(as) da Colegio,
cujo ganho ¢, sem duvida, em transparéncia e em engajamento com as atividades. O
trabalho de organizag¢do da Colegio, portanto, seria impossivel sem o envolvimento das
coordenagoes.



Reiteramos nossos os agradecimentos pelos esfor¢cos da comunidade académica,
tanto no sentido da publica¢do das pesquisas em filosofia que sdo realizadas atualmente
no Brasil, quanto pela conjugacio de esforcos para que, apesar do gigantesco trabalho,
realizarmos da maneira mais colegiada possivel nossas atividades.

Boa leitura!

Diretoria ANPOF
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Apresentacio do GT Filosofia e Género

O GT de Filosofia e Género da Anpof foi criado em 2016, por ocasido do XVII
Encontro da Anpof, na UFS, em Aracaju, sob a coordenagio de Susana de Castro Amaral
Vieira (UFRJ). Naquele momento, ji parecia-nos urgente a necessidade de criar um
Grupo de Trabalho a respeito das articulagbes entre filosofia e género, principalmente
porque havia um déficit de iniciativas desse tipo em nossa drea de atuagdo académica. No
mesmo evento, houve também a divulgagio da pesquisa quantitativa feita por Carolina
Aradjo (UFR]), dando ciéncia do percentual de mulheres nos cursos de filosofia Brasil
afora e confirmando o que era possivel perceber cotidianamente: é baixissima a presenca
de mulheres na filosofia (ndo contabilizamos sequer 30% do nimero total de pesquisadores
no nivel da Pés-Graduagio no pais). Nesse contexto, o surgimento do GT de Filosofia e
Género foi uma vité

ria para todas, todos e todes que pressentiam a gravidade do problema. A criagio
desse grupo tornou-se, assim, uma oportunidade de discutir as desigualdades, nio apenas
de género, mas também de raca e de classe, as quais permeiam nosso trabalho, e de propor
acoes tendo em vista a dissolu¢do de determinadas préticas opressivas.

O GT de Filosofia e Género atua tendo em seu horizonte o intuito de fomentar
a pesquisa filoséfica, e de instituir agdes coletivas capazes de transformar nossas praticas
institucionais. Foi com esse espirito que, em 2017, foi realizado o I Encontro do GT de
Filosofia e Género, no Rio de Janeiro. Tratava-se de reunir pesquisadoras e pesquisadores
visando o delineamento de possiveis campos nos quais questoes tedricas e praticas poderiam
ser postas, problematizadas e discutidas. O I Encontro contou com a participag¢io de dezenas
de pesquisadores e pesquisadores dos programas de Pés-Graduagio de diferentes regices
do pais. Ainda em 2017, como parte das a¢des em busca de reduzir a desigualdade de
género no campo da Filosofia, o GT divulgou uma carta-manifesto sobre a representagio
da drea de Filosofia na Capes (http://anpof.org/portal/index.php/pt-BR/comunidade/
forum-anpof/item/498-debate-sobre-a-coordenacao-de-area-da-capes-2017/14847-
carta-do-gt-filosofia-e-genero-sobre-a-representacao-na-capes) por meio da qual
procurou expressar suas preocupacdes com o destino da pesquisa em Filosofia em nosso
pais. Em 2018, 0 GT de Filosofia e Género recebeu um nimero recorde de inscri¢oes para
apresentagio de trabalhos no XVIII Encontro da Anpof, na UFES, em Vitéria. Ao longo
do evento, discutimos os trabalhos apresentados e oferecemos dois cursos de formagio
aos participantes do Encontro. Além disso, organizamos uma “Homenagem as Fil6sofas
Brasileiras” ¢ uma “Plendria Aberta: as Mulheres e a Filosofia”. A experiéncia desse
Encontro nos levou a escrita de outro documento, dirigido 4 comunidade de pesquisadores
e pesquisadoras da drea, onde sugerimos a CAPES diretrizes para a prevencgio e o combate
ao assédio moral e ao assédio sexual nos programas de Pés-Graduagio em Filosofia do
pais (http://www.anpof.org/portal/images/Manifesta%C3%A7%C3%A30_de_Apoio_e_
Diretrizes_vers%C3%A30_final 2.pdf).

E com alegria que publicamos agora alguns dos trabalhos apresentados durante o
XVIII Encontro da Anpof, de modo que leitores e leitoras possam conhecer um pouco mais
acerca das pesquisas sobre filosofia e género produzidas nos programas de Pés-Graduagio
do pais. Esperamos que essa publica¢io sirva de fomento para que novas pesquisas se
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desenvolvam em torno do assunto, e para que debates académicos sejam encorajados,
uma vez que hd ainda muito o que fazer nesse campo, tanto no que se refere as praticas
institucionais preocupadas com a igualdade de género, de raga e de classe, quanto no que
diz respeito a produgio cientifica acerca dos problemas de género.

jvies@uol.com.br

Silvana de Souza Ramos (USP)
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Resistir nos limiares do reconhecimento: Performatividade,
precariedade e o direito de aparecer

Aléxia Bretas'

Em novembro de 2017, a vinda de Judith Butler ao Brasil foi memorével por vérias
razdes. Primeiro, pela enorme comogio causada desde o anuncio de sua participagio
no semindrio internacional Os fins da democracia: estratégias populistas, ceticismo sobre a
democracia e a busca por soberania popular promovido em conjunto pela Universidade de
Berkeley, a Universidade de Sao Paulo e o SESC SP. Acusada de corromper a moral e os
costumes da tradicional familia brasileira na condi¢do de criadora da famigerada “ideologia
de género”, a filésofa foi citada nominalmente em uma peti¢do publica que exortava o
“cidaddo de bem” a exigir o urgente “Cancelamento da Palestra de Judith Butler” a uma
semana de sua chegada ao pais. As alegacdes textuais foram as seguintes:

“Judith Butler ndo ¢ bem-vinda no Brasil! Nossa nagdo negou a ideologia
de género no Plano Nacional de Educagio e nos Planos Municipais de
Educagio de quase todos os municipios. Ndo queremos uma ideologia
que mascara um objetivo politico marxista. Seus livros querem nos fazer
crer que a identidade € varidvel e fruto da cultura. A ciéncia e, acima de
tudo, a realidade nos mostram o contririo.

Sua presenca em nosso pais num simpdsio comunista, pago com o
dinheiro de uma fundagio internacional, no é desejada pela esmagadora
maioria da populagdo nacional.

Zelamos pelas nossas criangas e pelo futuro do nosso Brasil. #ForaButler”

(CitizenGo, 2017).

A peticdo obteve quase 400.000 assinaturas favoraveis. Ndo é preciso dizer mais.
Durante todo o tempo em que Judith Butler esteve em Sdo Paulo, ela foi escoltada por
segurancas desde o primeiro dia de sua estada, quando participou do evento de langamento
do livro de sua autoria Caminhos divergentes: judaicidade e critica do sionismo, organizado
pela Editora Boitempo na UNIFESP. No dia seguinte, o inicio do semindrio Os fins da
democracia foi marcado por uma intensa agitagdo na entrada do SESC Pompeia antes mesmo
do hordrio previsto para a abertura, devido a reunido de grupos contrdrios a realizagio
do evento e protagonizados por movimentos politicamente reaciondrios e conservadores
religiosos, que bradavam palavras de ordem, segurando faixas com os dizeres: “Homem
nasce homem, mulher nasce mulher”, “Butler, go 70 bell’ e “A familia brasileira contra a
ideologia de género”. Em contrapartida, grupos favordveis a conferéncia se mobilizaram
em um corddo de seguranca também na entrada do prédio, mas o espago concedido pela

1  Professora de Filosofia na Universidade Federal do ABC. E-mail: alexia.bretas@ufabc.edu.br.
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midia & divulgagao da enorme bruxa alegdrico-carnavalesca com seu chamativo sutia cor-
de-rosa sendo queimada na rua Clélia mereceu um destaque muito maior do que o discurso
articulado e coerente de seus adversdrios pré-democracia. Sinal dos tempos. Apesar de o
semindrio ter transcorrido com todo o éxito, civilidade e sem qualquer incidente relevante,
na volta de Sao Paulo, ao se dirigir ao portio de embarque do Aeroporto de Congonhas,
Judith Butler e sua companheira, Wendy Brown, foram assediadas e agredidas verbalmente
por uma militante em fdria, que segurava um cartaz em defesa da familia tradicional, e
aos berros desqualificava as fildsofas em termos baixos e depreciativos como “assassinas”,
“antissemitas” e “peddfilas” — sabe-se 14 exatamente o porqué. Gravado de um celular, o
video com o triste episédio foi publicado online imediatamente, tomando, mais uma vez,
de assalto as redes sociais.

Ao ser indagada pelo motivo de tanto 6dio e rejeigdo a sua figura, Judith Butler
demonstrou, de inicio, certa perplexidade, ja que estava de passagem pelo Brasil ndo para
discutir seus trabalhos sobre género e sexualidade, e nem ao menos para fazer uma palestra,
sendo na condi¢do de uma das organizadoras do semindrio e também diretora do Convénio
Internacional de Programas de Teoria Critica — subsidiado pela Fundagio Andrew W.
Mellon com o intuito de criar redes transnacionais de solidariedade a partir do modelo
tedrico-critico desenvolvido pela primeira geracio de pensadores frankfurtianos — revistos
e atualizados pela chamada “condigio pés-totalitiria” (GAMBETTI, 2017). Em matéria
publicada pelo Caderno Ilustrissima da Folha de S. Paulo em 19 de novembro de 2017,
Butler comenta sua prépria teoria do género a luz dos ataques sofridos no Brasil, indicando
conexdes significativas entre aquela primeira e estes dltimos.

“Talvez o foco em ‘género’ nio tenha sido, no final, um desvio da pergunta
de nosso semindrio: quais sio os fins da democracia? Quando violéncia
e 6dio se tornam instrumentos da politica e da moral religiosa, entdo a
democracia é ameacada porque aqueles que pretendem rasgar o tecido
social, punir as diferengas e sabotar os vinculos sociais necessdrios para
sustentar nossa convivéncia aqui na Terra.

Vou me lembrar do Brasil por todas as pessoas generosas e atenciosas,
religiosas ou ndo, que agiram para bloquear os ataques e barrar o 6dio”

(BUTLER, 2017).

Ora, como um semindrio académico em um espago institucional tradicionalmente
consagrado a realiza¢do de eventos educativos e culturais pode se transformar no estopim
da polvorosa que Miskolsci chamara, ndo sem motivo, de “panico moral” contemporaneo?
(MISKOLSCI,2018). Que se recorde que em setembro de 2015, quando esteve no pais pela
ultima vez para participar do I Semindrio Queer — cultura e subversées da identidade, Judith
Butler contou, se tanto, com meia dizia de opositores — que, a despeito da chuva, resistiam
bravamente plantados em frente ao SESC Vila Mariana. Portanto, em trés anos apenas, a
situagdo se transformou radicalmente, tanto em escala, quanto em significagdo politica. De
14 para c4, quais expedientes teriam levado ao recrudescimento e a disseminagio da crenga
— ou mesmo da farsa — de sermos nés, intelectuais e artistas, a verdadeira “elite ociosa” a ser
combatida com fervor, ja que propagadora de comportamentos indesejaveis, viciosos e/ou
doentios? Numa reedi¢do extemporinea dos ataques nazistas ao “bolchevismo cultural”,
o borddo pelo fim da “ideologia de género” é vociferado aos quatro ventos como se fosse
de fato uma pauta encampada pela “maioria esmagadora” do povo brasileiro. Mas afinal
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que Brasil ¢ esse, em nome do qual violéncias inequivocas como o assédio, o estupro e a
tortura sdo préticas aceitdveis e até passiveis de elogio como mantenedoras da ordem?
Vladimir Safatle chama atengao para o 6dio, a hipocrisia e a indignagao seletiva estimulada
e difundida pelos robéticos arautos de um distépico “Brasil acima de tudo”.? Em alusio
as manobras urdidas para o cancelamento do semindrio e em prol de um silenciamento
estratégico das questdes tratadas por ele, o filésofo ¢ assertivo:

“Esse pais sem nome que procurou nos calar nio se deixa afetar com as
verdadeiras violéncias sexuais contra mulheres, travestis, homossexuais e
criangas; é completamente indiferente a espoliagdo da classe trabalhadora
através de aparatos legais desenvolvidos para retirar toda capacidade de
organizagio e luta de quem recebe saldrios miserdveis e humilhagoes
cotidianas. Um pais que nunca se afetou por seus préprios genocidios
indigenas e por seu racismo que, como se diz aqui, nio existe ja que
louvamos a miscigenagdo. Esse pais, no entanto, nunca foi o Brasil”

(SAFATLE, 2017, p. 55).

Pois esse pais fake nio é, nunca foi e nunca serd o nosso. Contra o poder de suas
torpes fantasmagorias, é preciso, sim, entender como chegamos a este ponto, mas também
pensar no que ainda pode ser feito para interromper este continuum de violéncias estruturais
perpetradas e celebradas como a histéria dos vencedores a brasileira. Com o intuito de,
com diria Benjamin, escova-la a contrapelo, este ensaio se ocupard, pois, em destacar, a luz
da prépria obra butleriana, as conexdes filoséficas entre o conceito de performatividade
de género e a gestdo necropolitica da precariedade como um modo de ser e também um
modo de governar contra o direito de aparecer — tomado como condi¢ido de viabilidade
para a legitimacio de uma certa ética da vulnerabilidade como forma de resisténcia politica

(BUTLER; GAMBETTI, SABSAY, 2016).

Pelo direito de aparecer

A luz, portanto, das dissonincias produzidas pela pluralidade dos “excluidos” no
dominio homogéneo da norma, o artigo “Corpos em alian¢a” (2011) daria origem a uma
série de ensaios mais recentes, os quais buscam exatamente compreender as manifestagoes
que eclodiram em cidades como Cairo, Istambul, Madri e Atenas — e poderiamos acrescentar
ainda Buenos Aires, Sdo Paulo, Rio de Janeiro e tantas outras capitais brasileiras desde 2013
—,nas quais as multidoes se reuniram nas ruas para serem vistas e ouvidas como uma presenca
politica e uma for¢a plural mobilizada contra uma distribui¢ao diferencial da precariedade —
ou, em outros termos, contra uma indug¢io programdtica de sua condigio preciria.

“Podemos encarar essas manifestagdes de massa como uma rejeicdo
coletiva da precariedade induzida social e economicamente. Mais do que
isso, entretanto, o que vemos quando corpos se reinem em assembleia
nas ruas, pragas ou em outros lugares publicos é o exercicio — que se pode
chamar de performativo — do direito de aparecer, uma demanda corporal

por um conjunto de vidas mais viviveis”(BUTLER, 2018, p. 31).

Neste trecho em particular, nota-se uma aproximacgio indelével entre os dois
conceitos em torno dos quais gravitam as preocupacdes da filésofa, respectivamente,

2 A expressio “Brasil acima de tudo. Deus acima de todos” foi utilizada como slogan da campanha presidencial do
entdo candidato do PSL. Sobre a atmosfera cultural, social e politica diante da ascensio da extrema direita brasileira
as vésperas do segundo turno da elei¢do de 2018, disputado entre Fernando Haddad (PT) e Jair Bolsonaro, ver
GALLEGO, 2018.
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durante os anos 1990 e apés 2000: 1) o de “performatividade”; 2) e o de “precariedade”
(precariousness) / “condigdo precdria” (precarity). Enquanto a expressio “precariedade” é
compreendida no sentido da “vulnerabilidade” — ou seja, como caracteristica imanente a
. . P o » . O
toda vida corporificada —, a “condigio preciria”, em vez disso, aponta para uma distribui¢io
desigual ou diferencial da precariedade como modo de governo ou gestiao necropolitica
das popula¢des dispenséveis. Ciente de uma aparente ruptura ou desvio em seu percurso
intelectual de uma teoria performativa do género em diregdo a uma certa ética-politica
corporificada, Butler sintetiza a opinido compartilhada por pelo menos parte de seus
comentadores académicos:

“Parece que eu estava preocupada com a teoria queer e com os direitos
das minorias sexuais e de género, e agora estou escrevendo de modo
mais geral sobre as maneiras pelas quais a guerra ou outras condigoes
sociais designam determinadas populagdes como nio passiveis de luto”

(BUTLER, 2018, p. 34).

Ora, haveria alguma razdo de ser para esta significativa mudanca de énfase jd
referida como um giro ético-normativo? Butler defende que sim, e nio apenas por razdes
biogréficas. Neste sentido, ela propde investigar estas duas dimensdes tedricas até entdo
distintas e até certo ponto excludentes, de modo a conectar as coletividades LGBTTs as
populagbes precdrias de modo mais abrangente. Assim, entender como a precariedade
se liga aos processos de reconhecimento das normas de género nio ¢é dificil, j4 que
sabemos que aqueles que ndo vivem sua sexualidade de acordo com os padrdes definidos
e enquadrados pela matriz heteronormativa se tornam socialmente expostos a um risco
muito mais alto de sofrerem atos de desrespeito, violéncia e até morte — tanto no ambito
publico, quanto no privado. Vide, por exemplo, as estatisticas nas quais os assassinatos
de pessoas trans no Brasil figuram entre as mais elevadas do mundo, sendo a expectativa
de vida desta populagio brasileira de apenas 35 anos. Ou ainda o alto indice de ataques
fatais contra mulheres lésbicas no Brasil, resultando em 126 mortes apenas entre 2014 ¢
2017. Logo, as normas de género incidem diretamente nos modos pelos quais estamos
sujeitos a4 condi¢do precdria, podendo — ou n@o — existir, aparecer e circular nos espagos
publicos e privados sem a chance de sermos alvos de injirias, agressoes fisicas, abordagem
policial violenta etc. Obviamente, tais riscos nio sio exclusivos das minorias sexuais e de
género. Sabemos da condi¢io preciria, por exemplo, enfrentada por amerindios, pretos e
pobres, especialmente aqueles que vivem em dreas consideradas de risco como as terras
demarcadas, as periferias e as favelas. Ndo por acaso, dados do Atlas da Violéncia mostram
que o nimero de pessoas negras assassinadas no Brasil é 2,5 vezes maior que o de pessoas
brancas. Paralelamente, enquanto o indice de morte violenta destas tltimas caiu 23% nesta
década, o daquelas primeiras obteve um crescimento de 7%. Além das intersec¢oes de
raga, género e sexualidade que refor¢am significativamente a condigdo preciria de tais
coletividades, também os marcadores de colonialidade contribuem sobremaneira para que
uma das populagées historicamente mais suscetiveis 2 mais-precariza¢ao de suas condigoes
de vida seja a dos povos indigenas — os quais em 2010 passaram a representar apenas 0,4%
da populagio brasileira, contra 4% em 1872. Assim, conforme os nimeros demonstram
de modo flagrante, pelo menos desde o século XVII tais laboratérios necropoliticos
continuaram atuantes na gestio da viabilidade da vida das coletividades “matédveis” ndo
apenas no Brasil, encontrando-se em operagio especialmente no chamado Sul global —
onde o pais se situa emblematicamente, purgando as feridas abertas de uma sistemadtica
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violagdo em progresso. Com base na reincidéncia de estatisticas que confirmam uma
exposi¢io desproporcional a precariedade por parte de populagdes as mais plurais situadas
em diversas localidades do mundo, Butler afirma:

“A precariedade ¢ a rubrica que une as mulheres, os queers, as pessoas
transgéneras, os pobres, aqueles com habilidades diferenciadas, os
apatridas, mas também as minorias raciais e religiosas: ¢ uma condigio
social e econdmica, mas nio uma identidade (na verdade, ela atravessa
essas categorias e produz aliangas potenciais entre aqueles que ndo

reconhecem que pertencem uns aos outros)” (BUTLER, 2018, p. 65).

Mas como exatamente a ideia de performatividade é vivenciada em ambitos
outros que ndo apenas o da dissidéncia de género? Conforme a argumenta¢io de
Butler defende, o simples ato de aparecer e ocupar os espagos publicos nio constitui
apenas uma instancia de expressio e/ou reivindicagdo de determinadas pautas politicas,
sendo, performativamente, de produgio e transformacio das condi¢des para seu préprio
aparecimento. Isso quer dizer que ao se reunirem nas ruas, os corpos multitudinarios
estdo afirmando, antes de mais nada, seu direito de aparecer e, ao fazerem isso, estao ao
mesmo tempo expandindo e modificando o campo visual e politico para seu préprio
reconhecimento, configurando, pois, um gesto performativo — no sentido mais estrito do
termo como produgio de efeitos no mundo. Neste contexto, a performatividade se revela
presente no exercicio tanto de assumir um género ou marcador social especifico, quanto
de reivindicar uma efetiva igualdade de existir nos espagos publico e privado, podendo se
afirmar e/ou se mover junto e dentro de uma ou vdrias categorias sociais subalternizadas
— seja a das mulheres, negros, minorias étnicas, migrantes, transexuais, lésbicas, gays etc.
Insistindo — agora como antes — no esgotamento das politicas progressistas baseadas nos
recortes identitdrios exclusivamente, Butler chama atengdo para o cariter transversal de
um agir em conjunto, que nio simplesmente empodera ou representa o sujeito da agio,
sendo mesmo o constitui enquanto participe de uma agio social concertada. Ela explicita
as ambiguidades préprias a esta operagio:

“Existe um agir coletivo sem um sujeito coletivo previamente estabelecido;
em vez disso, 0 ‘nds’ é representado pela assembleia de corpos, plural,
persistente, agente e reivindicadora de uma esfera publica pela qual foi

abandonada” (BUTLER, 2018, p. 66).

Ao se referir a uma assembleia de corpos, isto €, a possibilidade de se trazer a vida
biolégica (Arendt) como tal para a arena politica, a autora busca superar uma longeva
tradigdo filosofica, segundo a qual o politico se constitui como o dmbito privilegiado
da acdo do discurso humanizadores, se distinguindo substantivamente da dimensio da
existéncia corporal — que, 20 mesmo tempo, a precede e a sustenta:

“[...] quando corpos se juntam na rua, na praga ou em outras formas de
espago publico (incluindo os virtuais), eles estio exercitando um direito
plural e performativo de aparecer, um direito que afirma e instaura o
corpo no meio do campo politico e que, em sua fungio expressiva e
significativa, transmite uma exigéncia corpérea por um conjunto mais
suportivel de condi¢des econdmicas, sociais e politicas, ndo mais aferradas

pelas formas induzidas de condi¢do precdria” (BUTLER, 2018, p. 17).
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No entanto, lendo Arendt com Haraway, Butler desestabiliza os critérios mesmos
que tradicionalmente demarcam e separam os espagos publico e privado, destacando o fato
de o corpo nio ser apenas uma entidade independente de outros, mas um conjunto vivo
de relagdes ambientais e infraestruturais marcadas nio pela autossuficiéncia e autonomia
individuais, sendo pela vulnerabilidade e interdependéncia comuns. Lembrando, aqui, que
vulnerabilidade nio ¢ o mesmo que passividade e interdependéncia ndo pressupde uma
nogao irrealista de harmonia social. Correspondem, antes, a aspectos fundamentais de um
modo de existir e resistir “entre outros” plurais por meio do qual — e somente por meio do
qual — o “nés” da agdo politica pode vir a ganhar um corpo.

“A exposi¢io do nosso corpo no espago publico nos constitui
fundamentalmente, estabelecendo nosso pensamento como social e
corporificado, vulnerdvel e passional, entdo nosso pensamento nio
chega a lugar nenhum sem o pressuposto dessa interdependéncia e
desse entrelagamento corpéreos. O corpo é constituido por meio de
perspectivas que ndo pode habitar. Outra pessoa vé o nosso rosto de uma
maneira que nao podemos ver e ouve a nossa voz de uma maneira que
nio podemos ouvir. Estamos nesse sentido — corporalmente — sempre
14, e a0 mesmo tempo aqui, e essa despossessio marca a sociabilidade
a qual pertencemos. Mesmo como seres localizados, estamos sempre
em outro lugar, constituidos em uma sociabilidade que vai além de nés.
Isso estabelece a nossa exposi¢do e a nossa precariedade, as maneiras
pelas quais dependemos das instituigdes politicas e sociais para persistir”
(BUTLER, 2018, p. 16).

Ou seja, a modalidade social dos corpos em alian¢a nos coloca diante de um
imperativo, até certo ponto, paradoxal: ser precarizado e, ainda assim, agir em prol de
uma vida vivivel — a qual ¢, a0 mesmo tempo, indissocidvel de uma rede institucional de
apoio social e econémico, habita¢io, mobilidade, cuidados de saide, emprego, direitos de
expressao, formas de reconhecimento social e condi¢bes para a agéncia politica. E aqui
a proposta ético-politica de Judith Butler revela suas potencialidades, mas também seus
desafios. “Agir em nome desse suporte sem esse suporte é o paradoxo da a¢do performativa
plural em condigoes de precariedade” (BUTLER, 2018, p. 72). E essa dialética que hoje

nos move, nos fortalece e nos une. Nés sim, ele nio.’

3 Sobre o movimento feminista e suprapartidirio #EleNao, ver FRASER, 2018 ¢ BUTLER, 2018.
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Introdugao a uma Filosofia Politica Latino-americana

Bruno Reikdal Lima !

Introdugao

Durante a primeira metade do século XX, em decorréncia dos grandes movimentos
de independéncia nacional, urge um periodo de inventividade politica e efervescéncia
cultural latino-americana que se manifesta na literatura, nas artes pldsticas, cénicas
e musicais, e também nas producbes de conteido nas ciéncias humanas e sociais —
antropologia, economia e sociologia, por exemplo®. Na disciplina filoséfica, entretanto,
apenas na segunda metade do século, as portas da década de 1970, que se tomara a cargo
a questdo sobre uma produgio filoséfica latino-americana®. Serd o peruano Salazar Bondy,
em 1968, que langard a questdo: “existe uma filosofia em nossa América>™.

A resposta negativa de Bondy ao questionamento para o qual se langa, notando que
enquanto estivermos sob uma relacao cultural de coloniza¢io ou de dominio nio havera
possibilidade de uma filosofia de nossa América, desperta o mexicano Leopoldo Zea que, em
resposta, procurando a afirmacio de uma filosofia latino-americana, publica 1969 sua obra
La filosofia laitnoamericana como filosofia sin mds, destacando que ha solo fértil para a filosofia
latino-americana, sendo a colonizagio e projetos de libertagdo, os materiais especifico de nosso
trabalho. As duas posi¢des dos filésofos crescem e incendeiam o debate pelo continente até que,
em 1973, num encontro em San Miguel, Argentina, Zea profere a conferéncia “La filosofia
latino-americana como filosofia de la liberacién”e Bondy “Filosofia de la dominacién y filosofia
de la liberacién™. Estavam postos os campos comuns que conduziriam os primeiros passos de
uma filosofia latino-americana que coloca a si mesma como problema: dominagio e libertagéo.

1 Graduado em Filosofia (CUSC), Mestre em Filosofia (UFABC) e doutorando em Economia Politica Mundial
(UFABC), bolsista doutorado CAPES.

2 Para aprofundamento de pesquisa, ver os volumes VI, VII e VIII de “Histéria da América Latina”, organizados por
Leslie Bethell e publicados no Brasil pela EDUSP, respectivamente subintitulados “Economia e Sociedade”, “Estado
e Politica” e “Ideias, Cultura e Sociedade”. Indicagio formal completa em nossa bibliografia (BETHEL, 2014).

3 Vera conferéncia “Panorama histérico da Filosofia no Brasil: ensino como principio e humanismo como fundamen-
to”, de Daniel Pansarelli, publicada nos anais do I Congresso Latino-americano de Filosofia da Educacao (PANSAREL-
LI, 2011).

4 Ver Existe una filosofia de nuestra América?, de Salazar Bondy (1968). Sobre a realidade latino-americana a época,
ver Viva la revolucion, de Eric Hobbsbawn (2017) e o classico Veias abertas da América Latina, de Eduardo Galeano,
especialmente o ultimo capitulo, intitulado “A estrutura contemporinea da expolia¢io” (2017). Como tltimo co-
mentdrio, dever-se-ia, também, avaliar as relagbes e conexdes desta filosofia ascendente na segunda metade do século
XX nio apenas em relagio 3 América Latina, mas também com os acontecimentos revoluciondrios nas periferias do
mundo, como chama a Immanuel Wallerstein (2002), tomando o mesmo ano de 1968 como marco de movimentos
criticos nio apenas ao capitalismo, mas as hegemonias do sistema-mundo moderno, incluindo a “velha esquerda”
com projetos de poder agora questionados pelos periféricos.

5  As duas conferéncias foram publicadas pela Revista Stromata, nimero 4, no ano de 1973, sob os titulos “Filosofia
latinoamericana” e “Filosofia de la dominacién”, respectivamente.

23



INTRODUGAO A UMA FILOSsOFIA PoLiTicA LATINO-AMERICANA

Deste modo, tendo como marco o debate entre Zea e Bondy, em consonincia
com os estudos emergentes da teoria da dependéncia, pela teologia da liberta¢do latino-
americana e junto aos movimentos de militincia contra as ditaduras que se impunham
por toda a América (com influéncia e até regéncia estrangeira), em diferentes dreas da
disciplina surgem filésofos que se engajam em pensar desde o continente amerindio. Fruto
desses acontecimentos, trocas e discussdes, despontam produgdes como as de Raul Fornet-
Betancourt e Pablo Guadarrama de Cuba, Franz Hinkelammert no Chile e posteriormente
na Costa Rica, Josef Estermann no Peru, o porto-riquenho Ramén Grosfoguel, o uruguaio
Yamandu Acosta, o boliviano Juan José Bautista, assim como as argentinas Dina Picotti e
Adriana Arpini, e a venezuelana Carmen Bohérquez — entre outros e outras®.

Para o recorte de nosso tema, ¢ fundamental destacar desse despertar de uma filosofia
latino-americana o trabalho de argentinos como Juan Carlos Scanonne, Rodolfo Kusch,
Osvaldo Ardiles, Andrés Roig e, em especial, Enrique Dussel, que juntamente com outros
intelectuais latino-americanos fundam o nicleo da chamada filosofia da libertagao’. E a partir
desta escola e de seu maior expoente, Enrique Dussel, que desenvolveremos nosso trabalho.

Desta feita, cientes da multiplicidade de correntes que tomam a América Latina
como problema e como ponto de partida para se produzir filosofia, assim como da
pluralidade de filésofos e filésofas, que langamo-nos a introduzir a uma filosofia politica
latino-americana — e no a filosofia politica latino-americana. Apresentaremos, portanto,
as estruturas fundamentais e mais gerais que permitam compreender a politica situada
desde a filosofia da libertagdo de Enrique Dussel. Nosso intuito ¢ construir ferramentas
que abram caminho ao acesso a produgao tedrica do latino-americano, introduzindo esta
que ¢ uma filosofia politica singular.

Destarte, para expor de maneira satisfatéria e didatica os contetdos para se trabalhar
a filosofia politica de Dussel, dividiremos nosso texto da seguinte maneira: no primeiro
tépico, 1. Além do Mesmo, apresentaremos sucintamente o inicio de seu percurso
intelectual e sua virada definitiva a partir do encontro com Emmanuel Lévinas. No passo
seguinte, seguiremos ao 1.1 Para um método, no qual indicaremos junto ao filésofo seu
método filoséfico préprio — a saber, a analética. A partir disso, apresentaremos no tépico
2.Da ética para a politica, o nicleo duro de sua filosofia politica tendo como pressuposto
os conteudos desenvolvidos nos tépicos anteriores. Por fim, concluiremos indicando o
momento atual da filosofia politica do argentino-mexicano em 3. Um caminho critico a
ser percorrido.

E preciso que indiquemos o uso consideravel de notas de rodapé com duas fungdes:
a) indicagdes bibliogréficas e de pesquisa auxiliares aos leitores e leitoras que se interessarem
por determinados pontos; e b) recorrer a discussoes ou digressoes sem carregar o corpo do
texto, de modo a facilitar uma leitura corrente, sem quebras. Assim, podemos ter claro que
as notas nio sio fundamentais para a compreensio do contetido fundamental, podendo
ndo ser consideradas na leitura sem maiores prejuizos. Sdo, nesse sentido, auxiliares para
aprofundamento e pesquisa a quem interessar.

6  Para uma compreensio histérica geral do pensamento que se constitui desde a América Latina, ver E/ pensamiento
Jloséfico latinoamericano, del Caribe y ‘latino’, organizado por Carmen Bohérquez, Enrique Dussel e Eduardo Men-
dieta (BOHORQUEZ, 2013). A obra ¢ dividida em quatro partes, que aglutinam informagdes e produgdes via
histéria do pensamento, correntes de pensamento, os temas tratados e os filésofos inseridos neste movimento latino-
-americano.

7 O numero 2 da Revista Enfoque Latinomericanos, sob o titulo “Hacia una filosofia de la liberacién latinoamericana”,

traz os primeiros textos do grupo argentino (ARDILES, 1973).
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Além do Mesmo

Para cumprir com o cardter sumdrio de nossa investigacdo e dar conta de maneira
suficiente de nosso tema, tomaremos emprestado a organizag¢io que Eduardo Mendieta
faz para explicar o caminho de amadurecimento do pensamento de Dussel®. O autor nos
explica que o primeiro estigio do pensamento do filésofo argentino-mexicano se destaca
“pela trajetéria da ontologia para a metafisica. Esta fase cobre os primeiros anos da produgio
filoséfica de Dussel, na década de setenta” (MENDIETA: 2001, p. 18). Em sua estada na
Europa (de 1957 a 1967), principalmente nos periodos em que estudou na Franca e na
Alemanbha, foi muito influenciado por Ricoeur e Heidegger. Desse modo, em busca de
seu projeto filoséfico desde a América Latina, Dussel utiliza os termos e a estrutura da
ontologia heideggeriana. Por outro lado, a partir de Ricoeur, lanca-se a trabalhar a partir
dos simbolos latino-americanos’. Nesse processo, ja encontra suas primeiras dificuldades:

Com estes métodos em sua mio, Dussel iniciou o descobrimento e a
recuperagio da simbologia da cultura latino-americana, que geraria em
sus investigacdes as camadas [...] de uma experiéncia latino-americana
unica. A ontologia, porém, é totalizadora, como ji se sugeria pelas
correspondéncias estabelecidas pela ontologia de Heidegger: mente
e mundo, consciéncia e o outro, eu e vocé. Neste circulo ontolégico, o
outro de mim mesmo e de minha consciéncia (ou autoconsciéncia) pode
ser apenas uma sombra do ja idéntico. Dentro do horizonte ontolégico,
ndo ha outro”(Idem, ibidem)

Se ao pensar a possibilidade de uma filosofia latino-americana esta aparecia como
cultura e experiéncia viva distinta da europeia, outra que nio a prépria tradi¢io cultural
das terras do outro lado do Atlantico, como desenvolver tal projeto a partir de um modelo
filoséfico “totalizante” ou “totalizador”® Urgia a necessidade efetiva de se estabelecer a
relagdo entre diferentes, distintos, ndo sob uma estrutura que tomasse tais relagdes sob um
signo ontoldgico de “o mesmo”. E frente a esta tensdo, depois de ter retornado a América
Latina no fim dos anos de 1960, vivenciado e participado dos desdobramentos do debate
entre Bondy e Zea, que Dussel tem contato com 7vtalidade e Infinito, do judeu-lituano-
francés Emmanuel Lévinas™.

O encontro (primeiramente textual e em seguida pessoal) com Lévinas causa
profundo impacto no projeto filoséfico do argentino-mexicano. Lévinas possibilita a Dussel
uma revolugio de seu préprio pensamento: o trabalho do judeu-lituano-francés, ex-aluno
de Heidegger, permite a superagio da ontologia (compreendida como modelo totalizador)
e a estrutura fundamental de seu préprio método filoséfico'’. A critica a ontologia desde

8  Mendieta assinala trés etapas do amadurecimento filoséfico de Dussel por suas influéncias e didlogos criticos:
primeiro a passagem de Heidegger a Lévinas, segundo sua leitura metédica de Marx e, num terceiro momento, no
didlogo com a ética do discurso de Karl-Otto Apel. Em nosso artigo, para cumprir com nosso recorte comentaremos
detidamente apenas a primeira fase. Ver Hacia una filosofia politica critica, de Enrique Dussel (2001).

9  Sobre a trajetéria histérica e intelectual de Dussel ver “Autopercepcién intelectual de un proceso histérico” (DUS-
SEL, 1998a).

10 Esse encontro com Lévinas ocorre enquanto Dussel escrevia sua obra Para una ética de la liberacion latinoamericana.
Esta ¢ uma trilogia que manifesta textualmente o amadurecimento de sua produgido. Os dois primeiros volumes,
publicados no inicio da década de 1970 marcam, como atesta o préprio filésofo, a passagem da ontologia para a
critica de Lévinas. O terceiro volume, publicado relativamente tarde em comparagio com os anteriores, jd apresenta
as influéncias que a leitura de Marx terd em sua produgio. A este respeito, ver o preficio a 22 edi¢io de Método para
una filosofia de la liberacion (DUSSEL, 1982).

11  Como explica Dussel em sua “Autopercepcion intelectual de un proceso histérico”: “A Filosofia da Libertagio havia
visitado, no fim da década de sessenta, aquilo que Heidegger se refere como “o ambito” (Genged) [...]. A anterioridade
do Outro que interpela constitui a possibilidade do “mundo” ou do soi-méme como reflexivamente valioso, que se
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a alteridade absoluta, do Outro enquanto Outro além do Mesmo de Lévinas, de sua
metafisica como experiéncia primeira. Nesse sentido, como o préprio Dussel aponta em
sua obra-mestra: “Quando em 1970 comegamos a recorrer a Lévinas [...] nos foi possivel

a superagdo do Heidegger de Ser e Tempo”(DUSSEL, 1998b: p. 359) 2.

De maneira sintética, poderiamos dizer que em critica a ontologia de Heidegger,
Lévinas propoe que em meio aos entes que se apresentam no mundo,hd um que é irredutivel,
que ndo pode ser tematizado, que ndo estd 2 mao: o Outro. Para além da ontologia,
haveria a alteridade. O Outro é absolutamente Outro, ndo estd sob “meu dominio”, dentro
da totalidade do Mesmo, mas a excede. Assim, Lévinas pode formular uma metafisica que
estd para além da ontologia. Nido seria o Mesmo aquele que conceitualiza, pensa, tematiza,
controla ou nomeia o Outro; mas é o Outro que se revela, que interpela, que convoca o
Mesmo a responsabilidade, a dar resposta, a se colocar em relagdo, com outro sujeito,
nio tema ou “ente”, mas o Outro. Nesse sentido, assim escreve Lévinas em Tozalidade e
Infinito:

A relagdo com o ser, que atua como ontologia, consiste em neutralizar
o ente para compreender ou captar. Nio é, portanto, uma relagio com o
outro como tal, mas a redugio do Outro a0 Mesmo [...] A posse afirma
de fato o Outro, mas no seio de uma negagio da sua independéncia. “Eu
penso” redunda em “eu posso” — numa apropriagio daquilo que ¢, numa
exploracio da realidade [...]. A posse é a forma por exceléncia sob a qual
o Outro se torna 0 Mesmo, tornando-se meu (2011, p. 33)

O que estd posto na alteridade de Lévinas é que o Outro nio é o que compreendo,
mas com quem me relaciono, primeira e fundamentalmente. Entre o Mesmo e o Outro
hé relagdo. Para Levinds, deste modo, a metafisica como transcendéncia do Outro para
além do Mesmo serd chamada de “ética”. E, nesse sentido, o judeu-lituano-francés podera
afirmar que a ética é a primeira filosofia, o ponto de partida de toda produgio filoséfica®.
Esses dois aspectos de Lévinas — de estabelecer uma separagio absoluta entre o Mesmo
e o Outro constituindo a alteridade, e de fundar a ética como filosofia primeira — serdo
fundamentais para o desenvolvimento da filosofia politica de Enrique Dussel.

Para este, em sua leitura da produgio do judeu-lituano-francés, fica posto que:

A grande acusagio de Levinds contra a filosofia ocidental é esta ter perdido sua
vocagdo originariamente critica, pondo-se a servico do poder e da totalidade.
Se a dinimica dos seres é a guerra e o apenas homem possibilidade, somente
cabe esperar a grande sintese do Uno, quando ndo se encontrem individuos
nem uma voz que inicie o questionamento do Todo. A critica para ser objetiva
deve vir desde a exterioridade que se concreta no Outro que fala, constituindo
assim na linguagem o suporte da relagdo metafisica, mais além das conexdes

torna o fundamento do ato de justi¢a para o Outro. E um circulo, mas que “comega” no Outro - pelo menos nesse
ponto a Filosofia da Libertagio d4 razdo para Lévinas” (1998a). Tradugio nossa.

12 A respeito da interpretagio e apropriagio que Dussel faz da critica de Lévinas a ontologia heideggeriana ver nosso
“Além do mesmo: de uma ética da alteridade para uma ontologia situada”, publicado pela Revista Qutramargem
(LIMA, 2018). No artigo, procuramos indicar 0 modo como a ética da alteridade de Dussel critica a ontologia
heideggeriana sem abandond-la, mas situando-a desde a exterioridade, desde o lugar privilegiado do “excluido”, da
vitima, do periférico.

13 Como explica Antonio Sidekum sobre a filosofia de Lévinas: “O eu ¢é infinitamente responséivel pelo outro [...] E
a necessidade do outro que provoca a minha vulnerabilidade e faz-me irromper na relagio com a justiga. O ser hu-
mano responde, e a resposta sempre é uma resposta para o outro [...] A vida do ser humano ¢ concebida por Lévinas
como sendo a experiéncia ética [...] O Dasein em Lévinas tem fome, sofre as penurias da contingéncia existencial e

inclina-se para a alteridade” (2013, pp. 34-35).
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totalizantes [...] Esta radicalidade critica, aspiragio tltima da filosofia desde
sua alvorada, se faz patente no pobre que em sua indigéncia e miséria poe em
questdo permanentemente todos os tratados de filosofia e os “direitos” de minha

liberdade (1975, p. 110)

Serda a partir de Lévinas que o argentino-mexicano constituird a categoria da
“exterioridade”, pela qual situard a relagdo de dominagio na América Latina e trabalhard
projetos que visem processos de libertacdo. E esta “transcendéncia”, para além da ontologia
totalizadora ou do modelo totalizador de filosofia, que potencializard o projeto de uma
filosofia desde a América Latina que trabalhe as relagdes de diferenca, distin¢do, dominagio
e libertagdo. Assim, pode-se evidenciar que as tradi¢des de filosofia, escolas de pensamento
e o préprio trabalho académico também estdo inseridos em relagbes de poder, fechadas,
totalizantes, que a tudo podem controlar: estruturas de dominagio e que, portanto, podem
ser considerados desde projetos de libertagio como fundamentos a serem criticados,
filosoficamente expostos.

Contudo, isso nido significa que a tradi¢do ou as produgdes de outros lugares sio
de pronto rejeitiveis. Bem ao contririo, Dussel mergulha na filosofia europeia, mas se
lan¢ando a uma leitura e interpretagdo critica que as pde sob suspeita — ndo por serem
europeias, mas pela possibilidade de trazerem consigo modelos totalizadores, estruturas
coloniais eurocéntricas' que a tudo e a todos definem como tema ou objeto, como parte
“do Mesmo”. O que estd posto é que desde a “exterioridade”, da posi¢do de dominagio que
se coloca em processo de libertagdo, de um Outro que para além do Mesmo reclama ao
didlogo, produz-se uma filosofia prépria, singular. Em rela¢ao com a alteridade de Lévinas,
Dussel ¢ desenvolvera seu préprio método filoséfico: a analética.

Para um método

Como explica Daniel Pansarelli, apesar de Dussel ter primeiramente o projeto de
produzir desde a América Latina, foi “o contato com a obra de Lévinas [que] permitiu a
melhor formulagio de conceitos como alferidade, exterioridade” (2016, p. 114), favorecendo
a sistematizagio de sua prépria filosofia. Para trabalhar de maneira formal a questio da
dominagio e libertagdo para uma filosofia latino-americana, Dussel constitui e explicita
seu método analético de se fazer filosofia.

Assim, se para Lévinas havia o Outro para além do Mesmo, transcendente,
separagdo que permite relagio verdadeira, o didlogo, para Dussel resultard na afirmagio
de que “o outro, para nés, ¢ a América Latina em relagio a totalidade europeia” (1982, p.
197). Do reconhecimento da situagio de dominagio para que seja possivel alcar um projeto
de libertagdo, Dussel interpretard a América Latina como excluida, como exterioridade
para além da totalidade eurocéntrica. E a Colonia frente a Metrépole, a periferia em

14 Dussel langa mio constantemente da filosofia europeia. Nio se presta a rejeiti-la com a construgio de uma filosofia
melhor ou “verdadeira”, mas se coloca em didlogo, com leitura critica, que comega a pensar desde a realidade de aqui,
da América Latina. Como o filésofo argentino-mexicano discute, nio se produz um pensamento ou se desdobra
sobre ele desde ele mesmo — héd que ser “outro” em relagdo a ele. Ndo hd, também, universalidade ou produgio que
se pretenda universal que nio tenha partido das experiéncias particulares — e esta obviedade deve ser destacada. E
¢ da passagem das experiéncias singulares a uma filosofia que se constituem as distingdes, pluralidade e riqueza de
pensamento. Como escreve: “Se a ou b sdo o ‘ponto de partida’ como as situagdes concretas, histéricas, dadas num
mundo da vida cotidiana (Lebenswelf) de um sibio de Ménfis (egipcio), Nezahuacoyotl de Texcoco (mexicano) ou
Hericlito (efésio), até Aristételes (grego), Avicena (drabe), Tomds de Aquino (latino), Hegel (alemio), Peirce (norte-
-americano), Wittgenstein (austriaco), Salazar Bondy (latino-americano), etc., toda filosofia se origina na dita ‘par-
ticularidade’, de maneira necessdria, inevitdvel. Desta situacdo se eleva o pensar filoséfico a uma estrutura complexa
de ‘recursos’[...] que se denomina frequentemente ‘universais’. Ninguém nunca ascendeu 2 “universalidade” desde a
“universalidade”: se ascende a ‘universalidade’ desde a realidade particular” (2007, pp. 61-62). Tradugdo nossa.
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relagdo ao centro — que s6 ¢ incluida quando abstraida, quando tornada parte funcional
da totalidade, enquanto pe¢a ou instrumento util em um sistema'. Assim, posta como
exterior, posicionando-se ativamente, ¢ possivel a latino-américa reclamar o verdadeiro
didlogo™®.

Desta forma, é necessirio que se tenha a exterioridade como condi¢do para se
produzir contetdo, para se pensar, para fazer filosofia que seja de libertagdo. Nas palavras
de Pansarelli, a filosofia de Dussel “exige como condi¢do sine qua non a existéncia desde
outro Jocus, a exterioridade. S6 este espago permitird ao outro que seja outro, possibilitard
que exista um outro” (2016, p. 118). Nesse quadro, o movimento do método de Dussel é
o seguinte:

[...] em primeiro lugar, o discurso filos6fico parte da cotidianidade
ontica e dirige-se dia-lética e ontologicamente para o fundamento.
Em segundo lugar, demonstra cientificamente (epistemdtica, apo-
diticamente) os entes como possibilidades existenciais. E a filosofia como
ciéncia, relagio fundante do ontoldgico sobre o 6ntico. Em terceiro lugar,
entre os entes hd um que ¢ irredutivel a dedug¢do ou demonstragio a
partir do fundamento: o ‘rosto’ 6ntico do outro que, em sua visibilidade,
permanece presente como trans-ontolégico, meta-fisico, ético. A
passagem da totalidade ontolégica ao outro como outro é analética:
discurso negativo a partir da totalidade, porque pensa a impossibilidade
de pensar o outro positivamente partindo da prépria totalidade; discurso
positivo da totalidade, quando pensa a possibilidade de interpretar a
revelagdo do outro a partir do outro. Essa revelagio do outro ja é um
quarto movimento [...]. Em quinto lugar, o préprio nivel déntico das
possibilidades fica julgado e relancado a partir de um fundamento

eticamente estabelecido (DUSSEL: 1982, pp. 191-192)

Nesse sentido, estd posto que se inicia o0 movimento com a experiéncia cotidiana,
comum, a situagio em que se estd inserido. A partir desse conteido concreto, material,
parte-se para uma estruturagdo teérica, formal, dialeticamente constituindo um sistema,
num processo de abstrag¢do. O terceiro momento é o encontro com o irredutivel, com o
limite da construgao tedrica: a exterioridade, o Outro que se revela, que convoca a resposta
daquele que se lang¢a a compreender o mundo. Seria, entdo, o movimento ontolégico do
Mesmo até seu limite. A exterioridade, o lugar que estava fora, incontido, para além do
sistema construido, requer uma nova tomada de posi¢ao que, num movimento final, critica
as préprias bases, os fundamentos do pensamento que se construia. O didlogo com o Outro,
com a exterioridade, pée em questio o que se produz.

15 Na relagio entre a Europa moderna colonizadora e a Amerindia colonizada, explorada e com gente violentada,
situando a América como Outro ¢ a Europa como o Mesmo, em sua obra “1492, el encubrimiento del Outro: hacia
el mito de la Modernidad” Dussel diz: “esse Outro ndo foi ‘des-coberto’ como Outro, sendo que foi ‘en-coberto’
como ‘0 Mesmo’ que a Europa j era desde sempre. De tal forma que 1492 serd o [...] processo de ‘en-cobrimento’do
nio-europeu” (1992, p.8). Estard posto nesse quadro, por exemplo, que o reconhecimento do indio, do negro ou do
mestico como pessoas, viventes, sé terd sentido para a modernidade europeia se abstraidos de seu contetido material,
suas diferencas e distingées na categoria “humanidade”, que os englobe formalmente. Serd sempre pela negagio dos
contetdos materiais distintos que os ndo-europeus vio sendo inseridos ou integrados num sistema. O mesmo valerd
para a economia: a colénia é reconhecida como objeto, terra garantidora de recursos, que sustente a metrépole; ou
ainda, mais tarde, como pe¢a 1til para o Mercado.

16 Como explica Daniel Pansarelli: “B justamente essa ascendéncia que se faculta ao outro, desde a exterioridade, que
caracteriza a anaélitca [...]. E um didlogo entre outros, em que o outro nio tem sua palavra, sua presenca, reduzida a
significagdo imposta pelo mesmo. Supera-se o mondélogo, estabelece-se o didlogo, propriamente dito” (2016, p. 119).
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E dentro deste processo, do método analético — que toma este nome devido a
necessaria tomada de posi¢do desde fora ou desde acima (an4)'” — que o tema da politica serd
implementado na filosofia dusseliana. Todavia, a experiéncia de relagdo com a exterioridade,
com o irredutivel ao sistema, semelhante ao Outro além do Mesmo de Lévinas, é apelo a
uma experiéncia ética. Desta feita, a ética serd central, experiéncia e produgio necessiria a
ser subsumida pelo conteido politico.

Contudo, Dussel aponta que “Lévinas fala sempre do outro como o ‘absolutamente
outro’. Tende, entdo para a equivocidade [...], nunca pensou que o outro pudesse ser um
indio, um africano, um asidtico” (1982, p. 182), ou seja, nunca pensou nas pessoas viventes,
reais, materiais. O Outro absolutamente Outro tende a abstragdo, ao equivoco, nio
ascende ao concreto das vidas de gente que passa fome, sorri, pratica esportes, se apaixona,
decepciona, estuda, sofre com o mercado-de-trabalho, etc. Ao pensar desde a América
Latina, Dussel percebe que o “outro nunca é ‘apenas um’, senio [...] sempre um ‘vocés’.
Cada rosto no cara-a-cara ¢ igualmente a epifania de uma familia, de uma classe, de um
povo” (Idem, ibidem). Lévinas tende a um formalismo que Dussel procura evitar'.

Em seu método filoséfico, ao tomar a experiéncia cotidiana, comum e concreta
como ponto de partida, assim como a exterioridade enquanto lugar além do sistema, do
produzido, desde o qual se faz a critica fundamental, o argentino-mexicano indica e a
necessidade de se ter, sempre, uma base material. A constitui¢io de uma estrutura ou
sistematizag@o filoséfica nao pode prescindir ou perder a condi¢do de possibilidade para
sua prépria existéncia: a base material, a experiéncia viva e comum que torna possivel
qualquer produgio tedrica.

Especialmente para uma filosofia da liberta¢do latino-americana, portanto, a base
material que se deve ter sempre ao fundo, como nucleo duro, é a realidade da América
Latina e do humano que aqui habita: sob a tensdo de dominagio e libertagdo. Deste modo,
podemos indicar com o método que se tem uma experiéncia inicial que nio se deve perder
de vista no processo de produgio teérica. Por outro lado, a producio que se desenvolve
desta experiéncia comum, concreta e material encontrard seu limite no que nio se encaixa
ou nio pode ser compreendido dentro do sistema. A exterioridade exige uma resposta
desde um novo lugar: o movimento que permite a critica desde “fora”.

Tendo visto os primeiros passos,uma estrutura minima da filosofiade Dussel e notagoes
sobre seu método, podemos trabalhar a questdo para o qual nos lancamos: introduzir uma
filosofia politica latino-americana. Com o movimento da analética que abre espago para a
exterioridade e inserido na tensdo entre dominagio e libertagdo, é que Dussel amadurecerd
sua produgio e constituird o conteido politico. Deste modo, temos agora um cabide teérico
minimo que nos permite sustentar as pecas fundamentais de sua filosofia politica.

17 No “Método para una filosofia de la liberacién” (1982), Dussel entra num tema que ¢ caro, mas que devido ao cariter
sumdrio de nossa apresenta¢do nio poderemos aprofundar: a distingdo entre uma verdadeira e uma falsa dialética.
O que o filésofo argentino-mexicano pretende explicar é que o movimento de um sistema que se desdobra em si
mesmo e se pretende “dialético” na verdade, por ndo dar o espago privilegiado da exterioridade, do Outro além do
Mesmo, de uma real relagio, é um “mondélogo” ou “monolético”. A dialética verdadeira exige o espago da alteridade:
seria uma an4-dia-lética — ou and-lética. E desse modo que nomeia seu proprio método filoséfico de analético.

18 Dussel desenvolvera, como veremos, toda sua filosofia desde uma base material. Esta base material serd a determina-
¢do de uma antropologia, sempre material e complexa. Assim, em Filosofia de la liberacion, escreve: “O homem nasce
do utero materno e é recebido nos bragos de uma cultura [...] A imediatidade mae-filho também sempre se vivencia
com a relagdo cultura-povo. O nascimento se produz sempre dentro de uma totalidade simbélica que amamenta
igualmente o recém-chegado nos signos de sua histéria. E numa familia, num grupo social, numa sociedade, numa
época histérica que o homem nasce e cresce, e dentro da qual implementara seu mundo de sentido. Antes que o

mundo, entdo, jd estava [...] o éthos do povo” (DUSSEL: 19964, p. 32). Tradugio nossa.

29



INTRODUGAO A UMA FILOSsOFIA PoLiTicA LATINO-AMERICANA

Da ética para a politica

Em nosso desenvolvimento, portanto, tragamos o ambiente no qual Dussel inicia
suas primeiras producdes e a passagem da ontologia a “exterioridade”, no didlogo com
Emmanuel Lévinas. Deste encontro, apresentaram-se como necessdrios para constituirmos
uma introdugio a politica: a) a tomada da ética como experiéncia primeira; b) o ponto de
partida (pensada desde a cotidianidade e realidade da América Latina); e c) a exterioridade
como categoria necessiria para o movimento analético, para a critica do préprio conteido
que se produz. Estes dois momentos serdo nossos limites esquemdticos para introduzir a
filosofia politica da libertagio de Dussel.

Em suas obras, especialmente na Etica de la liberacién en la edad de la globanizacién
y exclusiéon' e nos volumes de sua Politica de la liberacién®, Dussel desenvolve sua estrutura
ou segue um ‘roteiro légico” de maneira semelhante: primeiro uma contextualizagio
histérica junto a produgdo de um conteido que, por fim, desemboca na critica do que
tora produzido — aplicando o movimento do método que vimos*'. Do mesmo modo, mas
sinteticamente, primeiro desenvolveremos rapidamente a base material que Dussel que dd
conteudo a experiéncia ética que serd subsumida por sua politica. Em seguida desdobraremos
a politica que dai emerge. Em um udltimo passo, que seguird o préximo tépico, indicaremos
o momento critico: de tomar a exterioridade como momento fundamental.

Desta feita, devemos compreender que a base material fundamental que Dussel

constitui é a corporalidade do vivente humano®. No esfor¢o por superar reducionismos —
tanto o que chama de materialismo ingénuo® quanto o dualismo formal “corpo-alma” da

19 Este texto, publicado em 1998, é considerado a obra-mestra de Dussel, o resultado da maturagio de produgio desde
os anos de 1970.

20 A produgio politica de Dussel ¢ desenvolvida durante a primeira década dos anos 2000, e tem como resultado um
texto esquemdtico que delimita o percurso de sua produgio, 20 feses de politica, publicado em 2006, dois volumes
publicados sob os titulos Politica de la liberacion: Historia mundial y critica, de (2007) e Politica de la liberacion: Arqui-
tectonica (2009). O terceiro volume da trilogia terd como titulo Politica de la liberacion: Critica, ainda sendo escrito
pelo filésofo argentino-mexicano, mas ja introduzido ao final do segundo volume.

21 O trabalho de reconstrugio histdrica é recorrente nas obras de Dussel, mas nio o aprofundaremos seus resultados e
implicagdes, respeitando nosso recorte. De todo modo, Roque Zimmermann indica que o trabalho com a histérica
permite dar contetdo 2 negagio sistémica da América Latina, esta como “ndo ser da filosofia”, como Outro englo-
bado no Mesmo: “a América Latina é tomada como um ser na sua globalidade, mas um ser negado, historicamente
negado” e, assim, na relagio Europa e América Latina, “o primeiro serd o sujeito, o segundo o objeto [...] para a
Europa do século XVI, 0 europeu, o cristdo, é; o indio nio é; o negro também no [...] Desta forma, toda dominagio,
massacre e destrui¢io da América Latina ¢ justificada” (ZIMMERMANN, 1987 pp. 45-46). No mesmo sentido, no
preficio a Introduccion a la filosofia de la liberacion (DUSSEL, 1995), German Marquinez escreve que: “a Histérica
utiliza como ferramentas hermenéuticas para a compreensio e discernimento do pensamento moderno e contem-
poréneo, categorias tais como: centro, periferia, opressio, libertagio, ideologia, critica ideoldgica, etc. Isto quer dizer
que, por uma parte, a histérica situa o pensar filoséfico da libertagio dentro de um determinado marco geopolitico, e
por outra, recebe deste pensar, uma vez constituido, aquelas categorias que tornam possivel tal interpretacio” (Idem,
p-34). Tradugio nossa.

22 No primeiro capitulo de nosso Fetichizagio do poder como fundamento da corrupgio: uma proposta a partir da filosofia
latino-americana de Enrique Dussel (LIMA, 2018b), tratamos acuradamente o tema, apresentando de maneira con-
sistente o conteido da base material desenvolvida por Enrique Dussel.

23 Tocaremos no assunto, mas nio com o devido cuidado que exige. Dussel desenvolve na primeira parte de sua Etica
de la liberacién minuciosamente como compreende a materialidade do vivente humano, recolocando a questio da
subjetividade e, a0 mesmo tempo, trabalhando com o corpo humano numa relagio complexa, unitdria, em continui-
dade, sem rupturas internas. Eo esforco de denunciar que “o realismo e o materialismo ingénuo (como o de Engels)
afirmam que o cosmos € o primeiro e eliminam a nogio de natureza, tal como nés a explicaremos. O idealismo (como
o de Sartre) afirma o mundo e a consciéncia como o primeiro e confunde o cosmos real com a natureza mundana.
Por sua parte, a filosofia da libertagio, para além do realismo critico ou o pensar heideggeriano (um idealismo onto-
16gico), supera a contradigio falsa do realismo-idealismo, afirmando a anterioridade real do cosmos (ordo realitatis), a
aprioridade existencial do mundo (ordo cognoscenili) e a interpretagdo econdmica da natureza (ordo operandi)” (DUS-

SEL: 19964, p. 130). Tradugio nossa
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tradi¢do eurocéntrica®® —, o argentino-mexicano constituird uma antropologia que trabalhe
com o humano de maneira integral, unitdria, sempre complexa. Numa “sintese de multiplas
determinagdes”, Dussel arriscard por apresentar um vivente humano que:

[...] na realidade estd langado no meio do cosmos, como totalidade
de coisas reais, 20 mesmo tempo emerge biolégica ou zoologicamente
como ruptura antropolégica; como homem, “constitui” — em sentido
husserliano — o cosmos como “natureza” [...]. O homem nio habita o
mundo a partir de um ato compreensor, sendo que antes se situa frente
a natureza como transformador para sua subsisténcia. A primeira
necessidade do homem [...] ndo é conhecer teoricamente, mas comer

realmente (DUSSEL: 1984, p. 27)

Dussel desenvolverd uma complexa descri¢io das relagoes fisico-bioldgicas do
corpo humano e seu érgio especialmente adaptado, o cérebro. Entenderd, deste modo,
o ser humano como um vivente que emerge enquanto espécie no processo evolutivo da
vida. Tomard como ponto de partida para a ética e para a politica ndo mais um “estado
de natureza” hipotético, mas os conteiidos que temos a disposi¢do em nosso tempo, para
com eles constituir a base antropolégica, material fundamental®. Deste modo, como
Alejandro Lax explica, com a corporalidade Dussel mostrard que “as éticas tradicionais
estdo alicercadas em uma cosmovisio na qual o primeiro dado, a existéncia da vida, ndo é

um problema relevante” (LAX: 2012, p. 12).

De todo modo, Dussel se esquiva de um materialismo ingénuo que nao compreende
o salto qualitativo das adaptagdes humanas, tirando todo o valor das produgoes culturais
e da racionalidade, préprias do modo de realidade da vida humana®, e também de
dualismos que distinguem “corpo e alma”, criando uma substincia especial, separada e
superior: a “razdo”?. Ter a vida como problema, como pressuposto material, no qual emerge

24 Em sua Etica de la liberacién, p- 140, depois de desenvolver uma longa descri¢io do funcionamento do cérebro junto
a neurocientistas e as relagdes deste com os demais 6rgios desenvolvidos no processo adaptativo da corporalidade
humana, Dussel aponta sua critica ao formalismo kantiano e também indica a critica a tradi¢do dualista eurocéntrica:
“O dualismo e o formalismo kantiano (como o cartesiano e de outros tantos sistemas éticos modernos puramente
formais) causaram muito dano a ética. A negagio do ‘corpo’ em favor de uma ‘alma’ descorporalizada (desde os gregos
até as éticas modernas) nos fala de uma tradigio bem determinada”. O problema para Dussel nessa obra é que o “dua-
lismo reducionista (de Descartes, Kant ou da Tlustra¢io’) que situava numa hipotética ‘alma’o que a ética necessitava
para expor seu tema e que, a partir de sua ‘antropologia metafisica’, deformava desde o inicio toda andlise posterior”,
p- 95. Tradugio nossa.

25 Nesse sentido, comentando o processo evolutivo humano conectado e em continuidade com a constituigio das ci-
dades e, concomitantemente, do campo politico, Dussel escreve: “Nio era o ‘estado de natureza’ de Hobbes (porque
ndo havia nem individuos solitdrios, nem extrema liberdade; havia comunidades com minima espontaneidade na
peremptoria ‘necessidade’ de reproduzir a vida imediata, a cada dia)” (2007, p. 18). Tradugio nossa.

26 Muito influenciado por suas leituras de Marx, especialmente os Grundrisse, e de Xavier Zubiri com sua proposta de
inteligéncia senciente e sensagio inteligente, Dussel aprimora sua compreensio unitiria do humano e explica que
o uso do aparato cerebral, de todas as adaptagdes das comunidades humanas, ou seja, de cada vivente langando em
relagdo com o meio e langando mio dos recursos disponiveis e do que ele mesmo “¢”, constitui o modo de realidade
da vida humana. O sujeito que produz, que utiliza suas adaptagdes especificas para permanecer em vida — para pro-
duzir, reproduzir e desenvolver a vida humana em comunidade —, funda a natureza como objeto de trabalho e por
ela também ¢é constituido. Assim, podemos entender sua critica ao afirmar: “E necessdrio terminar de uma vez por
todas com esse materialismo ingénuo e cosmoldgico da ‘aprioridade da Matéria’ - que como a Ideia determinaria
necessariamente o homem, apagando seu cardter histérico [...] Nada mais distante do ‘materialismo histérico’ de
Marx” (DUSSEL: 1996b, p. 37). Tradugdo nossa.

27 A este respeito, Dussel comenta que “a postura da Modernidade, desde Descartes, Kant e Hegel, da afirmagio do
sujeito cognitivo (ego cogito) em sua multipla e cada vez mais ontolégica auto-fundamentagio [...] poderia ser jul-
gada como um racionalismo radical, no qual, desde a fundamentagio de um (nfo vérios) principio, se deduz toda a¢io
humana, cotidiana, ética, politica ou estética. Tudo parte do conceito que se tem do ‘real’ e da ‘realidade’. Se tomamos
o caminho do realismo critico de um X. Zubiri, a questdo ¢ radicalmente posta de outra maneira. Em primeiro lugar,
nio se distingue entre conhecimento dos sentidos (do corpo) e conhecimento racional (da alma), sendo que, mais
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o humano, permite Dussel explicitar que o humano ¢é o ser vivente que em comunidade
especifica se desenvolve, lancando méo de suas adaptagdes, que constituem seu modo de
realidade. Pensar, falar, organizar politicamente uma comunidade com séries de varia¢oes
e um horizonte de possibilidades muito mais largo que de qualquer outa espécie, faz parte

do modo de realidade da vida humana?$:

O mundo que nos rodeia serd, primeiramente, um “mundo humano”
[...] O homem constitui assim um mundo intencional, que sempre ¢
um mundo cultural, j4 que da possibilidade de constituir um mundo
mais que animal surge, de fato, o mundo dos instrumentos. Antes que
Australopitecus ou Sinanthropus, o homem ji comegou a se rodear de
“instrumentos” ou meios com os quais trabalha — uma simples pedra
deformada para servir de utensilio, ainda muito bruto no paleolitico [...]
Quer dizer, entre uma pedra nio polida e os maiores macro-sistemas
instrumentais hd s6 uma diferen¢a de grau, porque sio frutos do poder
prético do espirito humano — seja em seu estanho inicial ou altamente

evoluido (DUSSEL: 1973, pp. 73-74)

De todo modo, ao se trabalhar o vivente humano, um sujeito em sua corporalidade e

complexidade, Dussel percebe que sé6 hd comunidades humanas enquanto espécie, grupos
humanos que vdo se desenvolvendo, transformando, organizando no processo evolutivo
da vida e da construcio da histéria humana com seu modo de realidade préprio®. Nesse
sentido, Dussel pode recolocar o lugar a partir do qual implementa sua ética e politica da
seguinte maneira:

Desde que o homem ¢é homem, recorre ou produz a partir da natureza
0 necessdrio para cumprir suas necessidades [...], mas sempre em grupo,
em familia, cl, tribo, sociedade [...], a humanidade durante centenas de
milénios, cada individuo cumpria todas as fungées do grupo: cagar, coletar,
pescar, fazer um ninho ou reconfigurar o lugar do habitat. Produtos
simples, comunidade primdria [...] O homem produzia e reproduzia
a vida do grupo [...]. Pouco a pouco, era um grupo que intercambiava
com outro [...] Os intercAmbios humanos (a partir e como consolidagio
de sistemas produtivos e priticos) foram lentamente crescendo com os
milénios, foram se sistematizando, reproduzindo, destruindo-se as vezes
ou impondo sua dominagio ou hegemonia a outros. A totalidade prético-
produtiva garante, assim, a sobrevivéncia [...]. As maneiras distintas
de relacionar seus termos, o distinto contetido da relagio mesma, foi
gerando na histéria diversas maneiras ou modos de totalidades pratico-
produtivas [...] uns alcangaram a agricultura, outros o pastoreio, outros
melhoraram as técnicas de caga e as transformagdes nos métodos de
guerra (DUSSEL: 1996b, p.168)
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adequadamente, desde o ponto da percepgio (lembra a M. Merleau-Ponty) e da neurobiologia, hd uma ‘inteligéncia
senciente’ ou um ‘sentido inteligente’. Superamos ja um dualismo desnecessario” (2001, p. 160). Tradugo nossa.

Com esta expressio, portanto, Dussel pretende explicitar sua posi¢do: “Dizemos que ndo hd necessidades primdrias
ou biolégicas e secunddrias ou culturais, porque as necessidades humanas sdo sempre biolgico-culturais. Ndo hd
nenhuma necessidade que se cumpra de uma maneira natural (pré-cultural), como nenhuma cultural que nio seja ao
mesmo tempo biolégico-natural” (1996b, p. 155). Tradugio nossa.

Nesse sentido: “A corporalidade de cada ser humano é um momento da comunidade humana. A comunidade hu-
mana constitui em cada nivel uma referéncia necessdria e co-implicante. Minha prépria corporalidade nasceu dentro
da espécie humana, dentro de um povo, uma familia; minha mie me pariu. Isto indica todo o problema genético, a
referéncia ecoldgica terrestre, a histéria biolégica de uma espécie. Mas, ademais, minha subjetividade estd constituida
intersubjetivamente, desde o ponto de vista linguistico, cultural (valores), social (institui¢des), historico (tradigdes),
etc” (DUSSEL: 2001, p. 324). Tradugdo nossa.
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Além do mais, a razdo ndo é descartada, mas compreendida na corporalidade
humana e complexidade do processo evolutivo como a “asticia da vida™’, atividade
prépria do modo de realidade da vida do humano®!. Contudo, a atividade de cada vivente,
incluindo o sujeito humano, ndo é sem propésito: todo vivente busca sobreviver, subsistir,
resistir. A vida que procura manter-se viva*’. Desta materialidade, experiéncia concreta,
dura e comum, Dussel propord um principio ético com pretensio universal: “Toda norma,
a¢do, microestrutura, institui¢do ou eticidade cultural tém sempre e necessariamente como
conteudo ultimo algum momento da produgio, reproducio e desenvolvimento da vida

humana em comunidade”(DUSSEL: 1998, p. 39).

As comunidades humanas, portanto, de viventes que emergem no processo
evolutivo da vida com seu modo de realidade especifico, realizam suas agées de modo a
cumprir com o principio ético material com pretensao universal de produzir, reproduzir e
desenvolver a vida humana em comunidade®. Ao se langarem para organizar a distribui¢do
de tarefas, construcio de institui¢oes, organizagio politica, etc., o fardo de modo a persistir,
permanecer, resistir, manter a vida, manterem-se em vida. Uma experiéncia ética origindria
e fundamental, sempre material. Na passagem para desenvolver uma estrutura politica, este
conteudo terd de ser subsumido:

[...] os principios éticos subsumidos pelos principios politicos [...] sdo os
que permitem a coeréncia e pretensio politica de justica da mesma agio

e da institui¢do, do poder em seu exercicio cotidiano, no curto e no longo
prazo” (DUSSEL: 2009, p. 354)

Isso significa que para uma politica ser efetiva, coerente, para uma organizagio
origindria fundamental, ainda em uma estruturagdo tedrica a ser criticada, as agdes de
uma comunidade politica devem visar a produgio, reproducio e desenvolvimento da vida
humana em comunidade. Estd posto que uma institui¢do nio ¢ vista desde seu cardter
negativo, de violéncia e dominagio, mas fundamentalmente positivo: para a manutengio
da vida da comunidade.

30 Ao apresentar a corporalidade desde o processo evolutivo da espécie humana em toda sua estrutura material, Dussel
indica em sua, que “a vida humana inclui sempre, também, como uma de suas dimensées para a sobrevivéncia, a razio
como sua ‘asticia” (1998, p. 106). Tradugio nossa.

31 Fica posto, portanto, como Dussel resume, que: “A vida humana tem a racionalidade como constitutivo intrinse-
co[...], é uma ‘asttcia’ da vida. A vida humana nunca ¢ ‘o outro’ que a razio, senio que ¢ a condi¢do absoluta material
intrinseca da racionalidade. Por isto se exige, entdo, ndo por a razio sobre a vida (e a vida como o irracional, no caso
de tantos racionalismos redutivistas, porque nesse caso se cai numa faldcia contrdria e tdo mortal — enquanto possi-
bilita a morte do sujeito humano — como a do vitalismo irracionalista). Nem vitalismo nem racionalismos redutivos.
Defendemos, entio, que a vida humana ¢é fonte de toda racionalidade e que a racionalidade material tem como
critério e ultima referéncia de verdade e como condigio absoluta de sua possibilidade a vida humana” (1998, 618).
Tradugio nossa.

32 Dussel postulard que é do vivente se esforcar para manter-se em vida. O vivente (entendido sempre como espécie e
enquanto espécie) procurard produzir, reproduzir e desenvolver a vida. No caso humano, especialmente, em comuni-
dade. Nesse sentido, comenta que a vida “emerge na totalidade fisica como uma ‘nova realidade’: como um ambito da
realidade diferente, distinto. Com a vida surgem seres com auto-movimentagio, auto-formagio, auto-diferenciacio,
auto-limitagio [...]. Todo vivente, separado de seu meio desde sua origem por algum tipo de membrana — por mais
preciria que seja —, constitui ipso factum uma ‘interioridade’ organica e produz um ‘meio’ exterior [...]. A interiorida-
de do organismo vive, persiste, subsiste, resiste ante ao meio exterior” (1984, p. 17). Tradugdo nossa.

33 Dussel escreve: “A corporalidade de cada ser humano é um momento da comunidade humana. A comunidade hu-
mana constitui em cada nivel uma referéncia necessdria e co-implicante. Minha prépria corporalidade nasceu dentro
da espécie humana, dentro de um povo, uma familia; minha mie me pariu. Isto indica todo o problema genético, a
referéncia ecoldgica terrestre, a histéria biolégica de uma espécie. Mas, ademais, minha subjetividade estd constituida
intersubjetivamente, desde o ponto de vista linguistico, cultural (valores), social (institui¢des), historico (tradigdes),
etc.” (2001, p. 324). Tradugdo nossa.

34 Para Dussel, portanto, o poder “ndo é dominagio; nio ¢ determinagio negativa, sendo que ¢ positiva: é afirmacio da
vida da comunidade para viver” (2009, p. 61). Tradugdo nossa.
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Desta feita, o motivo ou o impulso para se criar uma institui¢do nio é primeira
ou fundamentalmente a repressio, a castragio ou opressio, mas a disciplina e atividade
que torne possivel a vida da comunidade enquanto enfrenta os problemas em que estd
imersa. A organizagio da caga, das atividades no cla, a agricultura, distribui¢io dos
alimentos ou mesmo o tabu do incesto enquanto institui¢des primitivas, tém como
fungdo primeira a manutengio da vida, o cumprimento com o principio material®*. O
que ndo significa que ndo se convertam no contrdrio — que factivelmente nio sejam
corruptiveis. Todavia, para Dussel a tradi¢io eurocéntrica reduziu o contetido politico a
violéncia e dominagio:

Desde Hernin Cortez, o primeiro conquistador [...] que se constitui em
1523 como ‘o Senhor do México-Tenochtitlan’, até a guerra do Iraque,
uma Vontade de Poder se estendeu sobre o planeta Terra, definindo o poder
politico como dominagio. O que melhor que a descri¢do de Max Weber:
“Poder significa probabilidade de impor a prépria vontade dentro de uma
relagdo social, ainda que contra toda resisténcia [...]. Por dominagio, deve
se estender a probabilidade de encontrar obediéncia a um mandato de
determinado contetdo entre pessoas” (DUSSEL: 2009, p. 23)

Essa reducio do politico a dominagio e violéncia, que para o filésofo argentino-
mexicano passa e € aceito sem suspeitas, que justifica a conquista e a opressdo, deve
ser criticado e reconstituido. Para Dussel, o fundamento da politica como violéncia e
dominagio estd na compreensio negativa do poder: vontade de poder como conquista,
expansio, execucao negativa do poder como experiéncia primeira®. Seria, analogamente,
o movimento ontoldgico que se desdobra sobre si, incluindo toda exterioridade desde a
negagio. Por outro lado, é possivel em didlogo critico com a tradi¢do refundar o poder
desde seu carater positivo: da vontade-de-vida de uma comunidade que procura produzir,
reproduzir e desenvolver a vida humana em comunidade:

Esta Vontade de Viver serd determinante para uma nova fundamentagio
da politica critica [...] a vontade se joga como Vontade de Vida, e nio
de fato como mera Vontade de Poder (no sentido de Nietzsche e
Heidegger). O “primeiro” Schopenhauer (que todavia afirma a vida, jd
que o “segundo” Shopenhauer negard a vida para eliminar o fundamento
do principium individuationis e com isso a dor) e M. Henry, e muito
mais radicalmente E. Lévinas, dar-nos-do a possibilidade da superagio
do poder meramente negativo, enquanto dominag¢do. Porque se o
fundamento da politica é a vontade [...], a esséncia da vontade em ultima
instincia é a vida (Idem, p. 48)

35 Como comenta Isabel Narbona, junto ao argentino-mexicano: “Partimos primeiro da ideia de que em todos os
animais e seres vivos que povoam a Terra (menos na espécie sapiens) os instintos governam seus comportamentos no
meio ambiente, adaptando-os a vida, para que desta maneira possam permanecer e se desenvolver [...]. Por isso, os
instintos formam um conjunto de pautas hereditdrias que possuem finalidades adaptativas, fixas em cada espécie [...].
Mas a evolugio dos seres humanos seguiu um caminho muito diferente. Os instintos deram lugar a um mecanismo
muito mais complexo e flexivel [...]. Esta adaptagio era possivel pelo estabelecimento de uma complexa rede de re-
lagbes que pouco a pouco foi se consolidando em estruturas e modelos de comportamento cada vez mais complexos
[...]. Em todo esse surpreendente processo, o instinto era controlado pelas regras autoconscientes, como por exemplo
o tabu. Estabeleciam-se as primeiras aliangas entre familias para que a caga fosse um exercicio mais efetivo [...] a
aparic¢io das instituigoes” (NARBONA: 2015, pp. 174-176). Tradugio nossa.

36 A este respeito, trabalhamos a corrupgio do poder em nosso artigo escrevemos: “Explicitando bem nossa posicio e
movimento tedrico, é importante notar que para Dussel fezichizagdo ¢ quando uma determinagio, uma categoria ou
um sistema de categorias se auto-referencia, fechados numa totalidade, num movimento negativo que apenas assume

a exterioridade ao negar nela as contradi¢oes” (LIMA: 2016, p. 128).
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A vontade-de-vida de uma comunidade que procura produzir, reproduzir e
desenvolver a vida humana, Dussel chamard de pozentia. Esta categoria serd o fundamento
positivo e origindrio da politica enquanto atividade e do politico enquanto conteudo: “Tudo
o que se chame ‘politico’ terd que se fundar em ultima instancia nesta potentia” (Idem, p. 60).
Contudo essa vontade-de-vida, o fundamento politico como potentia, é “indeterminado”,
nio efetivo; é o impulso origindrio, fundamental, positivo, mas nio atualizado, realizado®.
Para que o seja, precisa criar meios que tornem possivel seu exercicio®. O momento da
execucdo do poder serd chamado de pozestas®:

O exercicio institucional, portanto, nio é o poder como potentia. A
comunidade tem a faculdade do poder ontolégico originirio, mas
qualquer atualiza¢io ¢é institucional e, como tal, delegada [...]. Quer
dizer, o exercicio do poder sempre é um momento da pozestas, ou das

fungoes fixadas pelas instituigoes (DUSSEL: 2006, 31)

Todavia, a passagem de uma a outra, da pofentia para a potestas, nio é imediata: tem
condigdes para que seja possivel, outras determinagdes. Dussel desenvolve dois momentos
necessdrios que tornam possivel a execugio do poder (porestas) desde a vontade-de-vida
fundamental (pozentia): consenso e factibilidade.

H4 uma larga discussdo para cada caracteristica de cada determinagio, em um
didlogo intenso com a ética do discurso de Kar-Otto Appel e Jirgen Habermas, e, também,
com o germano-chileno Franz Hinkelammert*. De todo modo, em suma, Dussel propoe
que o querer-viver de uma comunidade (momento material do fundamento da politica)
requer que haja consenso entre os membros da comunidade (momento formal) para que
sejam realizados projetos possiveis (momento de factibilidade). Destas condigdes, realiza-
se a passagem do poder como potentia a sua execugao™:

Dito em poucas palavras, a potentia é o poder da comunidade politica
mesma; ¢ (a) a pluralidade de todas as vontades (momento material)
ou da maioria hegemonica, (b) unida pelo consenso (momento formal
discursivo), e que (c) conta com os meios instrumentais para exercer
seu poder-por mediagdes (momento das mediages, da factibilidade)

(DUSSEL: 2009, p. 60)

37 Como Dussel explica em suas que “o poder como pozentia (em seu duplo sentido de forga e de ser uma possibilidade
futura), ainda que seja o fundamento de todo poder politico, se nio fosse atualizada (por meio da agdo politica com
poder) ou institucionalizada (por meio de todas as mediagdes politicas para poder cumprir as fun¢des do politico),
estaria em poténcia, como mera possibilidade inexistente” (2006, p. 29). Tradugio nossa.

38 A proposta de Dussel é semelhante a0 modo como Marx trabalha as relagdes de produgio, distribui¢do, troca e
consumo na primeira parte dos Grundrisse, no qual dispde a produgdo como fundamento do processo, como de-
terminagdo primeira, da qual se derivam as demais, que retornam a primeira de modo defectivo ou efetivo. Para
aprimoramento da discussdo, ver especialmente a “Introducio” dos Grundrisse.

39 Fica posto que, como Dussel complementa: “Se a pofentia é o poder em-si, a potestas é o poder fora-de-si (ndo ne-
cessariamente, entretanto, o para-si, como retorno)” (2006, p. 29). Tradugio nossa.

40 Na primeira parte da Etica de la liberacién e, com maiores desdobramentos, o segundo volume da Politica de la
liberacion, sio desenvolvidos os didlogos de maneira detalhada e acurada com a ética do discurso e com Franz Hinke-
lammert a respeito do tema.

41 Em 20 tesis de politica, Dussel propde que: “A necesséria institucionalizagio do poder da comunidade, do povo,
constitui o que denominaremos a pofestas. A comunidade institucionalizada, quer dizer, tendo criado mediagdes para
seu exercicio possivel, cinde-se da mera comunidade indiferenciada. Esta cisdo entre pofentia e potestas |...], entre a) o
poder da comunidade politica como sede, origem e fundamento (o nivel oculto ontolégico) e b) a diferenciagio he-
terogénea de fungdes por meio de instituices que permitem que o poder se torne real, empirico, factivel, que apareca
no campo politico (como fendmeno) é necesséria, e marca a aparigio imaculada da politica, sendo a0 mesmo tempo
o perigo supremo como origem de todas as injusticas e dominagdes. Gragas a esta ciso, todo servigo politico serd
possivel, mas também toda a corrupgio ou opressio comega sua corrida incontroldvel” (2006, p. 30). Tradugio nossa.
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Desse modo, Dussel mostrard em sua politica que é na passagem da pozentia para a
potestas, no momento de institucionalizagio e, em seguida, da manutengdo da institui¢do
criada, que os efeitos nio-intencionais e as defec¢des do poder politico aparecem. O
cardter negativo do poder, a violéncia e a dominagéo, se torna manifesto quando a potestas
tetichiza-se: volta-se sobre si e toma-se como fundamento mesmo do politico:

Esta categoria é a do poder politico, que se cinde pela diferenca
ontoldgica origindria entre o que o denominaremos potentia (o poder
politico ainda em si, na comunidade politica ou o povo) e potestas (o
exercicio delegado do poder politico institucionalizado. A postestas, por
sua parte, cinde-se novamente entre o exercicio obediencial do poder
delegado, exercicio realizado pelas agoes e em cumprimento das fungoes
das institui¢es politicas que respondam as exigéncias da comunidade
politica, do povo. Seria o poder obediencial institucionalizado [...].
A auto-referéncia como ultima instincia da potestas, é o exercicio
fetichizado ou corrompido do poder politico. Quando o ator politico, que
exerce o poder institucionalizado (seja rei, um representante, uma elite
politica), afirma-se a si mesmo como sede da soberania, da autoridade
ou como ultima instincia do exercicio do poder para seu beneficio, ou
de seu grupo, sua classe ou sua fac¢io, quer dizer, quando se desliza do
exercicio obediencial 4 auto-afirmagio do poder desde si, origina-se
ontologicamente fetichizagdo, a corrupgio, a desnaturalizagio do poder
como dominagio, despotismo, tirania (Idem, p. 12)

Com a fundamentagio de uma base material e de um principio ético fundamental,
Dussel implementa uma politica que tem uma normatividade anterior: cria estruturas que
nos permitem refundar o poder desde um cariter positivo e, a0 mesmo tempo, avaliar a
atividade e o contetdo politico®. Tendo a potentia como fundamento, a pofestas deve a ela
responder. Se ndo o faz e fecha-se sobre si, tomando-se como fundamento, fetichizando-
se, corrompe o politico®. Nesse sentido, para uma filosofia de libertagio latino-americana:

A comunidade institucionalizada, quer dizer, havendo criado mediagoes
para seu possivel exercicio, cliva mera comunidade indiferenciada. Esta se
cinde entre potentia e potestas, entre a) o poder da comunidade politica
como sede, origem e fundamento e b) a diferenciacio heterogénea de
fun¢des por meio de instituicées que permitem que o poder se faca
real, empirico, factivel, que apare¢a no campo politico; é a necessiria e
marca a apari¢io primitiva da politica, sendo ao mesmo tempo o perigo
supremo como origem de todas as injusti¢as e dominag¢des. Gragas a esta
cis@o todo servico politico serd possivel, mas também toda corrupgio ou
opressido. A politica serd a longa aventura do uso devido (ou corrompido)
da potestas (DUSSEL: 2006, p. 30)

42 No debate a respeito da normatividade da politica, portanto, Dussel se esquiva de reduzi-la ao cardter formal, de
validade exclusivamente garantida pelo consenso, constituindo uma base ética material anterior, que exige da politica
uma normatividade material primeira. Deste modo, ndo exclui a necessidade de consenso, de organizag¢io formal,
discursiva, mas a subsume dentro do principio de produgio, reprodugio e desenvolvimento da vida humana em co-
munidade.

43 Deste modo, junto e a partir das experiéncias do Exército Zapatista de Libertagio Nacional, do México, Dussel, em
sua Politica de la liberacion: Arquitectonica, diz: “os zapatistas expressam que nio ¢ o mesmo que: a) ‘os que mandam,
mandam mandando’ (que em nossa terminologia serd expressio da potestas negativa ou o poder institucionalizado
que, sendo delegagio do exercicio que vem da comunidade politica, se fethichiza [...] pretendendo soberania por si
mesma); do que ‘os que mandam, mandam obedecendo’ (que significa que a porestas se funda na pofentia), nos dio
claras indicagdes para saber pensar a esséncia do poder politico, contra o modelo moderno do poder como domina-

¢a0” (2009, p. 24). Tradugio nossa.
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Um caminho critico a ser percorrido

Até o momento, como vimos, Dussel desenvolve uma estrutura tedrica que se esforga
a ndo expor, trabalhar ou tensionar contradi¢des. Eo passo de constitui¢do de um sistema
geral, arquitetdnico, desde a experiéncia cotidiana, realidade comum — no caso, também
desde a América Latina. Todavia, dando seguimento ao movimento de seu método, desde
a exterioridade, o irredutivel, deve-se criticar o produzido. Para Dussel, aparecem como
irredutivel, como exterioridade ao sistema constituido, as comunidades de vitimas: os
pobres, pessoas discriminadas, envolvidas por uma comunidade politica que para eles ndo
retorna, nio responde, nio os atende. E da realidade efetiva dos excluidos e das excluidas
que se exige a critica:

As vitimas do sistema politico vigente ndo-podem-viver plenamente |[...].
Sua vontade-de-viver foi negada pela wvontade-de-poder dos poderosos.
Essa vontade-de-viver contra todas as adversidades, a dor e a iminente
morte se transformam numa infinita fonte de criagdo do novo [...]. A
primeira determinagio do poder (como potentia) é a vontade. O povo
a recupera nos momentos conjunturais de grandes transformagdes

(DUSSEL: 2006, p. 94)

Desse modo, Dussel se empenha, agora, na producido do terceiro volume de sua
Politica de la liberacion, ainda ndo publicado, subintitulado “Critica”. Cumprindo com o
movimento de seu método, parte para o momento da critica da prépria produgio tomando
em conta a exterioridade que excede, que pée em questdo o que ji se constituiu. Nos
marcos deste projeto, portanto, o argentino-mexicano procura responder aos problemas
que se apresentam desde a América Latina, mas ndo exclusivos a ela. E pensar desde aqui,
da exterioridade, para propor e abrir didlogo critico. Nesse sentido, que Dussel afirma que:

O século XXI exige uma grande criatividade [...]. E a hora dos povos, dos
origindrios e dos excluidos. A politica consiste em ter “a cada manhd um
ouvido de discipulo”, para que os que “mandam mandem obedecendo”.
O exercicio delegado do poder obediencial é uma vocagio [...] sem
correntes que perseguem seus interesses corrompidos; e sio corrompidos

por lutar por interesses de grupos e nio do todo” (DUSSEL: 2006, p. 8)

Dussel, portanto, langar-se-4 a trabalhar a partir daqueles e daquelas que nao
encontram nas institui¢des politicas meios que tornem possivel a produgio, reprodugio
e desenvolvimento da vida em comunidade. Tem indicado que é necessirio ater-se aos
acontecimentos criticos das experiéncias recentes na Ameérica Latina, sejam os éxitos ou os
fracassos, o cumprimento ou nio com os principios fundamentais da politica, para fundar
uma nova teoria politica, que nio reduza o contetido do politico ao exercicio negativo do
poder (de violéncia e dominagdo) e que, a0 mesmo tempo, seja efetivo, ndo passivo, mas
instituidor, capaz de criar novos tipos de organiza¢io. Deste modo, concluimos junto ao
filésofo indicando que:

Por isso, frente a recente experiéncia latino-americana de uma certa
“Primavera politica” que se vem dando desde o nascimento de muitos
novos movimentos sociais (como as “Mies da Praga de Maio” ou os
({31 . » « » « . » 1 ~ . ’

piqueteiros”, os “Sem Terra”, os “cocaleiros”, as mobilizagées indigenas
do Equador, Bolivia, Guatemala e tantos outros) [ ...],e desde a inesperada
eleicio de Néstor Kirchner, de Tabaré Vizquez, de Luiz Indcio “Lula”
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da Silva, de Hugo Chavez, de Evo Morales [...] devemos comegar a
criar uma nova teoria, uma interpretagdo coerente com a profunda
transformagdo que nossos povos estio vivendo (Idem, p. 7)

Todavia, por fim, devemos destacar que os acontecimentos recentes da vida politica,
econdmica, social e cultural da América Latina, os rompimentos de projetos na execugio
do poder nas institui¢des estatais e de tensdes entre movimentos sociais, classes, grupos
étnicos, etc., abrem margem jd para novas categorias criticas. A produgio teérica encontra
novos caminhos e possibilidades ricas de trabalho — um convite para aquelas e aqueles que
desejam se envolver na constitui¢do de projetos de libertagdo. Nesse passo, no ambito desta
filosofia politica latino-americana que aqui trabalhamos, estamos ao passo de participarmos
e cooperarmos com os préximos passos da filosofia da libertagdo desde a América Latina.
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Algumas consideragoes sobre a analogia da Mulher-Aranha
na conferéncia 33 de Sigmund Freud

Claudia Murta'

Jacir Silvio Sanson Junior?

Extenso é o campo entre um texto de 1912 e outro de 1933, mas instigante é o
terreno onde se colhe, na conferéncia A4 feminilidade, daquilo que germina da tese sobre
a impoténcia psiquica masculina. Em Sobre a tendéncia universal a depreciagio na esfera
do amor, Freud (1994/1912) apontava que a vida amorosa desses seres, os neur6ticos,
“permanece cindida nas duas orientagbes que a arte personificou como amor celestial
e terreno (ou animal). Quando amam nio anelam, e quando anelam nio podem amar”

(p. 176).3

Essa disparidade, ou melhor, essa “estranha denegagdo que ¢ a impoténcia psiquica”
(p. 177), que torna impossivel a0 homem amar e desejar a0 mesmo tempo uma mulher,
reverbera nas andlises da Conferéncia 33, onde Freud (1991/1933) novamente se depara
com a impressdo de que “o amor do homem e o da mulher estio separados por uma
diferenca de fase psicoldgica” (p. 124). Isso seria equivalente a afirmar que o homem,

impotente para amar, ndo pode saber quem ¢ a (uma) mulher.

Este trabalho avancari na dire¢io de compreender essas colocagdes. O seu
objetivo principal segue a hipétese de uma provivel novidade que irrompe na pesquisa
freudiana da feminilidade. Ao reler a Conferéncia, nio deixamos de sentir certo incobmodo
nas caracterizagdes que Freud remete as mulheres, dizendo que elas tém escasso senso
de justica, dificuldades para intera¢do social, e que sdo em seus juizos vulneriveis ao
sentimento de inveja e inaptas para sublimarem as pulsdes (p. 124). Tudo isso soa dréstico
e preconceituoso, e ¢ suscetivel de ser equacionado.

Nossas interlocugdes destacam o trecho que aponta ser original as mulheres a
habilidade de trangar e tecer. Dando ressonancia aquilo que (supostamente) se dizia no
vulgo, Freud externava: “cré-se que as mulheres brindaram escassas contribui¢des aos
descobrimentos e inventos da histéria cultural, porém sio talvez as inventoras de uma
técnica: a do trangado e tecelagem” (p. 123). E curioso que, na continuidade, a frase
desdobra o parecer com a hipétese de que “a natureza mesma proporcionara o arquétipo
para essa imita¢do fazendo crescer o pelo pubiano com a maturidade genital, o pelo que
encobre os genitais’.

Doutora em Filosofia (professora do PPGFIL-UFES)

2 Mestre em Filosofia (UFES)
3 As citagbes que empregamos neste artigo, com base na colegio Amorrortu das obras completas de Sigmund Freud,
foram traduzidas por nés. Nas passagens que sucedem ao mesmo autor/obra, indica-se apenas a referéncia da pagina.
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Freud nio diz isso a revelia do que ele mesmo desenvolve, ao longo da Conferéncia,
acerca do conceito de “inveja do pénis” (p. 116) e da vergonha que nela estd em causa (p.
122). No intuito de decompor essa passagem, ¢ interessante que: a) trangar e tecer ¢ uma
invencio originalmente feminina; b) as mulheres a desenvolveram, por imitagio, tomando
algo da natureza.

Freud indica que essa “natureza” nos reporta ao préprio corpo: “o passo que
ainda restava dar consistiu em fazer que os fios se aderissem uns aos outros, que no
corpo pendiam da pele e apenas estavam enrolados” (p. 123). Além disso, ja no inicio
da Conferéncia, Freud também assinala algo da ordem de uma natureza selvagem e
indomavel, dizendo que “em muitas classes de animais as fémeas sdo as mais fortes e
agressivas, e os machos sdo ativos exclusivamente no ato da unifo sexual. Tal sucede, por
exemplo, nas aranhas” (p. 106).

Poderia ser sutil e insuspeitdvel a correspondéncia entre a mulher, que se serve da
natureza para inventar uma técnica, e a aranha fémea, que é naturalmente eximia tecela.
Ambas as indicagdes sdo convergentes para aquilo que remonta seja 4 natureza do corpo
feminino, seja 4 natureza do corpo da aranha.*

Ao reproduzir uma opinido, (relativamente) acritica e (aparentemente) depreciativa,
de que as mulheres s6 inventaram a técnica de trancar e tecer, Freud faz ecoar — talvez de
forma acidental — o exemplo da aranha, exemplo que nos reporta a natureza, natureza que
serviu de arquétipo para uma invengio qualificada como eminentemente feminina.’

Nosso ponto de partida é a Conferéncia 4 feminilidade, e nossa pedra de toque
é o exemplo da aranha, que procuramos compreender quanto a aspectos que porventura
nos ocorram pensar®. Selecionamos, para esta oportunidade, uma perspectiva que ressoe o
fato de Freud trazer a aranha como animal extraordinariamente ativo e excepcionalmente
passivo. Supomos que esse critério constitua uma chave de leitura para a Conferéncia 33.7

4 Uma interessante matéria de reflexdo, mas que aqui ndo nos debrugaremos, estd no livro VI das “Metamorfoses”, de
Ovidio. Aracne era uma moga lidia que aprendeu de Minerva a arte de tecer, tornando-se tio habil que, ao querer
rivalizar com a prépria deusa, foi transformada em uma aranha (PREDEBON, 2006, p. 356).

5 Em nossa pesquisa, alcancamos a fase de organizar as impressdes que as leituras foram nos suscitando, depois de
um periodo de familiarizagio com textos e autores empenhados no estudo da chamada “questdo do feminino” (ZAFI-
ROPOULOS, 2009, p. 15, grifos do autor). Nao dispomos de conclusdes (propriamente ditas), e sim de elementos
que acreditamos estarem entremeados, compondo-se uns aos outros. A teia, com suas multiplas conexdes, inspira um
modo de aproximagio a esse texto.

6 A mencio 2 aranha € aqui tratada como “analogia” ou “exemplo”, numa acepg¢io bastante restrita. Agamben (1993)
diz que o termo “exemplo”, no sentido grego de para-deigma, nomeia um conceito que escapa a antinomia do uni-
versal e do particular. Ele ndo é nem particular, nem universal; a0 mesmo tempo em que se refere a um caso real e
particular, ele ndo é contado para valer na sua particularidade de exemplo. O ser exemplar, entdo, é um ser “puramente
linguistico”, aquilo que se mostra ao lado, “que nio ¢ definido por nenhuma propriedade, exceto o ser-dito” (p. 16).
Um exemplo nio é portanto um modelo padrio, algo ao que se segue ou se imita, nem a amostra de um conjunto
maior, nem sua cépia ou reproducio (FARIA, 1962, p. 369); ele s6 nos auxilia, como o processo analégico, quando se
tem admitida uma distingdo preexistente. E analégica a relagio de propor¢ao e semelhanga que se estabelece entre
pares totalmente dessemelhantes e diversos (HOUAISS; VILLAR, 2001, p. 202).

7 Trata-se de uma pista sedimentada em Pulsies e suas vicissitudes, onde Freud (1992/1915, p. 122) reconhece qua-
tro destinos da pulsdo. Segundo a Conferéncia 33, a sublimagio nio pertenceria ao rol da feminilidade (FREUD,
1991/1933, p. 124), enquanto que a repressio/recalcamento nos parece ser o arrimo do desenvolvimento masculino
para sair do Edipo (p-120). O retorno para a prépria pessoa, havendo nisso uma mudanga apenas de objeto e nio de
meta, pauta a andlise sobre 0 masoquismo enquanto sadismo que se volta para o préprio eu (FREUD, 1992/1915,
p- 122). Resta a transformagio no contririo, este sim o critério mais reputado pela Conferéncia 33. Haja vista que
essa transformagio também envolve a mudanga (de contetido) do amor em 6dio, detemo-nos na mudancga que diz
respeito 4 meta, da atividade para a passividade. Vale lembrar que o esfor¢o (Drang), a meta (Ziel), o objeto (Objeks?)
e a fonte (Quelle) sio os elementos constitutivos da pulsdo (p. 117-119).
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A Conferéncia 33 vista sob o aspecto ativo-passivo

Quando Freud destaca que as aranhas estdo entre as fémeas mais fortes e agressivas
do mundo animal, ele praticamente encerra um item que compde a discussio sobre a
bissexualidade (p. 105-106). Como se sabe, esse é um tema com raizes profundas, e sua
abordagem nos faz voltar pelo menos a 1905, nos 77és ensaios (FREUD, 1992/1905, p.
128-134). Com o exemplo da aranha, torna-se invidvel manter a férmula masculino-ativo/
feminino-passivo. Por mais que essa equagio, malgrado inumerdveis ressalvas, obtenha
algum respaldo no nivel do comportamento social, do porte biofisico ou da organizagio
psiquica do individuo, ela encontra na natureza o seu limite ou a sua ruina. O exemplo da
aranha, extraido do mundo natural, tende a minar qualquer tentativa de fixar o sentido de
atividade ao de masculinidade.

Essa discussio é patente a Conferéncia 33 que, se analisada por esse angulo, permite-
nos esbogar algumas considera¢des um tanto surpreendentes. O exemplo da aranha se
promove como uma espécie de plataforma a partir da qual Freud vai discutir a correlagio
masculino-ativo, feminino-passivo. E se olhamos com atengio, as voltas com estes mesmos
dois elementos (o ativo e o passivo) sdo posicionados os trés direcionamentos que Freud
descreve para a feminilidade. Em suma: por meio da aranha, Freud aplica um golpe fulcral
no monopdlio masculino da atividade; em seguida, ele averigua quais as possibilidades que
estdo disponiveis para a menininha, uma vez aberto o seu acesso ao polo ativo que, como
dissemos, ndo mais pertence ao menino.

Com uma leitura pautada nesse critério, nés podemos conferir que uma das
organiza¢des da feminilidade é aquela que percorre a via da atividade. Freud (1991/1933)
a entende nos termos de uma recusa a castragdo e consequente manutencio da atividade
falica mediante estimulagio do clitéris. Ele chama a isso de “complexo de masculinidade”
(p. 117, 120), que consiste em evitar este surto de “passividade que inaugura o giro para
a feminilidade” (p. 120), golpe que Freud o situa na descoberta da castragdo por parte da
menina (p. 117).

A outra via é, por suposto, a da passividade, ou seja, a da rendincia/inibi¢io sexual,
a da neurose (p. 117). Mas essa via pode servir de preambulo 2 constitui¢io da chamada
“feminilidade normal” (p. 117). Ela aplana o terreno da feminilidade quando, ndo sendo
demasiada a por¢ao de atividade reprimida, permanece uma quota suficiente e necessaria

para que o desejo do pénis seja substituido pelo desejo do filho (p. 119).

Essa feminilidade supde um arranjo maledvel com os elementos ativo e passivo, de
forma a evitar os extremos. Nés até cogitamos que a aranha nfo teria nada que ver com
essa via mediana da feminilidade — esse “cardter feminino médio” (p. 120) —, pois a aranha é
descrita como extremamente forte e agressiva. Mas ela é passiva, embora excepcionalmente,
no ato sexual.

Nio podemos nos esquecer, sobretudo, que, se na Conferéncia 33 estd terminalmente
encerrado o controle masculino do polo ativo, isso abre — como nunca antes visto — a
possibilidade de uma organizagdo masculina em torno a passividade. Freud pergunta
« , . . . . o~ . I
como advém, como se desenvolve a mulher a partir da crianca de disposi¢do bissexual
(p. 108). A resposta que depreendemos seria: revogando o menino da condigdo ativa e
abrindo-a como possibilidade para a menina. “Viril”, por conseguinte, tornar-se-ia um

adjetivo entregue a caducidade.
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Vista na ética dos critérios de atividade-passividade, a Conferéncia 33 imprime uma
consequéncia ainda mais estatelar. Seria desconcertante ou mesmo constrangedor falar de
uma “atividade” masculina. Concederiamos — questionamos — o selo irretocdvel de “ativa”
a uma sexualidade que “cai sob o influxo da angiistia de castragio, que passa a ser o mais
potente motor de seu desenvolvimento posterior” (p. 116, grifos do autor)? Ministrariamos
como “passiva” uma sexualidade que faz da falta — a falta do pénis — principio de um desejo
incomparavelmente mais potente — o “desejo do filho”?

Nio se desenha para o menino um horizonte tio vasto de superagio como tem,
diante de si, a menina. E se observamos mais detidamente, esse chamado “desejo do filho”,
que substitui o “desejo do pénis”, é muito poderoso. Nio ¢ a toa que Freud o qualifica como
sendo um desejo feminino por exceléncia (p. 119). E por isso ¢ imprescindivel que, no seu
rastro, indaguemos sobre o assim chamado desejo do pénis.

Perspectivas de masculinidade e feminilidade na Conferéncia 33

Do ponto de vista da menininha, trata-se de um desejo que suplanta a sua fase félica
“masculina’, fase na qual ela, ao entender de Freud, portava-se como igual a0 menino e agia
como um homenzinho. Mas esse “desejo do filho” torna-se antes um desejo do “filho” do
pai (p. 110), ainda bastante marcado pelo 6dio/decepgdo a mie castrada. Na maturidade,
o “desejo do filho” é direcionado a um homem, mas na condigdo de que esse candidato a
marido seja apenas um instrumento daquilo que é realmente visado pelo desejo da agora
mulher. Em tese, esse “desejo do filho”, que tem suas raizes, conforme a andlise de Freud,
na condi¢do interpretada como de inferioridade relativa a falta do membro, ¢ um desejo
que submete o agora vardo, que nada pode fazer para se defender.

Esse homem, quem ele é? A Conferéncia fornece algumas pecas para compor um
retrato de masculinidade.

Esse homem foi, jd no nascimento, o bebezinho que brindou 4 mie uma “satisfagio
irrestrita” (p. 124). Foi o menininho que, renunciando a mie, seu primeiro amor (p. 110),
por medo da ameaca de castragio (p. 120), ndo conseguird amar ninguém de que nio
se possa desdenhar (p. 117). Esse homem foi o menino que posou de superior ante a
situagdo que a menina se encontrava mais fragil (FREUD, 1991/1940, p. 193). For¢ado a
abandonar seu amor pela mie, “ndo pode arriscar ndo ser amado por ela, pois assim correria
o perigo de ser denunciado por ela ao pai e ficar exposto a castra¢do” (p. 190). E um homem
que pretenderd receber de sua esposa aquilo que serd dado, exclusivamente, ao filho dela
(FREUD, 1991/1933, p. 124). Esse homem da Conferéncia 33 tornou-se, enfim, um mero
instrumento do “desejo do filho”, um pretenso “marido” marcado para ser filho, desta vez, de
sua prépria esposa que sobre ele atuard como mie, a poderosa mie que amamenta (p. 124).

Eis uma sucinta descri¢do da inelutdvel passividade masculina. E a mulher, quem ¢
ela? Perguntamos aos poetas, como Freud nos sugere fazer (p. 110, 125)?

E curioso que Freud tenha uma vez mais assinalado que “para a mulher a necessidade
de ser amada é mais intensa que a de amar” (p. 122). Isso significa que as mulheres amam.
E a menininha que, levando 2 frente o “desejo do filho”, um dia amard a seu marido como
a um filho (p. 124). E a mulher que, no vir-a-ser dessa menininha, cercard de todos os
cuidados a sua prole (p. 110). Essa menina-mulher responde pelo nome da “mae” que “é em
todo sentido ativa para com o filho, e até com respeito ao ato de amamentar pode-se dizer
tanto que ela dd de mamar a crianga quanto que o deixa mamar dela” (p. 107).
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Ao enfocar os aspectos vinculados a atividade-passividade, vemos que a Conferéncia
promove uma efetiva subversdo. No afd de manter uma posi¢io ativa a qualquer custo,
nio se abre outra perspectiva a0 menino que nio seja a passividade regida pelo medo,
terror, angustia da castragdo; tudo o mais na sexualidade, no comportamento, nas escolhas
masculinas trard a marca dessa passividade que se manifesta, entre outras situa¢oes, na
docilidade com que os homens se apresentam ao convivio social (p. 107), na observancia
de preceitos, e como deduzimos, no amor vacilante que dirige a uma mulher.

Ha, para Léda Guimardes (2011), uma relagio muito préxima entre a posi¢io de
amante e a condigdo de castrado, conforme a formulagio lacaniana de que “amar é dar o
que nio se tem’. Embora a posi¢do masculina implique “em um mecanismo defensivo
fundamental para sustentar a identificagio viril enquanto dotado de falo” (p. 1), para a
psicanalista, isso ndo quer dizer que os homens nio saibam amar. Eles tém se reinventando
perante a mulher que, ao longo de quase um milénio, reuniu condigdes simbdlicas e
econdmicas para cobrar, no século XX, as declara¢des de amor eterno que lhe foram feitas
no século XII com o amor cortés.

Para Léda, “seria também engano supor que as mulheres sdo mais especialmente
dotadas da capacidade de amar” (p. 1), seja por sua incessante e enamorada demanda de
amor, seja porque, na atualidade e na condi¢ao de emancipada, ao se desencantarem com
as faldcias masculinas e se depararem com um homem desvirilizado e impotente para
cumprir suas promessas de amor, desenvolvem uma estratégia obsessiva e imagindria (p. 4).

Na realidade, o que Guimaraes aponta ¢ uma habilidade do homem “pés-cortés”
e “p6és-moderno” em continuar fazendo parceria pela via do semblante. Ele cultiva o
declinio do viril e faz-se de feminilizado, na apresentagio estética e comportamental; sibia
estratégia de um novo homem que, ndo desistindo “dos seus anseios de ser amado por uma
mulher, em lugar de proferir suas juras de amor, ji que nestas palavras as mulheres jd nio
mais acreditam, formula a sua suplica pela via do semblante” (p. 5).

E patente & Conferéncia 33 que amar, por mais raro que seja, s6 é possivel em
coordenadas femininas, e que aos homens ndo ¢ sequer conjecturada a hipétese de castragio.
Pode-se depreender que para a menina, contando que ela ndo recuse a castragio a ponto de
cair numa completa passividade, o que se abre é uma via de crescente atividade, embalada por
um desejo que tende a ganhar sempre mais forca e plasticidade. Podemos nos referir a arte
de trancar e tecer a esta aptiddo, que se apresenta como possibilidade no desenvolvimento
da menina, de produzir tessituras e de reinventar-se tricotando, ao passo que, na andlise de
Léda, os homens atuais se reinventaram ao abrigo de um engenhoso disfarce.

A arte, a técnica, numa palavra, o ato de tecer nos reporta a habilidade da menina-
mulher fazer trangas e retalhos de sua vida pulsional, tendo diante de si uma infinidade
de possibilidades de criagio. Ainda no inicio da Conferéncia, Freud (1991/1933) diria
que “pode ser necessdria uma grande dose de atividade para alcan¢ar uma meta passiva”
(p. 107). Seria preferivel uma formulagio inversa: um golpe ou um surto de passividade
abre para a mulher um destino de ilimitada expansao, pois “as mulheres podem desprender
grande atividade em diversas dire¢des” (p. 107).

De acordo com Izabel Massara (2013), ndo é casual que Lacan se remeta a relagio
da mulher com a tessitura — motivo pelo qual o exemplo da aranha ganha ressonincias em
seu ensino, mesmo em ocorréncias entre datas distantes® — haja vista que “tecer, segundo

8  No “Semindrio, livro 107, de 1962, 1é-se: “A mulher é primordialmente como nos dizem uma teceld”. Dez anos mais
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a teoria freudiana foi uma invencio, e as inveng¢des aparecem diante de uma necessidade”
(p. 498). A necessidade que estaria em voga consiste em encobrir uma falta. “O tecer
aparece como ‘pano de fundo’, mas a verdadeira questio que insiste por trds dessa ideia
sdo as vicissitudes que a castragdo apresenta para a mulher ao longo desse encontro com
a feminilidade” (p. 498), uma vez que “para Freud as mulheres tinham a necessidade de
esconder sua inferioridade em relago 2 falta falica” (p. 498).

Freud ndo cogita, nesta Conferéncia, a op¢io de o menino aceitar a castragdo, uma
op¢do que parece ser restrita @ menina e fard dela uma fiandeira, uma fiandeira como a aranha.

A mulher e o poder de tecer o destino

Essas sdo apenas algumas impresses que organizamos ao lidar com um trabalho
tdo importante e complexo como A feminilidade. E inusitado que ela traz uma aranha
fémea como exemplo, fato que por si s6 jd nos chama a atengao.

Na Conferéncia 33 é a aranha vista como animal do mundo natural, dotada de forca
e agressividade, uma aranha que nio representa e nem ¢ icone de nada, uma aranha, para
todos os efeitos, fémea.

Em mais esse esfor¢o para pensar a feminilidade, Freud tera recorrido ao exdtico,
gerando um deslocamento no centro de gravidade de sua prépria interrogagao. O tornar-se
mulher, em que pese ser esse um processo exaustivo e desgastante (FREUD, 1991/1933,
p- 125), ndo é algo que se deflagra exclusivamente com as posi¢des abertas pela descoberta
da castragdo. A aranha interpela a feminilidade do ponto de vista de uma fémea. Com
o exemplo da aranha, Freud implanta no cerne de sua problemdtica uma dimensdo que
atravessa e € irruptiva ao o que quer que se nomeie por “mulher”.

A aranha, em sua capacidade visceral/abdominal de fiar, tutela uma dimensio do
corpo feminino que se subtrai,completamente, do jogo infantil de emissdo de interpretacdes
sobre a diferenca sexual.

Asmamas da mae-mulher podem ser falicizadas; o pénis e sua falta sio extensivamente
significados; os pelos pubianos também possuem significacio, tal como se demonstra em
O simbolismo no sonho (FREUD, 1991/1916-1917, p. 141-142). E instigante que Freud,
na Conferéncia 33, assinala algo do corpo feminino que escapa do sentido. Menciona ele,
acertadamente ou ndo, que é a vagina, “genuinamente feminina, [...] algo nio descoberto
para ambos os sexos” (FREUD, 1991/1933, p. 109). Proporiamos, sem mais, haver algo do
corpo feminino que, mais profusamente, ¢ alheio a significa¢io, algo que faz da vagina uma
simples antessala. O mito o anuncia, na transformacio de Aracne em Aranha:

De repente a cabega, e todo o corpo

Se atenua; dos lados saem-lhe os dedos
Compridos, e subtis, que em pés se tornam:
Toda ela é ventre, donde arroja teias,

Exercitando Aranha o antigo oficio (OVIDIO apud PREDEBON,
2006, p. 356).

Servindo-nos desta pista — “Toda ela ¢ ventre, donde arroja teias” —, teriamos
como vagamente dimensionar o poder feminino de tear, embora nos reste, em situagio

tarde, no “Semindrio, livro 20”, o tema ¢é reapresentado nestas palavras: “[...] esse trabalho de texto que sai do ventre
da aranha — sua teia” (MASSARA, 2013, p. 498).
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equivalente a da mulher quanto ao préprio gozo, uma vastiddo de nao-saber. Nas palavras
de Lacan, que na aula de 20 de fevereiro de 1973 (“Deus e 0 Gozo d’A Mulher”) ousou

citar um Jodo da Cruz em excepcional condi¢do de colocar-se no lado do nao-todo,

O que dé alguma chance ao que avango, isto é, desse gozo, a mulher nada
sabe, é que ha tempos que lhes suplicamos, que lhes suplicamos de joelhos
[...] que tentem nos dizer, pois bem, nem uma palavra! [...] Entio a gente
o chama como pode, esse gozo, vaginal, fala-se do pélo posterior do bico

do utero e outras babaquices [...] (LACAN, 1985/1972-1973, p. 101).

Na presenca do utero, extingue-se a problemitica da inveja do pénis, de que se diz
causar profundos impactos numa mulher (FREUD, 1991/1933, p. 116; GUIMARAES,
2011, p. 5). Ndo mais voga a questio da competi¢io entre um pénis, um clitéris, uma
vagina ou algo adjacente, pois o “Utero” ndo perfaz a morfologia de um 6rgio corporal; ele
¢ aquilo que, pertencente ao corpo feminino, ndo pode ser descoberto pela significagao
sexual que o falo fustiga na qualidade de “significante impuro”. Ao utero tampouco é
acoplavel a expectativa do “pudor”, por cujo sinal representa o limite ao qual o gozo nio
deve transgredir.’

Freud assim “liga o feminino as for¢as da Natureza, Morte e destino, opostas aos
mecanismos que regram a cultura” (GONDAR, 1992, tradug¢do nossa). Remetemos a
Freud estas palavras que Marcia Ardn (2003, p. 323) dispensa a Lacan: “A positivagio
do feminino exigiria pressupor ndo apenas um para além do falo, mas, antes de tudo,
outra forma de erotismo que nio tenha no falo sua referéncia”. Freud “trouxe a tona a
intoleravel revolugio do intimo e da intimidade. Com ela a humanidade teve que enfrentar
a existéncia do inconsciente, admitindo a presenga de um ‘estranho interior’, de uma
sexualidade infantil, de uma sexualidade feminina” (MACHADO; FERREIRA, 2014, p.
141). A aranha fiandeira nos recorda a técnica que nos remete a esse “estranho interior”,
as entranhas que possuem o szatus daquilo que nio pode ser descoberto pela significagio e,
por conseguinte, submetido a inscri¢do do falo.

Talvez uma das maiores revolugoes de Freud acompanhe sua solicitude em
perscrutar uma forma em que a feminilidade pudesse ser tratada nao mais sob a regéncia
da masculinidade. A nosso ver, isso superaria o conceito de inconsciente, pelo qual se
afirma ter imprimido a terceira grande ferida narcisica na humanidade, onde o ego nio é
mais o senhor em sua prépria casa (FREUD 1992/1917, p. 135). Dissociar a compreensio

da feminilidade da custédia masculina, eis a quarta grande ferida.

9 A nogio de “pudor”, de acordo com Antonio Quinet (2002), recompde o sentido original de pudenda em seu cunho
sexual. Assim como s6 pode se tratar de pudor quando se ¢ resoluta a referéncia aos 6rgios genitais, igualmente o
“falo”, cognominado “deménio do pudor”, é o significante que permite ao sujeito aceder a significagdo sexual.

10 A autora percebe que no ensino de Lacan o monismo filico ¢ relancado no termos de uma sociedade — dita con-
temporanea — onde o poder patriarcal foi fragmentado e distribuido em estruturas burocraticas mais diversas. Ocorre
que a Lacan, discutindo na altura do “Semindrio, livro 14” com a teoria do objeto em Lévi-Strauss e em Marx, neste
enquanto valor compartilhado e naquele enquanto meio de sociabilidade, “parece claro que a mulher assume, pelo
menos no que se refere ao gozo filico, o lugar de fetiche” (ARAN, 2003, p- 312), e correspondendo ao objeto a, ser-
vindo de “suporte 4 angustia de castragio do homem” (p. 305). Esse estatuto que o “objeto” recebe na teoria lacaniana
incita pela indagagio a respeito da alteridade, da intersubjetividade e da diferenca (sexual) na psicanilise (p. 309,313,
323-324). J4 no “Semindrio, livro 207, em que se julgam os comentdrios & férmula da sexuagio, ¢ patente “o gozo
feminino, mesmo que concebido apenas a partir da fungio félica, indica um para além do falo. Alguma coisa fora da
linguagem que aparece como um suplemento” (p. 320).
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A-crise na filosofia brasileira contemporanea e suas origens

Daniel Pansarelli!

Introdugio

A produgio filoséfica brasileira tem sido tematizada de forma bastante enfitica
e regular desde os anos finais do século passado. Se ¢ verdade que desde os periodos
colonial e imperial hd preocupagdes com a nossa produgio filoséfica, conforme registram,
dentre outros, Cerqueira (2002) e Margutti (2013), também ¢é notério que usualmente
os estudiosos do tema encontravam-se em menor quantidade e mais dispersos ao longo
das décadas. Ainda ao longo do século XX, a despeito da maior regularidade observada,
havia hiatos significativos, situagdo que comega a ser superada de maneira mais consistente
apenas as vésperas do século atual. Reflete essa constata¢do a critica andlise procedida
por Joao Cruz Costa na década de 1950, ao oferecer suas Contribuicies a historia das
ideias no Brasil, indicando nio haver acimulos consistentes na produgio da filosofia no
Brasil, preferindo-se, em nosso pais, a reproducio e o comentirio filoséfico das produgoes
europeias. Afirmagdes andlogas serdo feitas nas décadas seguintes, por autores como Paulo

Arantes (1996), Antonio Joaquim Severino (1999) e José Criséstomo de Souza (2006).

O inicio do presente século tem observado uma mudanga gradual deste cendrio.
Motivada sobretudo pelos acontecimentos politicos que marcaram o periodo mais recente
da nossa histéria, a Associagio Nacional de Pés-Graduagio em Filosofia (ANPOF)
tem empreendido esfor¢os para induzir uma produgio filoséfica que reflita aspectos da
realidade sécio-histérico-cultural brasileira. Gerou-se, assim, uma recente onda de estudos
sobre o tema, contando com a produgio, seja sistemadtica, seja pontual, de pesquisadores
reconhecidos pela comunidade académica, mas que dedicam-se prioritariamente a outros
campos da Filosofia. E o caso, por exemplo, do ja referido Paulo Margutti e também
de Ivan Domingues, que, provocados por José Criséstomo, protagonizaram uma mesa
sobre essa temitica no encontro da ANPOF de 2018. Estes, portanto, somam-se aquelas
e aqueles que se inscrevem mais explicitamente no que ji se pode chamar de uma tradi¢do
de estudos sobre a Filosofia Brasileira.

Como se poderia esperar, a mesa redonda mencionada, que se intitulou Pensamento
Brasileiro, refletiu em linhas gerais as abordagens e os estilos que os pesquisadores tém
empreendido em suas respectivas obras dedicadas ao tema. Domingues e Margutti
procederam suas descri¢des histdricas, substancialmente distintas entre si, enquanto
Criséstomo de Souza manteve seu estilo mais provocativo, quase filosofando por aforismas,
em tom de dentncia a0 modo colonizado que marca o nosso pensar a0 mesmo tempo em
que clamava pela produgdo mais ousada de filosofia entre nés.

1 Filésofo, doutor em Educagio (USP); Universidade Federal do ABC
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Em comum, a despeito das leituras mais otimistas ou pessimistas, os trés
pesquisadores indicaram em unissono a caréncia de produgio propriamente filoséfica no
Brasil, seja contemporineo, seja passado. Sem prejuizo de exce¢des pontuais a essa regra.

Acredito que a origem histdrica para essa caréncia, todavia, ndo foi abordada em
seu ponto central pelos debatedores. Minha hipétese é que essa apatia filoséfica brasileira
coloca nossa Filosofia numa espécie de estado de sitio, tornando-a isolada das demais
produgdes tedricas locais e praticamente sem didlogo com a realidade social em que se
insere. E que as raizes dessa desconexio com a realidade e com o conjunto tedrico, estao
na prépria histéria das ideias no Brasil. Defenderei que hd, na histéria das ideias no Brasil,
dois paradigmas do fazer filoséfico, que nos colocam, no presente momento, em um estado
de crise —justamente pelo cardter majoritariamente mimético e a-critico da prética comum
entre ndés. Retomo nesse texto elementos que publiquei Os dois paradigmas historicos e o
atual estado de crise da Filosofia no Brasi/ (2018), ensaiando um didlogo com os argumentos

defendidos pelos fildsofos em sua instigante fala na ANPOEF.

O primeiro paradigma e o pensamento colonial

Temos pouco mais de cinco séculos de histéria, e pouco menos de quatro séculos de
dominagio colonial formal. Isso ndo ocorre sem deixar fortes marcas em todos os aspectos
da histéria nacional, inclusive no campo das ideias. Claro que reconhecer a chegada
dos colonizadores como o inicio da histéria nacional ndo implica em desconsiderar os
povos origindrios, mas, antes reconhecer que as caracteristicas especificas da geografia
brasileira, conjugadas com elementos da histéria politica de Portugal, ocasionaram
tamanho esfacelamento das comunidades nativas que, do ponto de vista da estruturagio
social brasileira, elas foram impedidas de participar da nossa constitui¢io como pais. E a
formalidade do nosso colonialismo se estendeu, no minimo, até os atos de subordinagio
internacional direta, posteriores a 1888 e 89, com a aboli¢do da escravidio e a proclamagio
da republica, respectivamente.

O que interessa, aqui, é a caracterizacdo da relagdo entre esse longo periodo de
histéria colonial e a constitui¢io das ideias filoséficas no Brasil. A construgdo dos primeiros
colégios em nosso pais, em Salvador e em Sdo Paulo, na década de 1550, marca o inicio de
um longo periodo de educagio jesuita, cujos tragos percebemos ainda hoje — o que é notédrio
até mesmo pela presenca das instituices confessionais, inclusive no meio filoséfico. Foi,
por assim dizer, o primeiro movimento de construgdo formativa, educacional, que teve
consequéncias, isto é, que perdurou por periodos significativos, influindo efetivamente na
constru¢io do pais. Os primeiros cursos de filosofia possivelmente foram ministrados a
partir de 1572 na Bahia, de 1580 em Olinda e de 1584 em Sio Paulo. No caso baiano,
o grau de Bacharel em Artes? foi pela primeira vez conferido em 15753, Os registros da
Companhia de Jesus apontam que, cursavam Artes, na Bahia, vinte estudantes no ano de
1593; e quarenta estudantes no ano de 1598*.

2 Luis Alberto Cerqueira (2002), esclarece: “O conceito de filosofia como disciplina normativa na educagio brasileira
remonta a reforma da universidade portuguesa no século XVI, quando, em 1555, o rei D. Jodo III entregou aos je-
suitas o Colégio das Artes, por ele fundado em 1548 e destinado ao ensino publico de latinidade e filosofia”.

3 Ha registros da época, feitos por José de Anchieta (1534-1597) e por Ferndo Cardim (reitor do Colégio Baiano,
1540-1625), em sua obra Tratados da terra e gentes do Brasil (publicados originalmente em inglés, em 1623). Uma
compilacio de fontes e informagdes a respeito pode ser verificada em Decimdlia: o ensino de filosofia no Brasil, de Eva-
risto de Moraes Filho.

4 Uma compilagio de fontes e informagdes a respeito pode ser verificada em Breve historia da Companbia de Jesus, de
Serafim Leite.
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O modelo jesuita de educa¢do em geral, e de difusdo filoséfica em particular, foi
o unico vigente no Brasil até as reformas da educagio conduzidas, em Portugal, pelo
Marqués de Pombal, em 1759-60. Trata-se, portanto de um modelo tnico de filosofar ter
sido ostensivamente implantado em nosso pais em trés dos cinco séculos que conhecemos.

A unidade filoséfica se dava em torno ao Ratio Studiorum, uma coletinea de praticas
consideradas bem-sucedidas pelos jesuitas, inicialmente reunindo experiéncias observadas em
colégios europeus (versido compilada em 1551 por Jeronimo Nadal), as quais foram acrescidas
experiéncias dos préprios colégios jesuitas. Em 1584, o documento comeca a ganhar forga
de modelo tnico, visando a uniformizagio da educagio jesuita em todo o mundo. Assim,
embora a versdo definitiva do Ratio tenha ganhado forga de lei apenas em 1599, desde o
inicio da filosofia no Brasil o documento ja era o unico referencial da Companhia de Jesus.

O documento ¢ organizado em 30 se¢des, que retinem 467 regras enumeradas, 20
das quais constituem as “Regras do professor de Filosofia”. , dentre as quais:

2. Como seguir Aristételes. — Em questées de alguma importincia
nio se afaste de Aristételes, a menos que se trate de doutrina oposta a
unanimemente recebida pelas escolas, ou, mais ainda, em contradi¢io
com a verdadeira fé. Semelhantes argumentos de Aristételes ou de outro
fil6sofo, contra a fé, procure, de acordo com as prescrigées do Concilio
de Latrio, refutar com todo vigor.

3. Autores contririos ao Cristianismo. — Sem muito critério nio leia
nem cite na aula os intérpretes de Aristételes contrarios ao Cristianismo;
e procure que os alunos nio lhes cobrem afeicio.

4. Averréis. — Por essa mesma razdo nio reiina em tratado separado as
digressdes de Averrdis (e o mesmo se diga de outros autores semelhantes)
e, se alguma coisa boa dele houver de citar, cite-a sem encomios e, quando
possivel, mostre que hauriu em outra fonte.

5.N3o se filiar em seita filos6fica.— Nio se filie nem a si nem a seus alunos
em seita alguma filos6fica como a dos Averroistas, dos Alexandristas e
semelhantes; nem dissimule os erros de Averréis, de Alexandre e outros,
antes tome dai ensejo para com mais vigor diminuir-lhes a autoridade.

6. Santo Tomds. — De Santo Tomds, pelo contrério, fale sempre com
respeito; seguindo-o de boa vontade todas as vezes que possivel, dele
divergindo, com pesar e reveréncia, quando ndo for plausivel a sua

opinido.

Foi sob esse Ratio que a filosofia é introduzida no Brasil. E esse é o modelo tnico de
filosofar que conhecemos entre 1572 e 1760, com forga de lei eclesidstica em um momento
em que, por aqui, ainda vigia a Inquisi¢do. Ao mesmo tempo em que a Europa protestante
ia se modernizando, nosso modelo paradigmadtico nido permitia o didlogo com o contexto de
surgimento das ciéncias modernas, nem, posteriormente, com a sistematizagio cartesiana,
nem, ainda mais tarde, com os ideais iluministas’. A acriticidade foi marca da primeira
construcdo de nossa identidade filoséfica.

O segundo paradigma e o pensamento colonizado

Como muitas das mudangas que ocorrem por aqui, o fim do primeiro paradigma
da filosofia no Brasil se deu por decreto. A reforma educacional do Marqués de Pombal

5 Tratei desse assunto no texto Resquicios de um humanismo particular (PANSARELLI, 2010).
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suspendeu a exclusividade que era conferida aos jesuitas no ensino das Artes (Filosofia
e Ciéncias), proibiu que eles ensinassem, e os expulsou, primeiro de Portugal, depois do
Brasil. Em Portugal, jd era difundido o manual O werdadeiro método de estudar, de Luis
Antonio Vernei, fazendo um contraponto ao Ratio. A Universidade de Coimbra e a
proximidade e facilidade de interlocug¢do com outras nagdes europeias possibilitaram o
peculiar contato portugués com o repertdrio filoséfico moderno. Mas o Brasil, separado da
modernidade filoséfica pela parede atlintica®, ainda sob a restrigio de acesso aos portos por
navios de nacionalidades diversas, viu a reforma pombalina como uma ruprura, e ndo como
uma mudanga de paradigma. Configurou-se assim uma espécie de Aiato filosdfico: ja nao era
expressiva a produgio filoséfica de modelo jesuita, tal como tinha sido, por exemplo, com
um Antonio Vieira; mas tampouco havia outra forma de produgio filoséfica que se fizesse
notar com destaque, o que fez ecoar ainda o Ratio, ja sem ancoragem em nenhum setor da
sociedade brasileira.

Possivelmente o movimento filoséfico brasileiro mais marcante desse longo hiato
seja A Escola de Recife, apenas na segunda metade do século XIX. Finalmente, com
séculos de atraso, o idedrio moderno foi introduzido de maneira mais efetiva e ampla
nos circulos intelectuais brasileiros. Mais que isso, esse idedrio, tal como apropriado
pelos nossos intelectuais, constituiu uma das influéncias constitutivas da nossa primeira
identidade republicana. Sem duvidas, isso ¢ digno de nota. Mas a Escola ndo ganhou for¢a
paradigmatica — a despeito da influéncia que exerceu na sociedade brasileira, ndo ecoou
como modelo filoséfico difundido no territério nacional.

Apenas tardiamente, com a introdug¢do da universidade contemporinea no Brasil,
na década de 1930, que vem surgir o segundo paradigma da filosofia entre nés. Foi uma
conjungio de fatores que o permitiu: (1) o Aiato observado desde o fim do paradigma
anterior, j4 hd mais de um século e meio; (2) a importagio de um conjunto altamente
competente de intelectuais, que carregavam consigo suas préprias convicgoes filoséficas
paradigmaticas; (3) um cendrio nacional de disputa politica, entre a elite paulista e o primeiro
governo de Getilio Vargas, que impds as institui¢des paulistas — inclusive a recém-criada
Universidade de Sdo Paulo — a missdo de levar a todo o pais (contando com o necessirio
financiamento) os valores defendidos pelas liderangas estaduais; (4) a ‘vitéria’ (ainda que
nio imediata) do projeto paulista nessa disputa, colocando Sio Paulo na condigio de
modelo (paradigma) de desenvolvimento para todo o Brasil; e (5) a velocissima ampliagio
da rede universitdria brasileira, sobretudo a partir das décadas de 1940 e 50, levando para
as principais capitais brasileiras um modelo universitrio inspirado na experiéncia paulista,
e muitas vezes constituido por profissionais — inclusive filésofos — formados na prépria
Universidade de Siao Paulo.

Naio ¢ apenas no campo da filosofia que o modelo paulista de produgio se impde
ao restante do pais. A ideia de ser Sdo Paulo a locomotiva do Brasil permeia diversos
campos da vida social, impulsionada pela elite econdmica paulista que se formou a partir
do inicio do século XX, findando por representar toda a parcela mais significativa da
elite econémica nacional. O protagonismo paulista no Brasil ¢ financiado pela riqueza
concentrada no estado, ao longo de todo o século passado. No caso da filosofia, o que
ocorre é que em um cendrio em que o modelo paradigmatico anterior fora interrompido
em 1760 e ainda ndo havia sido substituido por outro, a despeito dos importantes esfor¢os
empreendidos por grupos especificos, a chegada ao Brasil de grupos intelectuais oriundos

6  Tratei deste assunto em A originalidade brasileira e nossa filosofia (PANSARELLI, 2017).
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de paises com séculos de tradi¢do modernizante, com notivel competéncia, coesio e rigor
na produgio filoséfica, impulsionada pelo farto financiamento da elite econémica local,
favoreceu a consolidagdo de um novo modelo filoséfico em Sdo Paulo. Considere-se,
ainda, que, diferentemente do observado nas na¢des europeias, nunca houve no Brasil,
excetuando-se raras e breves excec¢des, outro espago reconhecido para o exercicio da
filosofia, que ndo as institui¢des de educacio superior. Isso posto, permanecendo o Aiato
paradigmdtico na maior parte do pais, a expansio das institui¢des universitdrias pelo
territério nacional que ocorreu sobretudo a partir de meados do século passado, levou o
modelo consolidado pelos paulistas para todos os cantos do territério, consolidando-se,
agora, como paradigma filoséfico nacional. Completa esse cendrio a estrutura¢do mais
sistemdtica da pés-graduagdo no Brasil, que se dd a partir de 1951, com a criagdo da
CAPES, regulando a formagio de professores de nivel superior e de pesquisadores no
Brasil a partir dos modelos paradigmaticos de cada drea do saber; e a criagdo, em 1960,
da FAPESP, impulsionando o fomento a pesquisa paulista em valores incomparéveis ao
praticado no restante do Brasil — por vezes, valores incomparaveis até mesmo ao fomento
realizado por agéncias federais. No contexto em que o unico Jocus regular de produgio
filoséfica ¢ a academia, essa conjungio de fatores sé poderia mesmo fornecer um modelo
paradigmatico a filosofia no Brasil.

Esse segundo paradigma, mais comumente ¢ identificado como a leitura estrutural
da filosofia, visa “refazer, apés o autor, os movimentos de que a estrutura da obra guarda o
tragado ¢ repor em movimento a estrutura e, desse modo, situar-se num tempo légico”. Tal
concepgdo metodoldgica se assenta sobre uma concepgio de que a filosofia é (ou de que
para a filosofia é imprescindivel) “compreender um sistema, conforme a intengio de seu
autor” (GOLDSCHMIDT, 1970, pp. 142-3). Veja-se que, por questdes metodoldgicas,
a produgio de filosofia passa a ser confundida com a leitura e interpretagio filoséficas.
Ler filosofia, de forma adequada, passa a expressar o mesmo que produzir filosofia — o
que configura uma novidade, seja para a histéria da filosofia no Brasil, seja para a histéria
da filosofia moderna. Atrelando essa compreensdo a nogio de forpa paradigmdtica deste
modelo filoséfico no Brasil contemporineo, resulta a compreensdo que, entre nds, a leitura
filoséfica passa a ser a Ginica forma reconhecida de se produzir filosofia.

Desfecho: esforgo financiado

O segundo modelo da filosofia no Brasil, dada a sua for¢a paradigmaitica, é
equivocadamente tomado como tnica forma ou unica possibilidade de se fazer filosofia.
E o faz confundindo o fim com o meio. O objetivo com o método. O que camufla, dentre
outras coisas, a falta de clareza que temos sobre o que seja o elemento propriamente
filos6fico. Nao faz parte da tradigdo da filosofia no Brasil a defini¢do sobre o que seja o
elemento filoséfico de um pensamento. Assim, as pesquisas, para serem (supostamente)
filosoficas, passaram a ser necessariamente pesquisas de textos concebidos por grandes
filésofos da tradi¢do. Um confortivel dogma sobre o qual repousamos confortavelmente,
mas que produziu, como efeito colateral, um significativo isolamento da filosofia em relagdo
a sociedade brasileira e mesmo as outras dreas do saber.

Curiosamente,ambos os paradigmas identificados se tornaram o que sio, paradigmas
filosé6ficos no Brasil, por for¢a de seu agende financiador, e ndo por qualidade o competéncia
oriunda da prépria filosofia praticada. Nao ¢é pela for¢a da filosofia produzida, mas pela
forca politica da classe dominante que se tornaram paradigma. Da mesma forma, nio
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¢ pelo valor das ideias criadas, mas pelo valor investido pelos agentes financiadores que
ganharam dimensdes paradigmaticas.

Varia o otimismo ou pessimismo que marcaram as leituras de Margutti, Domingues
e Cirséstomo na célebre mesa com que presentearam o encontro da ANPOF. Mais ou
menos comum a ambos, parece ser a identificagio de uma apatia, uma timidez na nossa
produgio propriamente filoséfica. Meu esforgo de contribui¢io ao debate foi no sentido de
oferecer uma hipétese explicativa plausivel, com vistas a sua superagao.
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Sobre o método da psicanilise e a questao da metapsicologia

Eduardo Ribeiro da Fonseca !

A psicandlise de Freud se coloca como uma ciéncia. Esta ciéncia é vista de uma
determinada perspectiva, o que pode significar, em termos freudianos, a ciéncia entendida
como uma atividade que visa a resolu¢do de problemas de um determinado tipo, que
ela tenta discriminar, isolar e responder, que pode ser entendido dentro de um quadro
critico kantiano, ainda que ndo se resuma a ele. Nesta perspectiva, quais sdo, portanto,
os assuntos que a psicandlise se propord a abordar, quais os problemas que ela vai tentar
resolver? Sdo os assuntos ligados a um determinado tipo de perspectiva de anélise do
psiquismo humano, visto de um ponto de vista espacial, a partir de certas instancias
ou estruturas. Dentre esses temas ligados as visdes tépica e estrutural da psicandlise se
destacam os ligados ao conceito de inconsciente, especialmente aquele descrito por Freud
como o inconsciente dindmico da primeira tépica. Sua importincia clinica é devida a sua
conexdo com a nog¢ao de Verdringung, recalque ou repressio, e, portanto, algo do psiquico
ndo diretamente acessivel 4 consciéncia, que estaria na raiz dos problemas tratados na
clinica. Esta é, por sua vez, basicamente, um método de cura, Kur, para as neuroses de
transferéncia. E por isso que a teoria da repressio, Verdringung, é, para Freud, “a pedra
angular sobre a qual repousa toda a estrutura da psicanalise”. (BN I, p. 1900.) De fato,
¢ exatamente essa distingdo entre um contetdo “latente”, um pré-consciente acessivel
a consciéncia, e um conteido “reprimido” ou “recalcado”, ou seja, algo que um dia foi
percebido e ndo pode ser aceito pela consciéncia, o que vai justificar a importancia da
no¢io de inconsciente e abrir o campo de investigacdo da clinica que se tornaria no
decorrer do tempo a psicanidlise de Freud.

Portanto, uma das dimensdes mais importantes da psicandlise de Freud é que ela
¢ uma teoria da cura, Kur, palavra que Freud usa até ao final de sua vida, bem como, do
inicio da psicanilise até mais ou menos 1920, ele também vai chamar o psicanalista de
Arzt, de médico, ainda que a anilise leiga seja admitida e incentivada por Freud. De um
modo geral, o que a psicandlise faz ¢ tratar problemas ligados a satide psiquica das pessoas,
ainda que tais problemas se apresentem de modo peculiar, pois suas etiologias remetem
sempre a uma psicogénese, ainda que a referéncia ao orgénico se coloque como pano de
tundo desses problemas, tanto do ponto de vista filogenético quanto pela barreira que essa
corporeidade representa no contexto dos afetos e do pensamento.

A psicanilise seria assim um conjunto de teorias, de técnicas e procedimentos que
tém a intencdo de ajudar o praticante, seja ele médico ou leigo, a resolver certos tipos de
problemas. Quais? Aqueles que sdo gerados na vida comum das pessoas, no contexto desse

1 Doutor em Filosofia Moderna e Contemporinea pela USP; Professor do programa de Pés Graduagio em Filosofia,
Mestrado e Doutorado, da Pontificia Universidade Catélica do Paranda (PUCPR)
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inconsciente geralmente inacessivel a consciéncia, mas que, sob certas condi¢des, pode
ser conhecido a partir na psicandlise. O inconsciente dindmico é gerado pela repressio,
pela frustracio. Frustracao de que? Basicamente do desejo sexual reprimido ou recalcado.
Nesse sentido, os problemas que sdo trazidos pelo paciente relacionados 4 sua experiéncia
cotidiana, a sua vida consciente, referem-se, em tltima instancia, a experiéncias conscientes
acontecidas em sua vida pregressa, notadamente na sua infancia, que fizeram com que ele
constituisse o inconsciente reprimido, ou dindmico, o qual é carregado dinamicamente
por desejos, e metapsicologicamente por investimentos libidinais em afetos, que sdo, em
si mesmos, inconscientes, portanto, diretamente podem ser indiscerniveis, a nio ser pelos
seus efeitos no ambito da estruturagio psiquica e das posigoes que a estruturagio exige, bem
como da sintomatologia, das peculiares formas de obtengio de satisfacio e pelo sofrimento
humano que aparece multiforme diante do psicanalista.

Seria entdo a psicandlise uma ciéncia voltada apenas para resolu¢io de problemas no
ambito do individuo, ou ela teria necessariamente uma dimensio metapsicoldgica, jd que
ao se debrugar sobre o problema do psiquismo individual percebemos certos padrées que
inevitavelmente terdo que ser explicados a luz de uma teoria mais abrangente? Certamente,
a metapsicologia de Freud ndo ¢ a Gnica op¢do e nem mesmo Freud foi completamente
fiel as suas concepgdes originais, pelo que muitos o acusam de fraqueza. Aprovam a clinica,
utilizam a nogdo de transferéncia, de inconsciente, mas péem sob judice a importincia da
sexualidade e do recalque da sexualidade, bem como criticam o seu conceito de sexualidade
ampliado para além da genitalidade; opde-se também as suas teorias pulsionais, alegando
também que o conceito de Triebs é impalpavel, bem como desnecessirios o dualismo
pulsional e a nog¢do de libido. Outras frentes de criticas sio o patriarcalismo presente
nas nogoes de patriarca da horda primeva, a concep¢io de complexo de Edipo que lhe
corresponde, as concepcdes de libido e genitalidade, o machismo, e assim por diante. E
diante desse quadro de relativa assimila¢do da psicanilise e de relativa recusa de certos
conceitos que pretendemos analisar a releviancia da metapsicologia.

1. A complexidade das avaliagoes do prazer e do desprazer psiquicos

Voltemos ao conceito central da primeira tépica, o de inconsciente reprimido,
ou dindmico, que é carregado dinamicamente por desejos, e metapsicologicamente por
investimentos libidinais em afetos que permanecem inconscientes devido a determinadas
resisténcias. As condi¢des gerais ligadas a isso determinam as condi¢des prévias que
ultrapassam o individuo e o ligam 4 Humanidade na qual é um elo entre geragdes e na
qual também aparece como um caso especifico. Nesse sentido, as formas universais sempre
encontram uma expressio especifica. Assim, esses afetos mencionados por Freud sempre
visam escoamento (hd uma dimensdo pulsional envolvida no modo como o psiquismo
opera, tal qual um aparelho que acumula e descarrega estimulos), Abfuhr, mas essa situagio
de conflito entre a possibilidade de realizagdo de desejos e a sua negativa inconsciente,
efetivada através da repressdo psiquica desses afetos, e a organizagio psiquica em torno
dos efeitos da repressdo, geram a necessidade de escoamento. Literalmente, os desejos
se expressam, toda vez que ndo puderem fazé-lo diretamente, através de sintomas. Estes,
funcionam como forma defletida de realizagio de desejos que nesse caso aparecem inibidos
quanto a sua finalidade, mas que preservam a intensidade que lhes é peculiar, ainda que nio
necessariamente sejam percebidos como prazer, mas, de um modo bastante significativo,
também como dor e sofrimento psiquicos. De modo inverso, aquilo que de um modo direto
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poderia representar a satisfagdo gera desprazer, devido aos conflitos morais e 4 adesio da
consciéncia ao mundo social e a sua boa ordem.

De um ponto de vista avaliativo, trata-se do estabelecimento de indices da adequagio
do objeto percebido como possibilidade de orientag¢io dos esforgos de satisfagdo. O quanto o
objeto pode ser efetivamente satisfatério nio estd garantido nesse processo. Os véus langados
sobre a realizacdo de desejos mostram a dificuldade inerente e a resisténcia que a cultura
(como ambiente social) e a sociedade (enquanto forma regrada e organizada) imprimem
ao processo a partir do qual as pessoas se constituem nessa condi¢do humana marcada a
terro e fogo pela repressio, que é especialmente sexual, mas também da destrutividade e do
empoderamento em cada caso individual. Nesse sentido, hd uma dimensio politica interna ao
psiquismo, e também uma dimenséo politica entre os seres humanos desejantes que querem
antes de tudo realizar os seus desejos sexuais e destrutivos. Os fatores inconscientes ¢ a
constitui¢do psiquica das pessoas em sociedade as colocam irremediavelmente em conflito
consigo mesmas e com os outros. Nesse sentido acima mencionado, o que nos interessa
aqui ¢é sensibilizar o leitor quanto as condi¢ées da expressio humana no mundo e expor
a complexidade da economia e da dindmica internas ao préprio psiquismo, no ambito do
qual se relacionam poténcias de valor muito desigual e em relagio as quais o regime de
satisfagdo torna relativamente enganosas as avaliagdes a partir das simples no¢oes de prazer
e desprazer no Ambito da consciéncia que as experimenta.

2. Prazer e desprazer psiquicos: anilise das condi¢oes, dos fins e dos meios

A férmula que condiciona o prazer na obra de Freud ao acimulo e descarga de
estimulos, portanto um prazer negativo, consequéncia da remog¢ao dos estimulos acumulados,
mostra-se mais complexa do uma leitura superficial suporia. Ha situa¢des em que um grande
acumulo de tensdo pode efetivamente gerar prazer, como no caso da sexualidade infantil
e das relagoes preliminares da sexualidade adulta, que estio em relagdo com determinadas
fontes organicas de prazer, ou seja, as zonas erégenas, que podem ser muito variadas.

Detenhamo-nos um pouco mais sobre isto. A explica¢do de Freud sobre a sexualidade
exige a consideracdo da estimulag¢do proposital de uma zona erégena. Essa estimulagio
provoca tensdo suplementar na zona erégena ou a ativa quando em repouso (a ativagio
em repouso envolve componentes de memoria), estando, portanto, previamente associada
a obtencao de prazer:

O fim sexual do impulso infantil consiste em fazer surgir a satisfacio
pelo estimulo apropriado de uma zona erégena elegida de uma ou outra
maneira. Essa satisfagdo tem que ter sido experimentada anteriormente
para deixar uma necessidade de repeti¢do. O estado de necessidade que
exige o retorno da satisfacio se revela de duas formas distintas: por uma
peculiar sensagdo de tensdo, que tem mais um cardter de desprazer, e
por um estimulo ou prurido, centralmente condicionado e projetado na
zona erégena periférica. Pode-se, portanto, formular também o fim
sexual dizendo que estd constituido pelo ato de substituir o estimulo
projetado na zona erégena por aquela outra excitagio exterior que
faz cessar a sensa¢do de prurido, fazendo surgir a da satisfagdo. Essa
excita¢do exterior consistird, na maioria dos casos, em uma manipulagio
andloga a de sucgio. (...) Unicamente pode nos parecer estranho que para
fazer cessar uma excitagio, seja necessdria uma segunda nova excitagio

produzida no mesmo lugar. (SA 'V, p.91. ESB VII, p. 174.)
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Nesse caso, ha estimulos que se acumulam e deveriam provocar desprazer, mas que,
mesmo assim, paradoxalmente, estdo associados ao prazer. O desprazer nio € visto como
tal, devido 4 sua associagdo com o prazer concomitante a estimulagio. Caso o desprazer
fosse constante ou excessivo e nio resultasse em experiéncia de prazer, o caminho estaria
barrado.

E exatamente porque a sexualidade nio se equipara a genitalidade, mas antes tem sua
origem num campo mais amplo, o todo do organismo e do psiquismo a ele associado, que
advém a importincia da “perversa” (pervers) e “polimorfa” (polymorph) sexualidade infantil,
(SA'V, p. 97. BN II, 1205.) associada por Freud as condi¢bes de pré-prazer (Vorfust) da
sexualidade adulta. (SA 'V, p.115.)

Hi nesse caso, simultaneamente, uma forte conexdo com Schopenhauer, no que tange
a mecanica basica do funcionamento pulsional, mas também uma sutileza nietzschiana, ja
que fins e meios designam uma “indescritivel indeterminacdo” (KSA XII, 7 [1], p. 248.)
que, como preceitos, como vontades, podem efetivamente predominar e comandar. Mas,
isso implica na existéncia de um sistema subjacente de apoio, formado por inimeros 77iebe
obedientes, subjugados e educados na determinagio. O objetivo desse esfor¢o coletivo da
sociedade pulsional (trata-se, naturalmente, de uma metafora) é substituir a indeterminagio
do efetivo por amostras e quantidades fixas que estreitem as relagoes em torno de sentidos,
para melhor dominar a profusio de fenémenos e chegarmos a finalidade consciente e as
percepedes a ela relacionadas (sujeito e mundo externo, por exemplo).

Como em Nietzsche, certos aspectos do acontecer “interno” e “externo” sdo vistos
como de certa forma escolhidos para participar do processo consciente, isto é,sdo favorecidos
em detrimento de outros. A maioria dos impulsos e “percep¢des exteriores” possiveis fica
a margem desse mundo percebido, formando um processo inconsciente de avaliagdes e
interpretagdes cujo indice ilusério é a medida ligada as percepgdes do prazer e desprazer
conscientes. Os fins e os meios inconscientes desse processo qualitativo sdo interpretagdes
em que aparecem ressaltados tragos hierarquizados numa aparente causalidade e
dependem inteiramente da hierarquia entre os impulsos, e da sua condig¢do de acesso direto
ou indireto ao objeto. Todo o sistema psiquico funciona conjuntamente, seus impulsos
constantemente atuando em jogos de facilitagdes e resisténcias mutuas, ocultamentos e
desvios, deslocamentos e condensagdes. Por isso, a simples no¢ido de desejo ¢ insuficiente
e ¢ preciso, para Freud, pensar as coisas de um ponto de vista metapsicolégico, ainda que
ressaltemos que essa forma especifica de pensar metapsicolégico nio seja em si mesma
necesséria, mas contenha necessariamente algo de experimental, algo de um tatear em busca
de defini¢des mais precisas do ser e das condigoes e estados mais profundos e constantes
dos acontecimentos psiquicos.

Uma das consequéncias desse modo de apreender a realidade psiquica, que, em todo
caso, contempla razoavelmente bem a sua complexidade, é que o prazer e a dor sdo indices
enganosos, pois, como em Nietzsche, ressaltemos, a consciéncia pode perceber o prazer
reclamado pelo impulso inconsciente como desprazer psiquico, devido ao seu compromisso
com a supremacia de certos valores culturais. Estes drenam as for¢as do individuo,
colocando-o frente a determinados alvos anteriormente facilitados e tornados frequentes.
Mas, por outro lado, certas formas de satisfagdo podem ser muito complexas de obter ou,
como ¢ frequente, serem inaceitdveis. Isto resulta numa grande dificuldade de percepgio
e realiza¢do desses afetos no mundo empirico, e, consequentemente, conduz ao desprazer
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psiquico, o que determina a exclusdo de certos afetos do processo consciente, sejam eles
ligados a obtengdo de prazer ou ligados a destruigdo do que nio permite que realizemos
plenamente nossos desejos. A arbitrariedade da consciéncia humana hipostasiada pressupoe
o equivoco das avaliagbes, j4 que ndo sdo considerados os fatores inconscientes acima
mencionados. A consciéncia estd submetida as comparagdes e equiparagbes arbitrarias
que ignoram os arranjos inconscientes que resultam nas avaliagdes quanto ao prazer e ao
desprazer psiquicos. Isso pressupoe o sofrimento que aparece na clinica e que justifica a
sua existéncia. O recalque impée uma forma constantemente equivocada de apreensio
da realidade psiquica a partir do modo seletivo como os fins, os meios e os objetos de
satisfagdo sdo recepcionados na consciéncia e € por isso que a tentativa de abolir alguma
metapsicologia é impensdvel do ponto de vista clinico, pois teriamos, para fazer isso, que
amplificar em demasia o papel da consciéncia e desconsiderar o abismo inconsciente sobre
o qual constituimos os domos dos nossos pensamentos e consideragoes sobre nés mesmos
e sobre o mundo.

3. Sexualidade, sofrimento e destrutividade humanas na situagio transferencial

O sofrimento humano ¢, portanto, de acordo com o que dissemos acima, inevitavel,
e o seu excesso resulta da hipéstase da consciéncia. Seria isso o que justificaria a psicanalise
freudiana. A anilise do sofrimento, especialmente do ponto de vista da interpretagio
lacaniana de Freud, pareceria expor a peculiaridade de que até mesmo gueremos esse
sofrimento, de fato como um gozo, um comprazimento no sofrer. Por outro lado, no 4ambito
da sexualidade e da destrutividade dificilmente reprimidas, mas ainda assim recalcadas,
serfamos todos seres de algum modo antissociais, verdadeiros inimigos da sociedade, por
certo, mas, de algum modo, inimigos também de nés mesmos, o que também nos faz sofrer.

O acesso a essa dimensdo do sofrimento psiquico se dd a partir de uma experiéncia
possivel, a qual se precisa ter acesso, em termos de uma clinica freudiana, a partir da situagdo
de transferéncia. Freud estuda o mundo psiquico, a alma, See/e, o processo animico, Seefisch
Vorgang, ou Psyschich Vorgang, processo psiquico, e o psicanalista tinha, em sentido kantiano,
um problema para o conhecimento do psiquismo. Se partirmos da concep¢do de que os
tenémenos devem obedecer a uma ordem temporal ou causal adequada, alguns fenémenos
psiquicos parecem fugir a essa adequagdo. Alids, o préprio inconsciente é descrito nos
termos de uma ontologia negativa. Na verdade, ndo apenas alguns, mas grande parte
dos fendmenos psiquicos sdo inconscientes, nas palavras de Freud, mais especificamente
conforme escrito em seu texto sobre “O Inconsciente”, ao final do primeiro capitulo. Isso se
mostra inicialmente como um enigma, ndo tanto porque nio fossem concebidas formas de
inconsciente psiquico antes de Freud, muito pelo contririo, mas sim devido aos fend6menos
psiquicos inconscientes com os quais o psicanalista se depara e que, nesse contexto cientifico
dentro do qual Freud pretende se mover, precisam nio apenas ser explicados, mas também
serem colocados na perspectiva da cura, como foi dito inicialmente, o que vai além do que
pretendeu Nietzsche, que pensava nos termos de uma autossuperagio sem intermedidrios
no Ambito das condi¢des anteriores de existéncia. E devido aos objetivos médicos e nio
simplesmente amparado no sentido Nietzschiano da autossuperagio ou de uma “medicina
da cultura”, que Freud propde a inédita e improvavel experiéncia de um processo de cura
que pudesse ser aprendido e realizado por médicos e leigos, fundamentado na observagio
clinica contextualizada e através de certas técnicas apreensiveis. E nesse sentido que Freud
se move, em sua histéria como psicanalista e pesquisador do inconsciente, na diregio
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de determinados métodos, especialmente o método catdrtico, e, posteriormente, daquele
outro método que o sucedeu, o da livre associagdo, que estd baseado ndo apenas neste
procedimento ou regra fundamental, mas também na escuta flutuante ou livremente
desimpedida, contraparte do psicanalista. Ambas as situagdes clinicas ocorrem no ambiente
analitico, e na situagdo analitica, ainda que saibamos que desenvolvimentos paralelos e
experiéncias foram realizados e que muitas vezes essas experiéncias ndo correspondem
a regra fundamental e outras formuladas com a inten¢do de manter a integridade da
psicanilise de um ponto de vista técnico. Nao fosse assim nio teriam existido nem a assim
chamada “andlise muatua”e nem a andlise por Freud de sua filha Anna. O préprio Freud nio
recomendou em sua obra esse tipo de liberalidade e mesmo assim perpetrou essa andlise da
filha, inclusive com diversas sessdes didrias, até mesmo antes de dormir. As contradigdes,
parece, fazem parte dos anos selvagens da psicandlise, nos quais os limites existiam, de
certo modo, para serem rompidos, mas nos quais foram constituidos, de qualquer modo,
conceitos e procedimentos que historicamente se tornaram canénicos em psicandlise.

De qualquer modo, a decifragdo analitica que se funda na existéncia de um enigma,
esse inconsciente propriamente freudiano que fala de sexualidade e de destrutividade,
deve ser explicitado nos termos de sua condigio /ibidinal de possibilidade, o que implica
tanto em condi¢des puramente clinicas quanto no problema metapsicolégico implicado na
consideragio dalibido,das pulsdes,da repeti¢do. A experiéncia da transferéncia e darepetigio
a ela conexa revela a faléncia absoluta de qualquer perspectiva determinista em psicanilise,
ou seja, esse problema ligado ao indeterminismo coloca a questdo do deslizamento e da
constituicio do sentido em primeiro plano das preocupagdes psicanaliticas. (BIRMAN,
1995, p. 34) Mas isso nio quereria dizer também que tanto a prética como a prépria teoria
sofrem ambas com os efeitos dessa indeterminagao? Sim, na origem do método baseado na
livre associagdo e na escuta livremente estd essa indeterminagio, que pode ser vista, por um
lado como o fracasso de uma clinica freudiana, mas também como a fonte de sua riqueza.

Por maior que seja a nossa consciéncia de que a variedade da experiéncia humana
¢ extremamente rica, € por maior que seja nossa preocupagiao com os perigos de se utilizar
os frutos da ciéncia para cercear o desenvolvimento da individualidade humana, ¢é
pouco provivel que nos seja vantajoso interromper a investigacdo objetiva das diversas
condi¢des que determinam a existéncia das caracteristicas e das a¢des humanas, fechando,
assim, o caminho para uma libertagdo progressiva das amarras da ilusdo, o que s6 pode
acontecer através do conhecimento que é obtido nessa investiga¢do, em grande medida
uma hermenéutica que leva a elaborac¢do e nos reconduz sempre a indeterminacio das
elaboragdes e reelaboragées dos acontecimentos psiquicos ou dados de um ponto de vista
psiquico, de acordo com uma realidade psiquica. O que acabei de dizer condiz, de certa
tforma, com as palavras de Freud, escritas em O Futuro de uma Ilusdo:

Existem diversos campos em que ainda nio superamos uma fase de
pesquisa na qual fazemos experiéncias com hipéteses que em breve tém de
ser rejeitadas como inadequadas; em outros campos, porém, ja possuimos
um cerne de conhecimento seguro e quase inalterivel. Finalmente,
tentou-se desacreditar o esfor¢o cientifico de maneira radical, com o
fundamento de que, achando-se ele ligado as condigbes de sua prépria
organizagio, nio poderia produzir nada mais sendo resultados subjetivos,
ao passo que a natureza real das coisas a nds externas permanece
inacessivel. Mas isso significa desprezar diversos fatores de importincia
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decisiva para a compreensio do trabalho cientifico. Em primeiro lugar,
nossa organiza¢io — isto é, nosso aparelho psiquico — desenvolveu-
se precisamente no esfor¢o de explorar o mundo externo, e, portanto,
teria de ser concebido em sua estrutura um certo grau de utilitarismo;
em segundo lugar, ela prépria é parte constituinte do mundo que nos
dispusemos a investigar e admite prontamente tal investiga¢io; em
terceiro, a tarefa da ciéncia ficard plenamente abrangida se a limitarmos a
demonstrar como o mundo nos deve aparecer em consequéncia do cariter
especifico de nossa organizagio; em quarto, as descobertas supremas da
ciéncia, precisamente por causa do modo pelo qual foram alcangadas, sdo
determinadas ndo apenas por nossa organizagio, mas pelas coisas que
influenciaram essa organizagio; finalmente, o problema da natureza do
mundo sem levar em considera¢do nosso aparelho psiquico perceptivo
nio passa de uma abstragio vazia, despida de interesse prético. Nao,
nossa ciéncia nio ¢ uma ilusdo. Ilusio seria imaginar que aquilo que a
ciéncia nio nos pode dar, podemos conseguir em outro lugar. (BN III,
p-2992.)

Certamente, nesse contexto, a transferéncia, a livre associagio, a escuta, esbarram em
dificuldades, bem como seus efeitos do ponto de vista da integraliza¢do dos resultados da
andlise, que, ao longo do tempo, historicamente, portanto, mudam de foco e abandonam
a hipétese do deciframento puro e simples do inconsciente, passando a nos colocar a
possibilidade de uma experiéncia em andlise que estd mais ligada ao enriquecimento de
nossa vida psiquica através da elaboragio das experiéncias e de uma escuta que nos ensina a
escutar. Por outro lado, como mencionamos desde o inicio, ainda assim hd uma critica a ser
feita a psicandlise, em rela¢io aos seus fundamentos, especialmente ao excessivo apego as
concepgdes freudianas, até mesmo a interpretagdes muito literais no legado freudiano, que
resultaram atualmente nio apenas em posi¢des teéricas que negam a metapsicologia, como
também nas ja mencionadas criticas ao patriarcalismo e a0 machismo da psicandlise, ao seu
elitismo, ao ambiente sectirio de muitas associagdes de psicanalistas, alids, uma tendéncia
de toda institui¢do humana que persiste ao longo do tempo e que pode ser considerado
por nés como uma forma de adoecimento da psicanalise. Trata-se de uma morte por causas
internas, neste caso, até mesmo antes de seus melhores frutos serem produzidos. Digo isso,
porque se por um lado sdo feitas criticas externas a psicanilise, ocorrem também inimeras
criticas de psicanalistas, sem que, contudo, ocorra um aporte tedrico significativo no ambito
de uma compreensio renovada do legado freudiano. No entanto, a psicandlise ndo pode ser
considerada um projeto acabado, inclusive do ponto de vista da intersec¢do entre a clinica
e a metapsicologia, e a escuta do sofrimento humano nunca foi tao necessiria como agora,
nesses tempos em que a tecnologia nos absorve, nos recria e nos desumaniza.

4. Algo desejavelmente inconcluso

De um ponto de vista freudiano ha um vinculo entre a expressividade de novos
impulsos, lidos pela consciéncia como desejos, e os conceitos de satde e doenga psiquicos,
sejam eles indices de adequagio cultural ou fisiopsicolégica. A divisdo econémica e dindmica
entre os afetos depende da forga relativa entre as partes do organismo fisiopsiquico. Do mesmo
modo ocorre na relagio do psiquismo com o mundo. E desse conflito de interesses internos
e externos — sempre critérios e estimativas: eu, outro, bom, mau, util, indtil, real, virtual... —
que surge a tendéncia a hegemonia de um impulso ou grupo de impulsos, ou, de desejos sobre
outros desejos, bem como a percepgio do prazer e do desprazer, da alegria e do sofrimento.
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Se estivéssemos fazendo uma leitura nietzschiana desse quadro, pensariamos na sua
nogio de “grande saide”, nesse caso, como novos fins e novos meios que lhe correspondem
em meio a mutagdo dos valores psiquicos, isto é, essa saude teria que ser inventada, tornando
o psiquismo mais forte, “mais engenhoso”, “mais tenaz”. Seria também “mais temerdria”,
talvez perigosa, algo que “constantemente se conquista ainda, e se tem de conquistar,
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porque sempre se abre méo dela outra vez, e se tem de abrir mio!...”. (NITZSCHE, KSA
I1I, p. 635.)

Aqueles que “tém sede de viver o dmbito inteiro dos valores e anseios” e ao invés
de buscar apenas a manutenc¢do do sistema de for¢as hegemonicas, interrogam novas
possibilidades de existéncia, Nietzsche chama de “argonautas do ideal”. Sao “conquistadores,
exploradores do ideal, artistas, santos e legisladores, sibios”. Podemos talvez incluir nessa
categoria os analisandos da psicanalise, “mais corajosos talvez do que prudentes’, e,
contudo, “perigosamente sadios”, “sempre sadios outra vez”. (Idem) Apesar de sofridos,
tais argonautas serdo insacidveis como o é a prépria vontade de poténcia. Terdo diante
de si terras inexploradas, e novos ideais, em novos mundos, abundantes de coisas belas e
estranhas, ricos de perigos a serem enfrentados.

Essa maneira de encarar as possibilidades da anilise certamente consideraria a
necessidade de reformulagio continua dos conceitos da psicandlise em razdo da experiéncia
clinica dos analistas e uma releitura dos conceitos tedricos de Freud, considerados no
ambito de uma epistemologia geral, bem como correspondendo a metiforas adequadas
do funcionamento psiquico mais abrangente e procurando pensar como adequar
nossa linguagem as exigéncias que corresponderiam as condi¢des atuais da sociedade,
especialmente no que tange a equipes multidisciplinares em servicos de satde, exigéncias
académicas, a finalidade e a técnica da clinica, enfrentando o problema da reformulagao
e da compreensio dos pressupostos freudianos sob novas perspectivas mais flexiveis e
compreensivas em relacio aos estdgios atuais da cultura planetdria e especialmente o espaco
virtual, sob pena de submergirmos como uma imensa e anacrénica nau psicanalitica, o
que seria, de fato, um prejuizo universal, considerando a epidemia de sofrimento psiquico
resultante dos préprios ideais dessa sociedade em que vivemos.
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As hipdteses sobre o subconsciente e o simbolismo formuladas
por Sabina Spielrein nas suas cartas a Carl Gustav Jung

Fatima Caropreso!

Em seus dois primeiros textos publicados — Sobre o conteiido psicolégico de um caso
de esquizofrenia, de 1911, e A destruicio como origem do devir, de 1912 —, a psicanalista
russa Sabina Spielrein formula algumas hipéteses sobre a esquizofrenia e o funcionamento
mental em geral que irdo constituir os fundamentos de sua teoria. Nas cartas que ela envia
a Carl Gustav Jung entre os anos de 1917 e 1918, as concepgodes sobre a dindmica e a
estrutura mental, elaboradas em seus dois textos iniciais, sao retomadas e desenvolvidas. As
hipéteses tedricas apresentadas nessas cartas contribuem para uma melhor compreensio
do pensamento da autora e da teoria que ela viria a desenvolver nos anos seguintes. O
objetivo desse texto ¢ analisar as ideias sobre o subconsciente e o simbolismo que Spielrein
formula na correspondéncia com Jung do periodo acima mencionado.

As primeiras hipéteses de Spielrein sobre a dindmica mental

No texto, publicado em 1911, Sobre o conteiido psicoldgico de um caso de esquizofrenia,
Spielrein sustenta a hipétese de que todas as nossas experiéncias conscientes sio
acompanhadas por experiéncias inconscientes e que estas dltimas sdo responsiveis pela
tonalidade afetiva das primeiras. A partir da andlise do caso de uma paciente esquizofrénica,
ela argumenta que o material inconsciente, em dltima instincia, provém do passado, pois
“herdamos também a sedimenta¢io das vivéncias de nossos ancestrais” (SPIELREIN,
2014, p.213). Segundo a autora, na base da esquizofrenia, haveria um processo de dissolugio
do contetido pessoal de nossa mente em um conteido impessoal, de origem filogenética.
Essa “visao filogenética” seria, segundo ela, sua principal contribui¢do para a compreensio
da esquizofrenia.

Em A destruigdo como origem do devir, de 1912, a autora sustenta que o processo de
¢ g ) ’

dissolu¢do acima descrito faz parte do funcionamento mental, embora seja exacerbado

)

na esquizofrenia. A autora retoma a hipétese de que o pensamento consciente seria

acompanhado pelo mesmo conteido inconsciente, transformado de acordo com a

linguagem deste tltimo e argumenta que o consciente se diferencia do inconsciente, ao

passo que este dltimo dissolve e assimila a experiéncia consciente em vivéncias anteriores

que transcendem o dmbito da experiéncia individual.?

1 Mestre e doutora em filosofia pela mesma institui¢do. Professora do Departamento de psicologia e dos Programas
de Pés-Graduagio em psicologia e em filosofia da Universidade Federal de Juiz de Fora. Bolsista de Produtividade
em Pesquisa, nivel 2, do CNPq. Apoio: CNPq — Bolsa de Produtividade em Pesquisa.

2 Caropreso (2017b) analisa de forma mais minuciosa a teoria elaborada por Speilrein em seu texto de 1911.
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Em seu texto sobre a destrui¢do, Spielrein propde uma diferencia¢do entre uma
“psique da espécie”, que conteria o material de origem filogenética do psiquismo, e uma
“psique do eu”, portadora do contetddo de origem ontogenética do mesmo. As duas psiques
permaneceriam em conflito, pois seriam movidas por tendéncias opostas. A psique da

;. . . « A DN . ~ . . ~ . . o .

espécie seria movida por uma “tendéncia a dissolugio e assimila¢ao” do contetido individual
no impessoal, enquanto a psique do eu seria movida por uma “tendéncia a diferenciac¢io”,
ou seja, por uma tendéncia a manter o estado atual do eu.

A tendéncia a dissolugdo e assimilagdo seria transformadora, pois possuiria
componentes positivos (criativos) e negativos (destrutivos). Para Spielrein, a criagio teria
como condigdo a destrui¢io, ou seja, o componente negativo seria condi¢io para a criagio,
de forma que nfo haveria cria¢do sem destruigdo. Por esse motivo, ela descreve a tendéncia
a dissolugdo e assimila¢do como dinimica, em oposi¢do a tendéncia a diferenciagdo, que
seria estdtica, pois visaria a inércia, a manutengio do estado atual do eu. De acordo com as
hipéteses da autora, o instinto de morte, concebido como um impulso destrutivo inerente
ao instinto sexual, seria o motor da tendéncia a dissolug¢do da psique da espécie.’

Assim, em seus dois textos iniciais, Spielrein formula uma teoria que coloca na base
do funcionamento mental as memérias provenientes do passado da espécie e a tendéncia
desta ultima a se sobrepor as vivéncias atuais.

As formulagoes tedricas de Spielrein nas cartas a Jung

Entreosanosde 1908 ¢ 1919, Spielrein e Jung trocaram uma serie de correspondéncias
nas quais discutiram questoes pessoais e hipéteses teéricas de ambos. Nas tltimas cartas,
principalmente nas escritas a partir de 1917, Spielrein propde algumas concepgdes
sobre a estrutura e a dindmica da mente, as quais podem ser consideradas como um
desenvolvimento de parte das teses elaboradas nos textos de 1911 e 1912. A carta principal
em que ela apresenta suas concepgdes € a que ela escreve a Jung em 20 de dezembro de
1917. No entanto, a ideias apresentadas nas cartas imediatamente anteriores e posteriores
complementam as hipéteses apresentadas na carta de 20 de dezembro e permitem uma
melhor compreensdo das mesmas.

O subconsciente e o simbolismo

Na carta de 20 de dezembro de 1917, Spielrein propée uma divisdo no psiquismo
entre uma parte consciente e outra subconsciente. Neste ultimo, seria possivel distinguir
o subconsciente que corresponderia ao que ela chama de “consciéncia lateral”, o pré-
consciente € o inconsciente.

Seguindo as ideias propostas por Freud em A interpretacio dos sonhos, de 1900,
a autora defende a existéncia de uma censura que atuaria sobre desejos derivados de
pulsdes orginicos intensas, que entrassem em contradi¢io com nosso eu consciente. Tais
desejos — a cujo reconhecimento se oporia um fortissimo instinto de autoconservagio e
desenvolvimento — seriam principalmente aqueles relacionados 4 sexualidade infantil e ao
complexo de Edipo. A autora argumenta que, nos homens normais, estes desejos seriam
sublimados, ou seja, a energia dos mesmos seria retirada e transferida para dreas mais
elevadas ou para uma atividade amorosa normal. No entanto, existiria sempre um refluxo
de energia nessa velha dire¢do, de forma que as marcas da instintualidade infantil em nés

3 Para uma compreensio mais pormenorizada do conceito de instinto de morte de Spielrein e das suas diferencas em
relagdo ao conceito freudiano de pulsio de morte ver Cromberg (2014), Caropreso (2016) e Caropreso (2017a).
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nio desapareceriam e dariam origem a sentimentos de prazer, cuja origem nio poderia
penetrar no consciente. A autora propde a designagio “inconsciente” para o dominio mental
que seria alvo do recalque, ou seja, que teria sido barrado pela censura. O “pré-consciente”
seria a agéncia censuradora, a qual conteria uma for¢a poderosa que separaria, em alguma
parte do subconsciente, determinados impulsos infantis, impedindo-os de penetrar na
consciéncia. Assim, pela agdo da censura (pré-consciente), surgiria, no subconsciente, o
inconsciente como uma drea diferenciada e inacessivel a consciéncia.

Também de acordo com as hipéteses apresentadas por Freud em A interpretagio
dos sonhos, na carta de 20 de dezembro, ela defende que o plano visual da consciéncia
seria extremamente restrito, pois abarcaria uma pequena parte dos processos mentais. Na
consciéncia, estaria presente um tipo de pensamento “direcionado”, oposto ao pensamento
“ndo-direcionado”, que caracterizaria o funcionamento subconsciente, o qual é chamado
também de “pensamento subliminar”.

Vidal (2001) explica que a nogio de pensamento “direcionado” e “nio-direcionado”
foi proposta inicialmente por Jung na segunda parte de “Metamorfoses e simbolos da
libido”, publicada em 1912. Para Jung, o pensamento direcionado seria consciente,
adaptado arealidade, verbal e conteria relagbes l6gicas. Seria governado por uma capacidade
representacional superior, o que daria origem ao sentido de direcdo. Jd o pensamento nao-
direcionado nio seria consciente nem adaptado a realidade; seria subjetivo, simbdlico,
constituido por uma sucessao de imagens e sentimentos. Jung considera que, se tal tipo
de pensamento assume uma forma patolégica, em especial esquizofrénica, ou se ele se
manifesta como sonho, mito, ou criagio artistica, revela um estado de mente infantil
enraizado tanto na histéria individual como no passado da humanidade.

Spielrein argumenta que o pensamento nio direcionado, ou subliminar, emerge
assim que o pensamento direcionado é enfraquecido pelo cansago, pela narcose ou por
outros fatores. Ela usa os fenémenos hipnagogicos, descritos por Silberer (1909), para
exemplificar tal forma de pensamento. Tais fenémenos constituiriam o primeiro grau do
pensamento subliminar e permitiriam compreender algumas de suas caracteristicas.

O restante do subconsciente — que ndo consistisse no recalcado ou no pré-
consciente — ¢ denominado “consciente lateral”. Esta parte do subconsciente seria
composta por conteidos relacionados a vida pessoal e por conteidos pertencentes a
espécie. Spielrein argumenta que ““precisamos empurrar muitos de nossos “complexos”
para o subconsciente, ndo apenas por falta de tempo, mas também por intolerincia, por
desconfianca etc. — em resumo, por motivos afetivo pessoais”’ (SPIELREIN, 2014, p.370).
Dessa maneira, alguns complexos seriam excluidos do pensamento direcionado por razdes
afetivas. Estes, no entanto, ao contrario das representagdes “inconscientes”, permaneceriam
“capazes de consciéncia’, diz ela, uma vez que nio teriam sido separados do consciente
através da censura. Como explica Cromberg (2014), Spielrein faz uma diferencia¢io entre
Uterdriickung (repressio) e Verdringung (recalque). O primeiro mecanismo operaria entre
o consciente e o subconsciente (consciéncia lateral), enquanto o segundo atuaria entre este
ultimo e o inconsciente.

Tanto a parte subconsciente excluida do pensamento direcionado (alvo da
Uterdriickung) como a sua parte composta por derivados de instintos censurados (alvo
da Verdringung) estariam ligadas 4 experiéncia individual. Podemos inferir que ai estaria

« . » . . . . . .
a “psique do eu”, descrita por Spielrein em 1912. Todavia, como mencionamos acima, o
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subconsciente conteria também um material que transcenderia a vida individual, de forma
que podemos inferir que nele também estaria contida a “psique da espécie”.

Na carta de 20 de dezembro de 1917, a autora afirma que a vida psiquica individual
se estende para psique coletiva e argumenta que “‘o subconsciente tem uma elevada cultura
moral ja que é um depésito de toda a série histérica da evolugdo.” (SPIELREIN, 2014,
p-373). Adiante, nessa mesma carta, ela diferencia claramente entre um “subconsciente
pessoal” e um “subconsciente coletivo”. Em suas palavras:

(...) se estamos em dreas que o consciente tolera, entre coisas mais
elevadas, estamos lidando com pensamentos mais elevados ou conflitos
afetivos — entdo nos encontramos no subconsciente pessoal ou coletivo;
se, No entanto, surgem coisas arrepiantes que fazem parte das formas
pulsionais que sobreviveram, ou algo que, devido a falsas ligagdes,
também pareca arrepiante — entdo estamos no verdadeiro inconsciente.

(SPIELREIN, 2014, p.374)

Assim, na parte do subconsciente correspondente a consciéncia lateral, seria
possivel diferenciar entre um subconsciente pessoal — constituido pelo contetdo excluido
do pensamento direcionado — e um subconsciente coletivo — constituido pelo ““depésito
de toda a série histérica da evolugio”™ (SPIELREIN, 2014, p.373) e formado, portanto,
por hereditariedade, como diz Spielrein na carta de 6 de janeiro de 1918. No entanto,
podemos inferir que também o inconsciente seria de origem pessoal, de forma que, se
tentamos relacionar a “psique do eu”, descrita em 1912, com a proposta tedrica da carta a
Jung de 20 de dezembro, somos conduzidos a conclusio de que, tanto a parte pessoal da
consciéncia lateral, quanto o inconsciente (recalcado), corresponderiam a psique do eu,
como comentamos acima.

Na carta de 20 de dezembro de 1917, Spielrein argumenta que o material recalcado,
que constitui o inconsciente, também se expressa no subconsciente (consciéncia lateral)
a partir dos simbolos subliminares, os quais representariam formagbes de compromisso
entre os desejos inconscientes recalcados e as tendéncias mais elevadas. No entanto, tais
simbolos ndo expressariam apenas o conteido inconsciente, mas também contetidos
arcaicos, pertencentes a psicologia coletiva, representagdes propriamente subconscientes
(pertencentes ao que ela chama de “consciéncia lateral”), assim como sensagdes corporais.

Na carta que Jung escreve a ela em 18 de dezembro de 1917, ele se manifesta a
respeito da diferencia¢do que Spielrein defende entre as instancias psiquicas. Diz ele: “Sua
concepgao do inconsciente me parece arbitraria. Nao esta claro como vocé pode distinguir,
praticamente, entre uma consciéncia lateral, um pré-consciente, um subconsciente ¢ um

inconsciente. De onde vém os sonhos?”(JUNG, 2001, p.190). *

Na carta de 20 de dezembro de 1917, Spielrein responde essa questdo levantada
por Jung e expde sua concep¢io sobre a formulagdo simbdlica nos sonhos, a qual nio se
diferenciaria da formagio simbélica subliminar em geral. Ela esclarece que sentimentos
corporais também se expressariam na simbdélica subliminar e propde, entdo, que, na formagio
simbdlica dos sonhos, colaborariam: contetddos psiquicos conscientes e subconscientes,

4 Na carta de Sabina para Jung de 15 de dezembro de 1917, ela apresenta de forma sucinta sua hipétese da divisdo
da vida mental entre consciente, subconsciente, pré-consciente e inconsciente. Na carta que Jung escreve para ela em
18 de dezembro do mesmo ano, ele faz essa critica que acabamos de expor. A carta de Spielrein de 20 de dezembro
parece consistir em uma resposta a critica de Jung; uma tentativa de explicar melhor as suas hipéteses e responder a
questdo que ele levanta sobre os sonhos.
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sentimentos corporais e desejos recalcados. Uma andlise completa do simbolismo, diz ela,
deveria revelar, pelo menos, essas quatro instancias.

Na carta de 20 de dezembro de 1917, para ilustrar o simbolismo do pensamento
subliminar, Spielrein retoma um exemplo de Silberer que ji havia sido comentado em seu
texto sobre a destrui¢do, de 1912. Neste ultimo, tendo em vista exemplificar a hipétese de
que cada pensamento consciente possuiria um curso de pensamento paralelo inconsciente,
o qual transformaria o primeiro em uma linguagem prépria, ela cita o seguinte exemplo de
estado hipnagégico descrito por Silberer: ““Eu penso no avanco do espirito humano para
dentro da complexa e sombria regiio do problema da mae (Fausto 22 parte)” (SPIELREIN,
2014, p.233). Emerge, entio, o seguinte pensamento simbdlico: “’Estou em uma tribuna
de pedra solitdria colocada bem no centro de um mar sombrio. A dgua do mar quase se
tunde no horizonte com o ar também profundamente matizado e misteriosamente negro”™

(SPIELREIN, 2014, p.233).

Spielrein explica que ser levado para dentro do mar sombrio corresponde & penetragio
no problema sombrio. A fusio do ar com a dgua, o amédlgama da parte superior com a
inferior, pode simbolizar que, nas mies (como descreve Mefistéfeles), todos os tempos
e todos os lugares se fundem. Ela aponta que, neste exemplo, como no pensamento dos
povos antigos, o mar € visto como a mée — a d4gua maternal criadora, da qual tudo surgiu. O
mar (a “mie”) no qual se penetra ¢ o problema sombrio; o estado no qual ndo existe tempo,
lugar, nem opostos (em cima e embaixo), pois ele é ainda o nio-diferenciado. A imagem
do mar (mie) ¢, a0 mesmo tempo, a imagem das profundezas do inconsciente, o qual vive
concomitantemente no presente, passado e futuro, ou seja, fora do tempo, para o qual todos
os lugares se fundem e para o qual os opostos tém o mesmo significado, explica a autora.

Essa anilise, apresentada no texto de 1912, ilustra a hipétese de que o pensamento
consciente seria acompanhado por um pensamento simbdlico que expressaria contetidos
arcaicos, pertencentes ao psiquismo da espécie. Na carta de 20 de dezembro de 1917, ela
retoma esse exemplo e acrescenta uma possivel significagdo de tal pensamento simbélico
relacionada ao inconsciente e ao corporal. Do ponto de vista dos desejos inconscientes, a
imagem seria o simbolo do desejo de regressar ao ventre materno. Do ponto de vista do
subconsciente ndo recalcado (consciéncia lateral), o mar sombrio seria um simbolo do
problema dificil tornado subconsciente e, a0 mesmo tempo, simbolo de muitos outros
pensamentos ligados a ele. Do ponto de vista das sensagdes organicas, seria possivel dizer
que a imagem do mar escuro, assim como a dificuldade da tarefa consciente, seria somente
uma expressdo e um simbolo da atividade respiratéria que se tornou mais dificil. Segundo
Spielrein, esse exemplo ilustra também como os simbolos sdo intercambidveis, isto é, como
o subconsciente simboliza o consciente e vice-versa.

Na carta de 20 de dezembro de 1917, depois de expor essa interpretagdo dos virios
niveis de significacdo do simbolismo subliminar, Spielrein levanta a questdo sobre qual
seria a interpretac¢do correta. Ela responde que isso depende de qual capacidade queremos
esclarecer através da andlise do simbolismo, uma vez que as mais variadas capacidades
contribuem para a formagio e escolha do simbolo. Na carta de Jung de 28 de dezembro
de 1917, ele diz que a interpretagio correta de um simbolo é a que traz o maior valor para
a nossa vida, o que é caracterizado como uma “visdo pragmadtica’.

Spielrein sintetiza sua concepgdo de simbolismo, na carta de 21 de dezembro de

1917, dizendo:
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O simbolo ¢ uma formagdo de compromisso; é como uma constela¢do
formada por processos que se desenvolvem no subconsciente e no
inconsciente, os quais, por sua vez, recebem elementos do resto da vida
consciente e das ‘sensagdes orgénicas’ subconscientes. (SPIELREIN,
1984, p.139)

Na carta de 27-28 de janeiro de 1918, ela expde a Jung sua visdo sobre a diferenca
entre as concep¢des de simbolismo dele e de Freud. Diz ela:

O senhor dedica toda a sua atengio a ‘finalidade’ do individuo, tal como
¢ expressa nos simbolos subliminares. (E os chama sinais semidticos; o que
quer dizer isso?) Freud ndo se ocupa disto porque considera suficiente
esclarecer ao doente as suas fixagdes patolégicas do instinto, e submeté-
las a uma elaboragdo consciente, a fim de suscitar nele uma reac¢do sadia
que lhe permita encontrar, de modo consciente, o objetivo da sua
vida. Portanto, para Freud, o simbolismo subliminar tem valor apenas

enquanto expressio dos desejos instintivos... (SPIELREIN, 1984, p.156)

Ao contrério de Freud e Jung, que teriam enfatizado um dos aspectos do simbolismo,
Spielrein ressalta os multiplos significados dos simbolos subliminares, sem colocar a énfase
em um especifico. Ela ressalta sua sobredeterminagio e o fato deles expressarem também
os conteuidos conscientes, caracteristica esta ausente nas concepgdes de Freud.

Consideragoes Finais

Nas cartas a Jung que analisamos, Spielrein formula uma teoria que parece tentar
integrar algumas das ideias elaboradas em seus textos de 1911 e 1912 com as hipéteses que
Freud defendia na época sobre o “aparelho psiquico”, assim como com algumas ideias de
Jung, como a presenca dos dois tipos de pensamentos (direcionado e nio direcionado) no
funcionamento mental e de uma parte coletiva do psiquismo. Pode-se dizer, no entanto,
que o resultado dessa tentativa de integragdo foi a formulagdo de uma teoria original, que
lhe permitiu continuar desenvolvendo suas concepgdes sobre o simbolismo elaboradas em
seus textos iniciais.

Como vimos, para Spielrein, o simbolismo subliminar possuiria uma origem
composta: orginica, inconsciente, subconsciente e consciente. Sua énfase recai na
sobredeterminacdo e na reversibilidade dos simbolos. Com sua concepgio, ela parece
buscar ressaltar o cardter polivalente dos simbolos subliminares, sem colocar a énfase em
um dos aspectos como o fazem Freud e Jung, segundo sua interpretagio. Embora nio
negue que o simbolismo subliminar seja também expressdo do inconsciente recalcado e
reconheca a validade de interpretd-lo enquanto tal, ela ndo coloca esse nivel de significagio
em um nivel superior aos demais. Embora nio recuse o cardter prospectivo do simbolismo,
enfatizado por Jung, ela também ndo concebe essa caracteristica como mais significativa
que as demais.

Como comenta Cromberg (2014), a formulagio tedrica que Spielrein elabora nas
cartas, em especial a introdugdo da concepgio de subconsciente e subliminar, marca seu
pensamento préprio como psicanalista em relagdo a tépica e a dinidmica do aparelho
psiquico freudiano e sio a alavanca que ird lhe permitir formular, nos anos subseqientes,
uma conceitualiza¢io pioneira e original sobre o surgimento e a fun¢ao da linguagem, além
de uma teoria prépria sobre a formagio do simbolo e sobre o pensamento, a qual viria a ser
desenvolvida com a colaboragio de Jean Piaget (Cromberg, 2014, p.359).
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As psicoses e os lacos sociais: Freud e Lacan

Fernanda Silveira Corréa !

A partir das disposigbes para as neuroses narcisistas (para as psicoses) supostas
por Freud: submissio/masoquismo, ressentimento e retorno do 6dio contra si mesmo,
diferenciarei alguns aspectos da compreensio de Freud das psicoses da de Lacan. Tentarei,
com essa diferenciagio, compreender melhor a concepgao de Freud e, por outro caminho,
que nio o da psicose, aproxima-la da concep¢io de Lacan da alienagdo da crianga no desejo
do outro, suposta como condigdo humana. Opondo, no entanto, em Freud, as disposi¢des
para as psicoses as disposicdes para as neuroses de transferéncia, reafirmarei a necessidade
de pensar duas psicologias em Freud para entender o advento da cultura, uma mais préxima
da teoria de Lacan e outra de Winnicott. Psicologias conflitantes, mas ambas constituintes
do sujeito na cultura.

De acordo com Freud, enquanto as neuroses de transferéncia possibilitaram rastrear
movimentos pulsionais libidinais, as neuroses narcisistas, as psicoses, possibilitaram rastrear
a psicologia do eu, descobrindo, como nas neuroses, a partir do exagero do patolégico, o
que ¢ simples no normal, ou seja, o que ¢ universal no humano.

Assim como as neuroses de transferéncia nos possibilitaram rastrear os
impulsos instintuais [ Triebregungen] libidinais, assim, a dementia praecox
e a paranoia nos permitirdo entender a psicologia do Eu. Mais uma vez
teremos que descobrir, a partir dos exageros e distor¢des do patoldgico, o

que é aparentemente simples no normal. (FREUD, [1914] 20104, p. 25)

A psicologia do eu que Freud alude é a psicologia do eu dividido (divisdo que, nas
neuroses narcisistas, corresponde ao recalque, nas neuroses de transferéncia), divisio entre
um eu tomado como sujeito e um eu tomado como objeto (ja que o narcisismo implica
no eu ser tomado como objeto), ou entre o eu atual e o ideal do eu, como ¢é explicitado em
Introdugdo ao narcisismo, e posteriormente entre o eu e supereu.

Assim como o fator econémico das neuroses de transferéncia é a angistia neurdtica,
quer dizer, o movimento pulsional libidinal que foi transformado em angustia, o fator
econdmico das neuroses narcisistas, das psicoses, é a hipocondria.

Direi apenas que é possivel conjecturar [...] que a hipocondria
tenha com a parafrenia uma rela¢io similar a das outras neuroses “atuais”
com a histeria e a neurose obsessiva, que dependa da libido do Eu,
como as outras da libido de objeto: a angustia hipocondriaca seria a
contrapartida, desde a libido do Eu, da angustia neurética. (id. p. 27)

1 Pés-doutoranda no departamento de Filosofia da Unicamp; Docente na Universidade Anhembi Morumbi
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O que significa a hipocondria? Tomar sensag¢es corporais penosas e dolorosas como
objeto de interesse e de libido.

A hipocondria se manifesta, como a enfermidade orgénica, em sensacoes
fisicas penosas e dolorosas [...] O hipocondriaco retira interesse e libido —
esta de maneira bem nitida — dos objetos do mundo exterior e concentra

ambos no 6rgio que o ocupa. (id. 26/27).

O primeiro 6rgao considerado dolorido e que recebe a libido é o 6rgio genital.
Mas a novidade da hipocondria em relagdo a angustia neurética é que na primeira nio se
trata de transformar a excitagdo sexual em dor (em angustia), mas ao contrério, se trata de
transformar a dor em sexualidade. Ao dirigir a libido para o 6rgio genital dolorido e fazé-lo
objeto da libido, o 6rgdo genital que dofa torna-se entdo objeto sexual, a dor é sexualizada.
Mas o que déi nos 6rgaos genitais? A principio sua excitagdo ndo satisfeita, mas nesse
caso a hipocondria seria quase como um tipo de satisfagio perversa, um substituto da
masturbagio e ndo compreenderiamos a novidade de seu conceito. Avancemos no conceito
de dor. Em O recalgue Freud define a dor como uma pseudopulsao provocada no aparelho
psiquico pelo mundo externo:

Pode ocorrer que um estimulo externo se interiorize — ao irritar e
destruir um 6rgéo, por exemplo —, dando origem a uma nova fonte de
continua excitagdo e aumento de tensdo. Desse modo ele adquire uma
larga semelhanga com um instinto [Trieb]. Sabemos que um caso desses

é por nés sentido como dor. (FREUD, [1915] 2010a, p.84).

Como no Projeto de uma Psicologia [1885], a dor deriva de um estimulo externo,
sendo que no Projeto ela deriva de estimulos externos provocados pela a¢do de um objeto
hostil.

A hipocondria de Schreber também se justifica, em seu delirio, pela agdo do um
objeto hostil, do médico Flechsig e depois de Deus:

considerava-se morto e apodrecido, doente de peste, supunha que seu
corpo fosse objeto de horriveis manipula¢des de todo tipo e, como
afirma ainda hoje, sofria as coisas mais terriveis que se possam imaginar.

(FREUD, [1911] 2010b, p. 19).

As manipulagdes visavam transforma-lo em mulher para abusi-lo sexualmente:

meu corpo [...] devia ser transformado em um corpo feminino e, como
tal, entregue a0 homem em questo para fins de abuso sexual. (id., p. 45).

No final, aquilo que era temido ¢ aceito e, podemos dizer, desejado:

Na fase final do delirio de Schreber, o impulso sexual infantil tem um
grande triunfo; a voldpia torna-se temente a Deus, o préprio Deus (o
pai) ndo cansa de exigi-la do doente. A mais temida ameaga do pai, a
castragdo, realmente proporcionou o material para a fantasia-desejo de
transformagio em mulher, primeiro combatida e depois aceita. (id., p.

74/5).

Também em Visao geral das neuroses de transferéncia (1915) a origem da disposicio
para deméncia precoce na filogénese serd a ag¢do do pai primitivo, a castragdo, sobre os

74



FErNANDA SiLvEIRA CORREA

filhos na horda, castra¢do que provoca o autoerotismo, que aqui podemos identificar com a
hipocondria ou com o masoquismo, quando o 6érgio dolorido, o genital, torna-se objeto de
cuidados, quer dizer, do interesse e da libido. Os filhos na horda, como Schreber e 0 Homem
dos Lobos, desejam a castragio, desejam ser objeto da crueldade paterna, sexualizam a dor,
sdo expressoes disso: as autocastragoes do esquizofrénico.

A sexualizagio da dor corresponde a submissdo, 4 impoténcia diante do objeto
hostil que provoca dor e que se torna objeto de amor. Como ¢ descrito na fantasia do
fim do mundo, em Introdugio ao narcisismo, a libido flui tanto para o préprio eu, no caso
para o 6rgio dolorido, como para o objeto amado, diante do qual o sujeito se submete
incondicionalmente: “Hd dois mecanismos desse ‘im do mundo: quando todo o
investimento flui para o objeto amado e quando todo ele reflui para o Eu”. (FREUD

[1914] 20104, p.18, nota de rodapé).

Em Psicologia das massa e andlise do eu (1921),a relagio de impoténcia diante de alguém
superpotente ocorre na relagio do hipnotizado com o hipnotizador e na relagio da massa
com o lider: “A hipnose [...] tem um elemento adicional de paralisia que vem da relagdo
entre alguém muito poderoso e um impotente desamparado”. (FREUD, [1921] 2011, p.
75). “O hipnotizador afirma estar de posse de um poder misterioso, que rouba do sujeito a
prépria vontade” (id., p. 88). O hipnotizador desperta a heranga arcaica da relagio dos filhos
impotentes diante do pai onipotente, que se repete também na relagdo da massa com o lider:

Com suas medidas, o hipnotizador desperta no sujeito uma porgio da
heranca arcaica deste, a qual também se harmonizou com os pais e na
relacdo com o pai experimentou uma revivéncia individual, a ideia de
uma personalidade muito potente e perigosa, ante a qual s6 se podia ter
uma atitude passiva-masoquista, 2 qual a vontade tinha de se render [...]

O lider da massa continua a ser o temido pai primordial, a massa quer
ainda ser dominada com forga irrestrita, tem 4nsia extrema de autoridade

ou, nas palavras de Le Bon, sede de submissio. (FREUD [1921] 2011,
p.91).

Trata-se, portanto, da disposi¢do que coloca o sujeito em uma atitude passivo-
masoquista, que corresponde 4 4nsia pela extrema autoridade e a sede de submissio. Essa
disposi¢do serd condi¢do para o estabelecimento dos lagos socias fraternos.

Em Visdo geral das neuroses de transferéncia, a segunda disposi¢do das neuroses
narcisistas é a disposi¢do para a paranoia, que determina o amor homossexual entre os
irmaos, o que coincide com a vontade de igualdade pautada na intolerdncia diante do forte
e diferente (como o ressentimento dos fracos em Nietzsche). Por fim, a terceira disposi¢do
¢ a da melancolia, quando, na filogénese, os irmaos matam e devoram o pai, se identificam
com ele e a agressividade passa a se dirigir contra essa identificagdo, contra esse objeto
internalizado que agora ¢ parte de si mesmo. Trata-se do édio de parte do eu (que serd
posteriormente chamada de supereu) dirigido contra outra parte do eu identificada com o
objeto odiado. Esse retorno do 6dio coincide com a culpa, fundadora da civilizagio.

Podemos dizer que o desejo da castragio (a sede de submissio), pensado (a) como
disposicio em Visdo geral das neuroses de transferéncia, se tornara, em Além do principio do
prazer, expressio da pulsio de morte: desejo de ser devastado, aniquilado pelos violentos
estimulos externos.
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Atentemos para Além do principio do prazer. Nesse texto, primeiramente, Freud
discute as transformagées do principio do prazer, que correspondem as transformagdes
dos impulsos sexuais, e que sao aludidas na primeira parte de Visdo geral das neuroses de
transferéncia, transformagdes conhecidas a partir do estudo das neuroses de transferéncia.
Essas transformagoes incidem sobre o principio do prazer tornando-o principio de realidade
(que em vez de se satisfazer na fantasia, transforma a realidade naquilo que é desejado)
ou contra-forgas e recalques (que determinam que o que ¢ prazer, para uma instincia,
seja desprazer para outra). Em ambos os casos, no principio da realidade e no recalque, o
prazer, mesmo que atenuado ou inconsciente, ¢ mantido. Freud deixa de lado entdo essa
linha de investigagio, que nada revela para além do principio do prazer, para voltar-se as
relagdes do eu com os impulsos externos perigosos. Assim ele termina o primeiro capitulo:
“a investigacdo da reagdo psiquica ao perigo externo pode fornecer novo material e novas
colocagdes ao problema que aqui tratamos [a limitagio do principio do prazer]”. (FREUD

[1920], 2010c, p. 167).

Freud passa entdo a analisar situa¢des bastante similares aquelas que marcaram suas
primeiras formulagdes sobre o objeto hostil e as vivéncias de dor, no Projeto de uma psicologia
(1895): vivéncias de dor (de pessoas que sofreram traumas, de criangas, de pacientes
em andlise, de pessoas com destinos sofridos) que tem de ser dominadas. No Projeto, a
lembranga afetiva da vivéncia de dor era dominada pelo eu, isso ocorria na medida em que
a libera¢do de afeto era inibida (o que ocorria por meio de investimentos colaterais) até
que ela pudesse ser integrada no préprio eu. Antes de ser integrada, a lembranga estava
fora do eu pois, sua concomitincia com a incidéncia no interior do aparelho psiquico de
grandes quantidades de estimulo externo, determinavam a fuga do organismo diante de
sua percepg¢io, o repudio de investi-la como lembranga, e o afastamento dela para evitar o
afeto a ela ligado (esse tltimos mecanismo chamado de recalque). A inibi¢do da liberagdo
afetiva por meio do investimento de caminhos colaterais corresponde ao desgaste afetivo
da recordagio que ocorre com o tempo, um mecanismo que parece passivo mais exige
intensa atividade inibitéria por parte do eu. O mesmo ocorre nos exemplos analisados em
Além do principio do prazer. Assim, no sonho, os neuréticos traumdticos tentam dominar
a recordagio traumdticas, repetindo-a a fim de integrd-la no eu. A crianga, que sofre com
o afastamento da mie, em seu jogo tenta tornar-se ativa e dominar a recordagio dolorosa.
Também as repeti¢ées do complexo de édipo, que ocorrem na andlise, visam de certa forma
elabora-lo, inibir sua liberagdo afetiva possibilitando pensar sobre ele. As repeti¢des de nosso
destino podem também ser pensadas como formas de dominar o destino retroativamente,
quer dizer, poder pensar nele. A tentativa de dominar a recordagio, integrando-a no eu,
quer dizer, ligando-a a outras representagdes, parece a Freud uma explicagio plausivel, mas
ele aponta que deve haver algo além da necessidade de dominagido. Parece referir-se “as
enigmadticas tendéncias masoquistas do Eu.” (id., p. 170).

Freud, entio, especulando, mostra a importincia da protegdo contra estimulos no
organismo vivo, algo similar ao escudo protetor jd suposto no Projeto:

Para o organismo vivo, a protegdo contra estimulos ¢é tarefa quase mais
importante do que a recepgio de estimulo; ele estd equipado com uma
reserva propria de energia, e tem de empenhar-se sobretudo em preservar
as formas especiais de transformagio da energia, que nele ocorrem, da
influéncia niveladora, e portanto destruidora, das imensas energias que

operam do lado de fora. (id. p. 189).
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Depois da tarefa da prote¢io, como ocorre com o desenvolvimento do eu no Projeto,
se exercerd a tarefa da recep¢io do estimulo externo que “serve antes de tudo ao propésito
de saber a dire¢do e a espécie dos estimulos externos, e para isso basta retirar pequenas
amostras do mundo externo, prova-lo em quantidades minimas” (ibidem). Trata-se do
processo de ligacdo da energia psiquica.

Freud fard entdo uma interessante reflexdo sobre a dor e o processo de ligacio.
A dor (ou melhor, o desprazer especifico da dor fisica), que “resulta, provavelmente, de
que a barreira contra estimulos foi rompida numa 4rea limitada” (id. p. 192), provoca um
enorme “contrainvestimento”, “de todos os lados é convocada energia de investimento, a
fim de criar, em torno do local de irrupgio, investimentos de energia correspondentemente
elevados” (ibidem). Assim quando o sistema de prote¢io nio funciona hd um trabalho do
eu, de ligacio, para deter essas altas excitagdes no interior do aparelho psiquico, para liga-
la psiquicamente. No entanto, a dor, em alguns casos, em vez de determinar o processo de
ligagdo — porque caracteriza-se como uma falha do sistema de prote¢io, falha que tem de
ser compensada pelo trabalho de ligagdo — ird ser essencial para o trabalho de ligagio, sem
ela ndo havera este trabalho. Isso ocorre, Freud afirma, na neurose traumadtica (de guerra),
na melancolia e na deméncia precoce:

uma séria ferida causada simultaneamente pelo trauma diminui as
chances para o surgimento da neurose [...] o simultineo ferimento
fisico, ao solicitar um sobreinvestimento narcisico do érgio ofendido,
ligaria o excesso de excitagio. E também conhecido, embora nio
suficientemente utilizado na teoria da libido, que severos disturbios
na distribui¢do da libido, como o da melancolia sio temporariamente
eliminados por uma doenga organica intercorrente, e mesmo em estado
plenamente desenvolvido de dementia praecox é capaz de remissao, em
igual circunstancias. (id. p. 197/8).

Que excitagdo é essa que precisa de uma ferida para ser ligada? Freud fala, na neurose
traumdtica em “terror e ameaga para a vida” (Id. p. 194), em excitagio sexual (‘o trauma
liberaria o quantum de excitagio sexual que, devido a falta de preparagio para a angustia,
tem efeito traumadtico” id., p. 197). E certo que a alusdo ao narcisismo, nos faz relaciona-la
diretamente com a libido narcisista e, como interpretamos, com a hipocondria. De toda
forma temos uma excita¢io que néo se nao sé nio se opde a dor, mas necessita dela. Poder-
se-ia afirmar que a incidéncia dos devastadores estimulos externos no interior do organismo
(evidentemente que em um nivel suportivel) acaba por fortificar o eu jd que ele se organiza
em torno do 6rgio lesado e da dor. Mas, podemos usar o mesmo questionamento feito nas
repeti¢des anteriores: por mais que a dor auxilie a organizagdo psiquica em volta dela, essa
organizacio parece um aspecto secundario a necessidade da dor. Parece haver novamente
algo mais primdrio que explique essa necessidade da dor, algo novamente parecido com
“as enigmadticas tendéncias masoquistas do eu”, quer dizer, deve haver um desejo de dor,
um desejo de ser invadido por estimulos externos devastadores, mais forte que esse ganho
secunddrio da dor que ¢ ligar a excita¢ido psiquica em torno do érgao dolorido.

Por fim, supostas as pulsdes de vida, como uma barreira protetora contra altos
estimulos externos devastadores e o trabalho de ligagdo, sdo supostas pulsdes contrarias
que em vez de proteger dos estimulos externos devastadores anseiam por eles. Assim Freud
escreve: “surge entdo um paradoxo de que o organismo vivo se rebela fortemente contra
influéncias (perigos) que poderiam ajuda-lo a alcangar sua meta de vida por um caminho
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curto” (id., p. 206). O que ¢ paradoxal? que existam pulsdes que se rebelem contra o perigo
provindo de estimulos externos perigosos que levam a morte, quer dizer, é paradoxal que
existam pulsdes que protejam o organismo por meio de barreiras e, quando essas falham,
por meio do trabalho de ligacdo, que torna o eu mais forte. Se a existéncia do processo de
ligagdo ¢ paradoxal, isso se deve porque nio se rebelar contra esses perigos, nio se rebelar
contra a invasio devastadora dos estimulos externos, quer dizer, contra as vivéncias de
desprazer (a dor) e contra os traumas fisicos (a ferida e a castragdo) é o que seria esperado.

A pulsio de morte, entdo, se expressa no fato de que em vez do organismo se
defender das altas excitagdes externas, ele se deixa invadir por elas. A pulsio de morte é
uma pulsdo contra a vida, quer dizer, contra a barreira de prote¢io que defende o aparelho
psiquico de estimulos externos e contra o trabalho de liga¢io que amortece o impacto
dos altos estimulos externos que rompem a barreira protetora. Assim, na pulsio de morte,
Freud encontra os fundamentos para o desejo de ser invadido por estimulos externos
devastadores, para o anseio pelo objeto hostil, que provoca dor, pelo pai primitivo, e para o
desejo da castragio, da submissdo e do masoquismo.

Entdo, voltando a Visdo geral das neuroses de transferéncia, podemos afirmar que para
Freud a primeira disposi¢do para a psicose, o desejo de submissdo, da dor, da castragio, o
masoquismo, seria também as bases dos lagos sociais. Assim como as disposi¢des para as
neuroses de transferéncia ampliaram as caracteristicas fundamentais das pulsdes sexuais,
as disposi¢cbes para as neuroses narcisistas, isto ¢, para as psicoses, ampliam os elementos
fundamentais dos lagos sociais.

Chama a atengio o fato de que enquanto Freud considera que a psicose revela o
que ¢ o fundamento do lago social, Lacan considere a recusa, a forclusio do nome-do-pai
(portanto, daquilo que possibilita os lagos sociais) a caracteristica estruturante da psicose
Facamos uma comparagio entre a concepgao de psicose de Freud e a concepgio lacaniana
apresentada no semindrio 3.

Em primeiro lugar, para Lacan, a psicose implica em uma estrutura que deve ser
diferenciada da da neurose. Nio se trata de uma disposi¢do universal, mas da recusa, da
fung¢do centralizadora dos significantes. O que é recusado ¢é a castragdo, o nome do pai. Por
isso o psicético ignora a linguagem que fala e o inconsciente aparece nio como recalcado,
mas no real. Assim, o homem dos lobos, que nada quer saber da castra¢ido, que a recusa
como organizadora da ordem simbdlica, a alucina (brincando, alucina que com sua faca
cortou seu dedo). Também Schreber ao recusar a castragio, devido ao temor da mesma,
tem de aceitar a castragdo a partir de fora, desde o real, a partir das manipulagées de
Deus no sentido de sua emasculagio. E porque ele nega o nome do pai, quando estd
diante da pressdo para ter um filho — diante do significante: o que é um pai? — que, o pai,
representado por Deus em seu delirio, surge como o que hd de mais certo de seu vivido.
Em vez da metéfora paterna, uma metifora delirante na qual o que é negado na metifora
paterna, na ordem simbdlica, aparece como real. A castragdo negada, aqui, muito pouco
tem a ver com a efetiva agdo do objeto hostil sobre o pénis, mas sim com a aceitagio
de que a ordem do simbdélico s6 se constitui a partir de uma falta. O simbolo sé surge
diante da falta do objeto, mas mais que isso, a ordem simbdlica se estabelece como um
sistema no qual o deslocamento entre os significantes sé6 existe devido a uma interdigio
primordial determinada pelo nome-do-pai, interdi¢do, falta, que sé pode ser contornada,
nunca satisfeita, pela linguagem.
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Neste sentido, a interpretagdo de que a disposi¢do da psicose revela o desejo da
castragdo seria equivocada, imagindria. A alucinagio do homem dos lobos e o delirio
de Schreber apontam para a castragdo nio porque ela seja desejada, como supomos que
Freud aponta, mas porque ela é negada no simbdlico, e por isso aparece no real. Interpretar
que o Homem dos lobos e Schreber desejam a castra¢io ¢ realizar uma interpretagio no
plano imagindrio que, assim como fazem os psicéticos, recusa a ordem simbdlica. Assim,
podemos supor que a ideia de que a disposi¢ao para a psicose ¢ constituida pela agio de
um objeto hostil repete o mecanismo do delirio psicético, no qual aquilo que é recusado
no simbdlico retorna no real. Atribuir a psicose um “deixar-se ser invadido pelos ataques
do objeto” é um delirio no qual o imagindrio ignora sua razio de ser, isto ¢, constituido a
partir do simbdlico. O pai é um pai morto, ndo um objeto hostil real, o objeto é perdido e
por isso, em nome-do-pai constitui-se um sistema de significantes, suscetivel de enganos.

Atribuir ao objeto invasor externo a disposi¢do para a psicose é como tomar as
palavras como coisas, como faz o psicético que tira delas sua dimensio simbdlica.

Mas, tentando ultrapassar um pouco esse temor de cair em uma leitura imagindria
da psicose e da psicanilise, temor que, diga-se de passagem, no meu entender, a partir dos
lacanianos, nos impede de fazer uma leitura direta de Freud, e supondo que faz sentido a
ideia de que o que a psicose ilumina, ji que intensifica, ¢ o desejo da castra¢do que se realiza
em alucinagdes e delirios, voltemos a Lacan para olhar ndo propriamente a psicose mas a
alienagao original do sujeito, sujeito que é impotente diante do desejo do outro, sujeito que
se constitui a partir do outro, ideia bastante rica, que se opde a uma onipoténcia original do
sujeito e que parece-me ser o nucleo do que é tratado na disposigdo para a psicose. Segundo
Lacan, a primeira sintese do eu ¢ alienada. “O sujeito humano desejante se constitui em
torno de um centro que é o outro na medida em que ele que lhe dé sua unidade” (LACAN,
1985, p. 50). A imagem especular “é funcionalmente essencial no homem, na medida em
que lhe di o complemento ortopédico dessa insuficiéncia nativa, desse desconcerto, ou
desacordo constitutivo, ligado a sua prematuragio do nascimento. Sua unificagdo jamais
serd completa porque € feita precisamente por uma via alienante, sob a forma de uma
imagem estranha, que constitui uma fungio psiquica original.” (id., p. 113).

Se a unificag¢io fosse completa terminaria no esmagamento geral: “suponhamos [...]
uma espécie de Eden a0 avesso, um ser humano inteiramente reduzido, em suas relagdes
com seus semelhantes, a essa captura assimilante e dissimilante a0 mesmo tempo. Que
resultaria disso? [...] Uma colisdo, um esmagamento geral.” (ibdem).

Por isso, a lei, a ordem simbdlica, é necessaria: “a ambiguidade, a hidncia da relagao
imagindria exigem alguma coisa que mantenha relacdo, funcio e distancia. E o sentido
mesmo do complexo de Edipo. O complexo de Edipo quer dizer que a relagio imagindria,
conflituosa, incestuosa nela mesma, estd destinada ao conflito e a ruina. [...] é preciso ai
uma lei, uma cadeia, uma ordem simbdlica, uma interven¢io da ordem da palavra, isto ¢,

do pai” (p. 113/4).
E justamente isso que o esquizofrénico e o paranoico recusam, a ambiguidade da
linguagem, o nome-do-pai.

Nesse sentido, a recusa em se afastar desse lugar de desejo do outro é o que
propriamente ensina a psicose: o desejo de ser o desejo do outro, de ser esmagado junto
com o outro, a auséncia da dialética do senhor e do escravo.
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A imagem alienante especular captura o sujeito, se manifesta na ordem da
poténcia: “Se a imagem captadora é desmedida, se a personagem em questdo se manifesta
simplesmente na ordem da poténcia, e nio na do pacto [da linguagem], ¢ uma relagio
de rivalidade que aparece, a agressividade o temor, etc. Na medida em que a relagio
permanece no plano imagindrio, dual e desmedido, ele ndo tem a significa¢do de exclusio
reciproca que o afrontamento especular comporta, mas a outra func¢do que ¢ aquela da
captura imagindria” (p. 233).

O que nos parece fundamental nessa captura imagindria é a posigdo passiva,
impotente, diante da mée onipotente, que toma o eu. Relagdo com a mae aludida por Freud
na andlise da fantasia de Leonardo da Vinci. Nesse caso, a mie nio aparece, como era de
se esperar, como um objeto de satisfagio que apazigua as pulsdes sexuais e a posi¢do de
Leonardo na fantasia em vez de ativa, como era de se esperar, é passiva, em vez de ter uma
posi¢do de sujeito sexual, na sua prépria fantasia, ele ¢ um objeto sexual. Na sua fantasia
oral, que repete a vivéncia de amamentagio, a mae/abutre coloca seu pénis/cauda na boca
de Leonardo. Nio é Leonardo que suga o seio, mas a mie que introduz violentamente seu
seio, percebido como um pénis, na boca de Leonardo. Trata-se da mie filica, tdo protetora
e perigosa, podemos afirmar, como o pai primitivo. O desejo por essa posi¢do passiva,
impotente, de objeto sexual que, parece-nos, marca a disposi¢do para a psicose.

Mas o que ¢ interessante pensar, com Freud, é que essa alienagio original no desejo
do outro é a base dos lagos sociais. Nesse sentido, a base dos lagos sociais ndo é a saida dessa
posi¢io, saida possibilitada pela ordem simbélica, como afirma Lacan, mas é o deixar-se
ficar nessa posi¢ao, ¢ a sede de submeter-se ao desejo do outro, € a sexualizagio da dor,sem a
qual ndo existiria a cultura. A prematuragio nio explica por si s6 essa disposi¢io, é a relagdo
de confronto com o outro potente, no qual se cede a ele, que determina a disposi¢ao, seja
desejando a dor, seja inventando que a fraqueza é uma virtude, seja odiando a si mesmo,
por meio da culpa. As diversas psicoses revelam as diversas formas de submissdo, formas de
“envenenamento pelo 6dio”, usando uma ideia nietzschiana, do ressentimento.

Creio que em Freud nio sé a constituigdo da civiliza¢do, depois do parricidio, exige a
suposi¢do da submissdo, como também o desenvolvimento da espiritualidade, como atesta
o povo judeu e sua prética da circuncisio:

Quando lemos que Moisés ‘santificou’ seu povo ao introduzir o costume
da circuncisdo, passamos a compreender o sentido profundo dessa
afirmagcfo. A circuncisio ¢ o substituto simbélico da castragio, que o pai
primevo infligira aos filhos outrora, na plenitude de seu poder, e quem
aceitava esse simbolo indicava a disposi¢io de se submeter a vontade do
pai, ainda que este lhe impusesse o mais doloroso sacrificio. (FREUD

[1938] 2018, p. 168).

Também, para Freud, a condi¢do da ciéncia, atividade altamente valorizada, é a
submissdao a Ananké, a realidade.

E interessante que a relagdo que o esquizofrénico tem com a linguagem é justamente
a de submissio, de tentar encontrar o préprio corpo a partir da linguagem. Assim, a partir
da fala do outro, o esquizofrénico reproduz suas sensagdes corporais: por exemplo, se se diz
do namorado que ele ¢ um virador de olhos, a esquizofrénica sente seu olho virando, se se
diz que o namorado colocou-a em um falso lugar, sente um puxio (cf. A identificagio do
inconsciente, in Freud, O inconsciente).
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Assim, se tomamos a disposi¢do psicética como universal, podemos afirmar que se
trata da nossa determinacio a partir de fora, a partir da linguagem, externa a nés, pelo que
¢ dito de nés. Como Lacan tdo bem mostrou com a ideia de alienagdo no desejo do outro.

No entanto, em Freud hd uma outra dire¢io de movimento no aparelho psiquico,
nio hd sé o movimento de fora pra dentro, mas também de dentro pra fora, a partir das
pulsoes:

Nossa atividade animica se move, de maneira geral, em duas dire¢des
opostas: ou das pulsdes, pelo sistema Pcs, até o trabalho do pensamento
consciente, ou, por incitagio de fora, pelo sistema do Cs e Pcs até os

investimentos ics do eu e dos objetos. (FREUD, 2010a, p.149/59).

Aincitagdo a partir de dentro, da pulsio, ¢ o que ensina as disposi¢des para as neuroses
de transferéncia. A constitui¢io de uma sexualidade perversa, pldstica que se satisfaz com
a recordagido de objetos que auxiliam a satisfagdo e que em vez de ser constituida por uma
impoténcia original, é constitutiva da onipoténcia. A onipoténcia é constituida também a
partir do outro, mas do outro como objeto de satisfagdo. Nesse caso, o outro que satisfaz
nio é percebido como um sujeito, ele é percebido, para usar uma ideia de Winnicott,
como um objeto criado pelo préprio sujeito, por seu gesto criativo. Aqui, a linguagem terd
outra fonte, ela surge a partir das imagens de movimento (dos gestos) que coincidem com
movimentos externos e por isso os representa os objetos, os movimentos, do mundo.

Creio que para Freud a cultura é o encontro dessas duas psicologias: por um lado,
o desejo de ser aniquilado pelos potentes estimulos externos, o desejo de total impoténcia
diante do outro potente, por outro lado, o desejo onipotente, criativo, baseado na afirmagio
de si e na capacidade de transformar o mundo a sua volta (sublimagio). Uma psicologia
(ou melhor anti-psicologia) bastante explorada por Lacan, e outra por Winnicott, com seu
conceito de mie, ou melhor, ambiente suficientemente bom.
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A recepcao filosofica brasileira da psicanilise. Um
caso de descolonizagio

Francisco Verardi Bocca!

Neste capitulo apresento alguns dados e reflexdes sobre a recepgio filoséfica
brasileira da psicanalise a partir da missdo universitdria francesa no Brasil, que aconteceu
nos anos trinta do século passado. Comeco por esclarecer que se tratou de uma missio de
colaboragio universitiria que perdurou por quarenta anos e que resultou na constitui¢io
do curso de filosofia da Universidade de Sao Paulo, certamente um dos mais importantes
atualmente no pais. Consistiu numa relagdo que frequentemente foi considerada por
seus criticos como um caso particular da colonizagdo francesa em geral. Digo-o, porque
inclusive Michel Foucault, em uma disciplina por ele ministrada em 1966, teria afirmado,
certamente com ironia, que o curso de filosofia da USP era naquele momento “Um bom
departamento francés de ultramar». Uma expressdo que serviu de titulo para uma obra
muito conhecida e relevante de Paulo Eduardo Arantes (1994), na qual apresenta todo
o percurso da formagdo do departamento de filosofia da USP durante a contribuigio
francesa. Considero contribuigdo, especialmente pela consolidagio da formagio laica, mas,
sobretudo pela metodologia de pesquisa filoséfica utilizada, como veremos.

Nesse sentido, para alcangarmos o objetivo de refletir sobre a recep¢io filoséfica
brasileira da psicanilise, é justo apresentar um pouco de sua histéria em geral que inclui
a contribui¢io de muitos professores, bem como sua consequéncia, o que considero
um processo de descolonizagdo. Descolonizagio, que teve inicio nos anos setenta, apds a
reducdo do nimero de professores subvencionados pelo governo francés, seguido de uma
multiplica¢do de influéncias, bem como de uma autonomizagio da produgio filoséfica
brasileira.

Multiplicagio de influéncias decorrente da abertura de novos horizontes por meio
intercimbios com Alemanha, Reino Unido e Estados Unidos da América do Norte. Uma
expansio bem sucedida, visto que ndo houve ruptura ou afastamento em relagio a Franga,
e que no conjunto foi indutora de bons resultados. Como disse Gérard Lebrun (1977), que
produziu frutos autdctones. Entre os quais, destaco a recepgio da obra de Freud, inaugurando
um tratamento sofisticado da psicandlise. Sofisticado e, a0 mesmo tempo, distinto do que
se passou na Europa e nos Estados Unidos, por conta de autores como Lacan, Marcuse,
Ricoeur, Politzer, Althusser etc.. Bem, retornarei a estas recepgdes mais adiante. Por ora
destacarei brevemente a presenca da missdo universitdria francesa no Brasil.

1 Professor Titular do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia da Pontificia Universidade Catélica do Parand.
E.mail: francisco.bocca@pucpr.br
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Como relata Arantes (1992), ela se deu, em sua primeira fase, de 1935 a 1939, periodo
em que Claude Lévi-Strauss, com sua esposa Dina Lévi-Strauss, ensinou sociologia com
outros membros da missdo francesa. Também estiveram na USP, Fernand Braudel, Pierre

Monbeig, Roger Bastide e Jean Maugiié.

Dentre estes, Maugiié chama a atengio por ter sido o primeiro professor a dar aulas
sobre autores como Pierre Janet e Sigmund Freud, uma vez que no periodo de 1935 a 1944
dirigiu a cadeira de psicologia do curso de filosofia da USP. Em meados de 1944, Maugiié
deixou o Brasil, ficando em seu lugar seus assistentes Jodo Cruz Costa, Livio Teixeira,
Gilda de Melo e Souza, entre outros. Apds sua partida, na segunda fase da missio francesa,
seu estilo eclético e reflexivo cedeu lugar, digamos, aos estruturalistas. Estes alteraram a
orientagio metodoldgica do curso de filosofia. Uma alteragdo que superou a formagio
erudita e eclética oportunizando uma leitura cientifica e rigorosa dos cldssicos da filosofia.
Foi esse o periodo sob influéncia de Martial Guéroult (Logique, architectonique et structures
constitutives dés systémes philosophiques, 1957), que foi professor na USP por volta de 1950,
bem como de Victor Goldschmidt (7emps historique et temps logique dans interprétation
des systémes philosophigues, 1953). Ambos fundadores do método estrutural em filosofia. Foi
também do periodo, entre 1947 e 1953, que se deu a presenga proficua de G. G. Granger
(com seus conceitos de objeto e de estilo), que estabeleceu lagos sélidos com o Brasil, onde
sua obra exerce forte influéncia até nossos dias.

Outra presenca notével, de 1952 a 1953, foi a de Claude Lefort, assim como a de
Lebrun, a partir de 1960. Este, mais tarde, como professor do departamento de filosofia da
Université de Provence Aix-Marseille I, retomou o lago com o Brasil entre 1973 ¢ 1979. A
partir de 1980 alternou os semestres académicos entre Franca e Brasil.

No conjunto, os professores franceses desempenharam um importante papel,
especialmente em relagdo a formagio técnica dos estudantes, além da produgio filoséfica
critica, erudita, eclética e rigorosa, que teve como resultado,como dito acima,uma autoctonia.

sk

Assim, a USP foi constituida como uma institui¢io que se ocupou, entre outras
tantas coisas, da recepcio filoséfica da obra de Freud. Sobre esta, exporei um pouco da
histéria de alguns representantes, mas sobretudo de Luiz Roberto Monzani, em razio de
sua importancia. Particularmente em razdo de sua apropriagio critica do estruturalismo
em filosofia criando uma epistemologia prépria. Estruturalismo que, na verdade, conforme
disse Goldschmidt (1953), condicionou, mas nio constituiu seu método de leitura da
obra de Freud e dos clissicos em geral. Método diferente e inico que consistiu em uma
verdadeira contribui¢do para a recepgdo de Freud pela filosofia brasileira.

Antes, lembro que dentre as dreas de pesquisa filoséfica do século XX, o didlogo
entre a filosofia e a psicandlise recebeu uma grande importincia de numerosas regioes do
mundo. Por exemplo, da recepgio francesa, por exemplo Paul Ricoeur (De /’interprézation.
Essai sur Freud, 1965) quem, enfatizando o tema da liberdade, distinguiu em Freud a
dimensio do sentido (interpreta¢io) da dimensio energética (metapsicologia). Isto porque,
creio, viu na psicandlise, um modelo privilegiado de interpretacio da cultura e de suas
formas simbdlicas, um verdadeiro instrumento que permite compreender e emancipar o
homem. Ricoeur também viu em Freud uma chance de enfatizar o terreno sobre o qual
se entrelacam todas as pesquisas filoséficas: a linguagem. Além disso, a possibilidade de
combater o mal radical e seu simbolismo cultural, que foram seus propdsitos.
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Recordo também a recep¢ao do pensamento de Freud por Jacques Lacan, ainda
que ndo se trate de um filésofo, mas que influenciou toda uma gerag¢io de filésofos que
dialogaram com a psicandlise. Em sua recep¢do de Freud, Lacan exerceu, bem como
Ricoeur, o que considero uma recepgio operatiria, submetendo e instrumentalizando a
obra de Freud aos seus préprios projetos de criagio.

Outro caso similar e paradigmatico deste procedimento teve lugar por ocasido da
recepgio filoséfica de Herbert Marcuse (Eros and civilization: A philosophical inquiry into
Freud, 1955). Ele também produziu, como sabemos, também recorrendo a Freud, sua
prépria filosofia em favor da luta pela vida e pela liberdade. Evidentemente, ndo ignoro
os destacados filésofos que marcaram a recepgio filoséfica da psicanilise como Politzer,
Hyppolite, Althusser dentre muitos outros, mas que nio serdo tratados aqui devido ao
exiguo espago.

Por outro lado, a Filosofia brasileira da psicandlise, em mais de cinquenta anos de
pesquisa filoséfica sistematica sobre a psicanilise, apresentou o que considero uma recepgao
desinteressada, especialmente Monzani. Logo entenderio a razio.

skerseisk

Ap6s anunciar a distingdo acima, entre uma atitude operatdria e outra desinteressada,
enfim, comego a esclarecer do que se trata a Filosofia brasileira da psicandlise. A especificidade
da recepgio brasileira nio consistiu em simplesmente dar a psicandlise um lugar de
destaque em suas pesquisas filoséficas, o que é também verdadeiro. Efetivamente, através
da nogdo de epistemologia de Monzani, ela apresentou uma nova sutileza na pesquisa
filoséfica brasileira. Definindo o lugar e a importincia que ela ocupou e ocupa no debate
contemporaneo, esclareco que o que nés chamamos Filosofia da psicandlise se justifica,
inicialmente, por tomar a obra de Freud como um objeto filoséfico, mas acima de tudo
porque, como explicou Bento Prado Jr. (1991), foi antes para fazer face a filosofia que a
psicanilise se impds aos filésofos, exigindo mudancas fundamentais no aparelho conceitual
tradicional da filosofia.

Destaco que a Filosofia da psicandlise produziu, como referi acima, um procedimento
de recepc¢io filoséfica desinteressada, pois consistiu em um avango no pensamento
filoséfico brasileiro, ensejando adicionalmente um grande e legitimo campo de pesquisa
filos6fica em geral, com uma autonomia de identidade epistemolégica. Simanke chamou
a atengdo para esse fato. Ele explica que o desenvolvimento da pesquisa nessa drea “(...)
foi completamente caracteristico e intenso na histéria recente da filosofia brasileira, como
uma de suas caracteristicas mais notdveis e a um nivel que talvez nio encontrou paralelos

alhures” (2010, p.199).

seeoisiesk

Pois bem, passo, enfim, a comentar a obra principal de Monzani cujo titulo é Freud: o
movimento de um pensamento (publicada em 1982 e reeditada em 2014), além de um artigo
intitulado O discurso filosdfico e o discurso psicanalitico: balangos e perspectivas (1991). Nas
obras, ele apresenta uma andlise rigorosa das ideias da psicanilise, mas especialmente um
método de leitura sistemdtica da obra de Freud. Anilise e leitura segundo seu programa
de pesquisa, isto é, segundo uma certa Epistemologia da psicandlise, que foi construida, sem
se deter nele, sobre a base do estruturalismo, como ele préprio admite, especificamente o
estruturalismo oriundo da filosofia universitaria francesa.
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Aproveitando-se da metifora do péndulo e da espiral, Monzani ilustrou a maneira
como, para ele, o pensamento de Freud funciona e como foi construido. Neste caso, o
que ele designou inicialmente uma Epistemologia da psicandlise, foi o resultado de uma

eterminada leifura interna da obra de Freud que explica o sistema dos conceitos freudianos.
det da Zeit ¢ da obra de Freud | t d tos freud

videntemente um procedimento em muitos aspectos distinto do estruturalismo radica
Evident t d t t tos distinto do estrutural dical
que elege uma obra e o conceito fundamental de um autor.

Em seu artigo Monzani define que a epistemologia:

Primeiramente, (e/a) parte da ideia de que cada drea cientifica tem seu
limite e sua especificidade prépria e que ¢ inutil tentar estabelecer um
ideal tinico de ciéncia. Em segundo lugar, (¢/a) procura, em cada discurso,
dando-lhe o “statut d’un texte” (Lebrun), trati-lo como uma rede ou
um tecido de significados que vale a pena ser comentado e explicado.
Em terceiro lugar, a partir desse exame interno, (e/a) sugere examinar e
estabelecer os critérios préprios de valida¢do da disciplina em questdo e
saber quais sdo o critério e a ideia de verdade que sdo inerentes a ela, que
dela nasceram. (1991, p.131)

Como podemos perceber, ela se diferencia, por exemplo, da Epistemologia analitica,
concep¢do comum na filosofia contemporinea através do que chamamos empirismo
ou positivismo légico. Ela é também distinta das Filosoftas da ciéncia de Popper, Kuhn,
Feyerabend, entre outros. Segundo Monzani, estas sio pouco fecundas no que diz respeito
a psicandlise e as ciéncias sociais em geral. Por sua vez, foi na tradi¢do epistemoldgica
francesa (incluindo Gaston Bachelard) e sob inspira¢io de um pequeno ensaio de Lebrun
(1977), que Monzani construiu sua prépria Filosofia da psicandlise.

Ela ndo funciona, por exemplo, em sua opinido, como uma no¢io normativa da
ciéncia:

Certo tipo de atividade que [...] procura saber se os resultados e os juizos
de uma disciplina dada estdo de acordo com um determinado critério de
verdade - freqiientemente, mas nio necessariamente, cldssico. Em caso
positivo, nds estamos frente a uma disciplina cientifica, caso contririo,
estaremos diante de uma pseudociéncia ou de um saber no sentido largo

do termo. (1991, p.130)

Através dessa critica evidencia o sentido nio restritivo do seu método. De fato,
para Monzani (2014) a questdo ndo é saber se a psicandlise é ou ndo uma ciéncia, mas
compreender qual a racionalidade cientifica que ela apresenta. Consequentemente, sua
Filosofia da psicandlise consiste além da compreensdo da racionalidade psicanalitica, na
revelagdo de sua prépria inteligéncia, na busca do sentido especifico da obra freudiana.
Deste ponto de vista, é plenamente apropriado mostrar a distingdo que nos oferece
Monzani entre Filosofia da ciéncia e Epistemologia da ciéncia.

[...] a primeira procura impor de fora, como uma camisa de forga, certos
critérios que julga validos para todas as disciplinas que se queiram cientifica;
asegunda, parte de uma leitura e de um trabalho interno, tentando explicar
em cada caso, quais so os critérios e o regime de validagdo. (1991, p.131)

Deste modo, sua Filosofia da psicandlise nao se ocupa de Freud a fim de avaliar seu
trabalho utilizando referentes filoséficos externos aplicados a obra. Foi justamente neste
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sentido que a defini como um procedimento de recep¢io filoséfica desinteressada, por isso
mesmo, nio operatéria. Isto porque o método de leitura de Freud criado por Monzani
permitiu uma elucidagio, clareza e precisio dos conceitos psicanaliticos, cujo principal
efeito foi o esclarecimento, por ele mesmo, da especificidade do pensamento de Freud, de
seu movimento de constitui¢io.

A contribui¢io de Monzani, expressa no titulo de sua obra principal, foi a de
monstrar que um deferminado movimento constitui o essencial do pensamento freudiano.
Movimento preciso, que nio pode ser definido em termos de superagio, no sentido dialético
hegeliano, nem mesmo em termos de desenvolvimento, no sentido evolutivo que o termo
pode acolher. Movimento que é primeiramente e, sobretudo, de oscilagio, cujos vetores sao
estruturados de acordo com as linhas de um péndulo e de uma espiral.

De fato, a obra de Monzani (2014) é uma resposta para a questdo de conhecer o
modo como Freud procedeu para a construgio e articulagio dos seus conceitos na produgio
de sua teoria. Por exemplo, ele lembra que hi entre os leitores de Freud algumas davidas
quanto a saber se hd no interior da teoria rupturas radicais ou apenas continuidades. Em
meio aos partiddrios das rupturas radicais destaca o ponto de vista de Arlow e Brenner
(1973). Estes sustentam uma descontinuidade radical, uma ruptura entre, por exemplo, a
teoria topogréfica apresentada em Inferpretagio dos sonhos (1900) e a teoria estrutural em
O ego e 0 id (1923). Sustentam uma descontinuidade e, além disso, uma incompatibilidade
entre as duas obras. Por sua vez, também segundo Laplanche (1980), a incompatibilidade
mencionada é sem fundamento. Trata-se do mesmo tipo de davida que se aplica a zeoria
da sedugdo, que alguns supdem superada (na carta 69 de 1897 a Fliess) pela teoria da

fantasia.

Outra davida, que o método de Monzani permite esclarecer, consiste na distingdo
entre um Freud neurélogo, que teria abandonado o Projeto de uma psicologia cientifica
(1895), e um outro Freud psicélogo, apés a publicagio de Interpretacio dos sonhos. Na
verdade, vale lembrar, esta distin¢do tem apoio na organizagio de suas obras completas,
por James Strachey, quem diferenciou os textos entre pre-psicanaliticos e psicanaliticos.
De fato, Freud, ele mesmo, contribuiu para o impasse aprovando esse ponto de vista em
obras como A historia do movimento psicanalitico (1914), onde declarou que a psicandlise
teve inicio com a nova técnica que dispensou a hipnose. Esse mesmo tipo de argumento
em favor de uma ruptura apareceu também em Cinco ligoes de psicandlise (1910), em Um
estudo autobiogrdfico (1925) etc..

Deste modo, tivemos sempre ao menos duas opinides opostas. Opinides que
atribuem a obra de Freud uma ruptura ou uma continuidade conceitual em um corpo
tedrico coerente, continuo, progressivo e monolitico. Nesses dois extremos, Monzani
(2014) adverte que o problema nao estd bem posto. De fato, ndo se trata nem de um bloco
monolitico, nem descontinuo, porque nos dois casos estamos confrontados com algo
indiscernivel. Segundo ele, entre o argumento da ruptura e o da continuidade, a melhor
alternativa seria a de reconhecer e de assinalar seu desenvolvimento préprio, seu modo
de produgio especifica. Por consequéncia, a oposi¢do deve ser substituida por uma leitura
atenta que reconhega a0 mesmo tempo a preseng¢a de um movimento compreendendo uma
continuidade simultaneamente apresentando inovagdes. Um movimento que implique
o deslocamento e a redefini¢io de muitas de suas intuicées fundamentais, forjadas no
enfrentamento entre a teoria e a pratica.
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O ponto central de sualeitura é o de mostrar que o pensamento de Freud foi conduzido
por um movimento original. Desse modo, com Monzani, pode-se dizer agora, surgiu uma
nova atitude, um trabalho de depuracio, elucidagio e precisio dos conceitos, cuja principal
consequéncia ¢ justamente assegurar que o pensamento de Freud seja reconhecido em seu
préprio funcionamento. Com esse método, compreende-se que o modus operandi de Freud
consistiu em sempre operar uma articulagio progressiva e uma redefini¢ido dos conceitos
determinados por sua légica interna e sua integragdo com os dados da experiéncia.

Quanto a Freud, Monzani (2014) esclarece que se trata de um pensamento
que avanga por oscilagdes. No qual nio encontramos ruptura radical ou continuidade
constante, mas niveis mais profundos de compreensio. Um pensamento que se desenvolve
em camadas. Em outros termos, o pensamento de Freud ¢, segundo Monzani, um
movimento em espiral pendular, porque de um lado, balan¢a como um péndulo, de outro
lado, se desloca em espiral. Nele ndo hd jamais ruptura ou continuidade, mas sempre uma
recomposi¢do progressiva e uma rearticulagdo dos conceitos, cuja prépria légica consiste
em uma integrag¢io permanente de novos dados.

Foi deste modo que Monzani nos levou para o né do problema da compreensio do
pensamento de Freud, pois a questdo principal ndo ¢ examind-lo para saber se hd dois ou
trés freuds e em seguida concluir em que medida eles se aproximam ou se afastam. Mais
que isso, o que de fato é necessirio ser compreendido, o que ¢ fundamentalmente o maior
problema da recepgao e da apreensio do pensamento de Freud, é a questao de conhecer a
maneira como Freud pensou. E esta toda a questdo. O que importa ¢ identificar a l6gica de
funcionamento do pensamento e do discurso de Freud.

Assim, é importante dizer que Monzani elevou a discussdo a um novo nivel, pois
seu método vai além da recep¢io da psicanilise, porque apés ele, pudemos ver o aspecto
pulsante da obra e do pensamento de Freud em particular, mas também do texto filoséfico
e literdrio em geral. Para compreendé-lo, sugiro esclarecer a reconhecida influéncia de
Lebrun (embora nio sejam menos importante as de Laplanche, Granger e Bachelar).

skersiesk

Na obra de 2014, Monzani se mostra inspirado em Lebrun ao declarar que “Nés
tentaremos ler e discutir a psicandlise freudiana como um discurso teérico” (p. 24).
Justamente porque ele ndo pode ser reduzido a relagio clinica, porque o direito de ler
Freud nio pode estar condicionado por suas relages analiticas. Ele continuou:

Freud insistiu muito sobre esse ponto: a Psicanilise ¢ “também” uma
ciéncia e “enquanto tal”, ndo pode ser reduzida & relagio analitica.
Enquanto “discurso cientifico”, por mais original que seja a Psicandlise
deve possuir os requisitos minimos que definem qualquer disciplina
cientifica e ipso facto, ser passivel de uma leitura e de uma interpretagio
que, de direito, qualquer sujeito pode realizar. (2014, p. 24)

Comovisto,Monzani se propds a alargar seus préprios horizontes para além dos textos
cléssicos da histéria da filosofia, como a literatura e a ciéncia, inclusive a psicanilise, seja ela
ciéncia ou nio (outro problema mal colocado). Tais consideragdes, repito, confrontaram o
principio do estruturalismo, a saber, o de encontrar a unidade fundamental da obra de um
filésofo que requer a escolha de sua obra exemplar e requer também identificar o lugar que
ela ocupa na histéria da filosofia. A sua maneira, a epistemologia de Monzani considera

88



Francisco VErarDI Bocca

como objeto de andlise a obra na sua totalidade, trocando a unidade pelo movimento e
a obra principal pela obra completa. Assim, reconstréi o pensamento de Freud. Todavia,
devemos reconhecer que criou uma epistemologia que nao da lugar para uma histéria da
psicanilise, antes uma histéria do movimento dos seus conceitos.

Bem, estamos vendo que Monzani partiu de uma certa nogdo de ciéncia e de uma
epistemologia que lhe diz respeito. Por sua importéncia, vale reforgar que sua epistemologia
foi erigida sob a tradigdo epistemoldgica francesa, principalmente sob a influéncia do artigo
de Lebrun (1977). Neste artigo, Lebrun reflete sobre o estatuto da ciéncia e a tarefa da
epistemologia. De acordo com ele,uma abordagem epistemoldgica é um tipo de atitude que
questiona a no¢do mesma de ciéncia que, inspirado por Thomas Kuhn, “sdo configuraces
em movimento; suas fronteiras sdo instdveis. A propria palavra “uma ciéncia”, nio possui
equivalente em todas as linguas” (1977, p. 8), concluiu. Para ele, uma ciéncia (particular)
pode ser considerada como uma atividade “produtora de sua racionalidade” (1977, p.10) e
nio como a consequéncia de uma razao homogénea da qual ela seria o produto universal.
Lebrun considera que

(...) a racionalidade de uma ciéncia dada se enraiza em um sistema
autéctone de decisdes e escolhas (o qual no tempo de sua fundagio,
frequentemente pareceu aos contemporineos a mais absurda e que, desde
entdo, “a metafisica de uma ciéncia”, como se dizia no século XVIII, s6
pode estar contida em sua tecnicidade, no equipamento singular que ela

se deu. (1977, p.11-12).

Levando isto em conta, o epistemdlogo escolhe investigar, ele continua, “a maneira
que ¢ prépria de produzir os enunciados ou as regras que permitem construir; tal é o estilo
epistemologico” (1977, p.12). Ele escolhe realizar pesquisas sobre o cariter autéctone de
seus principios, de suas decisdes e de suas escolhas, o cardter singular de seus préprios
objetos. Dessa forma, aos olhos do epistemélogo, toda disciplina cientifica apenas teria
uma unidade proviséria e instavel que merece ser dissecada e examinada. Com ar de familia,
disse Monzani (2014), ela deve clarificar as continuidades, as adic¢des, as retificacoes, as
restrigdes, as novidades, os abandonos temporidrios, tudo como um péndulo que retorna, no
objetivo reconfigurado e como uma espiral, que conduz para um outro nivel.

De fato, ao epistemdlogo cabe fazer um exame historico e filolgico da ciéncia,
recomenda Lebrun. O primeiro, Aistdrico, porque “as ciéncias sio autenticamente aventuras
contingentes da razdo (...) se ndo for possivel abrir mio de um personagem e as proposi¢des
delas podem ser tratadas como acontecimentos” (1977, p.15). O segundo, filo/dgico, tendo
como objetivo atribuir “o estatuto de um texto e de examinar, doravante, cada uma como
um corpus de formulagdes (enunciados, protocolos, dire¢coes de investigagio...) em que é
depositado um trabalho coletivo, e do qual cada articulagdo expressa uma escolha ou uma
decisdo (1977, p.15). Sendo assim, o epistemélogo “tem muito a realizar para rastrear,
ao longo de todas as ramificagdes, o que, por exemplo, marca (eu nio disse: significa) a
introdugdo de um novo conceito” (1977, p.18), concluiu.

Como se pode ver, a epistemologia de Lebrun, assim como a de Monzani, se situa
um passo a frente em relagdo ao estruturalismo filolégico? europeu dos anos cinquenta,

2 E verdade que Monzani dedicou 4 obra de Freud uma anilise interna dos seus conceitos, isto é, uma andlise fi-
lolégica sem contextualizar sua singularidade histérica, sem se ocupar inteiramente do contexto do qual emergiu.
No entanto, do exame historico, ele se ocupou no caso do Marqués de Sade, incluindo o discurso literdrio, em seu
segundo livro intitulado; Desejo e prazer na idade moderna (2011).
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porque se trata de realizar um tipo de leitura da obra e da histéria da filosofia que reconhece
a ciéncia como uma aventura da razio, que se desenvolve sem a necessidade histérica
hegeliana ou mesmo a acumulagio linear de conhecimentos do positivismo comteano.
Uma boa epistemologia, ao consagrar-se a uma ciéncia, deveria determinar “o sistema
e subsistemas que a fazem “caminhar” como mdiquina de inteligibilidade” (1977, p. 20),
concluiu Lebrun. Enfim, como dito acima, considerando a ciéncia como um texto, Lebrun
reconhece que a epistemologia nada mais é do que um “discurso segundo” (1977, p. 18) e o
epistemologo responsédvel em encontrar seu eszilo.

Por fim, a Filosofia da psicandlise brasileira, especialmente a de Monzani,
definitivamente, culminou numa atitude de independéncia colonial,ao constituir um grande
e legitimo campo de pesquisa filoséfica em geral, dotado de autonomia e de identidade
epistemoldgica, uma espécie de metalinguagem (um secundo discurso, segundo Lebrun),
sem ser uma forma de engano ou impostura, porque ela ndo consiste em um discurso que
pretende estabelecer a verdade sobre a verdade.

Ora, Lebrun e Monzani pagam o preco pelas escolhas metodoldgicas, eles aceitam
seus limites. Elas sdo suas proposi¢des de trabalho. Trabalho que consiste em uma maneira
de fazer filosofia lendo e discutindo uma obra. Nio é tarde para lembrar que a epistemologia
de Monzani no leva em conta a relagdo clinica como condi¢io para a leitura do trabalho
de Freud, mas isso por op¢do metodolégica.
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A diferenga italiana: Um debate sobre as mulheres
como objeto e sujeito da politica

Gigliola Mendes'

Introdugio

No verbete mulher da edi¢io brasileira do Diciondrio gramsciano (2017), Lea
Durante sintetiza a compreensdo e a contribui¢io de Antonio Gramsci para pensar a
condi¢do das mulheres, no capitalismo de seu tempo. Destaca que a preocupagio com a
auséncia de autonomia das mulheres no tempo da sociedade de massa e da industrializagio
estd presente em pensamento desde os anos de 1910. E a partir dai sua ideia é a de que a
mudanga de tal condicdo esta indissoluvelmente ligada ao surgimento da nova sociedade,
na qual as mulheres sejam plenamente participes no processo produtivo, ou seja, industrial.
A relagio entre luta de classe e emancipagdo feminina estava também na base do suporte
oferecido por Gramsci as comunistas que organizaram a primeira conferéncia feminina,
em 1922. Por essa razido Gramsci apresenta desde o inicio o problema nos Cadernos do
cdrcere, colocando no centro da discussido o modo como as mulheres participam do processo

produtivo e da dimensio ptblica (DURANTE, 2017, p. 554).

Se cada ponto destacado pela estudiosa fosse destrinchado a luz das categorias
gramscianas, apostando na vocag¢do dialégica do pensamento do autor, como ressalta
Baratta (2004), seria possivel tecer caminhos argumentativos para diferentes didlogos
entre Gramsci e as produgdes teérico-priticas das mulheres, ao longo dos séculos XX
e XXI. Caminhos que poderiam se iniciar ji pela tentativa de compreensio do porqué
da precocidade de sua atengdo as questdes referentes as condi¢bes das mulheres e as
possibilidades concretas de transforma-las.

Uma hipétese possivel seria as inimeras dificuldades que ele viu enfrentar as
mulheres de sua familia, em sua infincia e juventude, como tematiza em muitas cartas
escritas no cdrcere. O que pode ser percebido na forma como a pobreza da familia
afetou diretamente sua mie, sobrecarregando-a de trabalho, para que pudesse driblar as
dificuldades materiais e, praticamente sozinha, educar e sustentar os filhos. A interrupgio
compulséria da formagio escolar de suas irmis — lamenta, especialmente, por Teresina, a
quem ele reconhecia uma grande capacidade intelectual e moral — porque as mulheres, em
especial as pobres, eram destinados poucos anos de estudo ou apenas uma instrugdo no
ambito familiar ou religioso, que lhes oferecesse instrumentos para cumprir seu papel na
vida familiar.

Nas produgoes pré-carcerdrias, Gramsci segue refletindo sobre a familia, a moral,
a educagdo das criangas e a condigio (formagdo) das mulheres — onde jd apresenta sua

1 Graduada e mestre em Filosofia, pela UFU; Atualmente doutoranda em Filosofia, pela UNB; professora da Secre-
taria de Educagio do Distrito Federal.
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contribui¢@o na luta e organizacio das mulheres socialistas. Em seus escritos nos Cadernos e
nas Cartas do carcere, direcionadas principalmente a Tania e Giulia, aprofunda, no contexto
amplo de sua teoria politica, a compreensdo da questio sexual e da questdo feminina.

O artigo pretende desenvolver um panorama de aspectos da reflexdo italiana sobre
a condi¢do da mulher, no século XX. Parte-se da centralidade da questdo sexual na teoria
politica de Antonio Gramsci e de sua preocupagio, por identificar a subalternidade das
mulheres, com a formag¢do de uma nova personalidade feminina para a construgio efetiva
de um caminho politico, social e filoséfico de transformagio ndo sé do feminino, mas de
toda a sociedade. Em seguida, a problematica da formagdo da personalidade feminina
¢ abordada como uma ponte para o feminismo da diferenca italiano. Um feminismo
compreendido como prixis feminina e feminista, que significa a criagdo politica de relagdes
e lutas das mulheres, a partir do que elas sdo e de como se construiram historicamente.

Gramsci e a condi¢io das mulheres no capitalismo

Embora as concep¢des de Gramsci sobre as mulheres nio sejam tio avangadas, evocd-
lo para pensar a condi¢io das mulheres, sob a égide do capitalismo, nio significa atribuir-
lhe anacronicamente um feminismo que ndo lhe pertencia ou temas contemporineos
estranhos as categorias a que se dedicou, por meio de sua filosofia da praxis. Ao contririo,
busca-se com essa aproximagio apreender o potencial de reflexdo do processo histérico de
subalternizagio das mulheres, que advém de suas categorias.

Uma hipédtese seria pensar a questio sexual (e a questdo feminina) na chave da
especificidade de Gramsci em relagdo ao marxismo ortodoxo, o que significaria um avango
na compreensio politico-filoséfica da opressdo das mulheres e da importincia de sua luta
politica ocorrer no apenas enquanto assimilada a questdo de classe, em que, ao se eliminar
a propriedade privada, consequentemente eliminar-se-ia a opressdo feminina, ji que esta
teria sido criada a partir da institui¢do daquela. Essalégica histérica foi elaborada por Engels
na “Origem da familia, da propriedade privada e do Estado”, cristalizada por intelectuais
e pela militdncia de esquerda — principalmente no economicismo ou centralismo das
estruturas burocratizadas dos Partidos — e problematizada pelas feministas socialistas, ao
longo do século XX (e ainda na contemporaneidade).

No Caderno 22,de 1934, Gramsci igualmente problematiza e mostra a complexidade
de tal 16gica engelsiana. Especificamente, na terceira nota desse texto, o autor analisa
aspectos da questdo sexual como um dos problemas relevantes para seu exame cujo fim
seria compreender o que denominou com a rubrica geral de “Americanismo e fordismo”:
caminhos que resultaram “da necessidade imanente de chegar a4 organizagio de uma
economia programatica” (GRAMSCI, 2007, p. 241). Ele mostra como, em um momento
de mudanca da maneira da produzir do capitalismo, em que se racionaliza a industria e as
relagdes sociais de produgio, a questdo sexual ganha relevancia e se modifica (ou deveria se
modificar), apresentando as tensdes e as resisténcias a esse processo de transformagio. A
nota sobre o tema ¢ apresentada em uma perspectiva interdisciplinar, referindo-se a objetos
da teoria politica, da demografia, da economia, da antropologia, da filosofia etc; o que
coloca tal ponto como central para se pensar um modelo civilizatério e suas dindmicas
reaciondrias ou progressistas.

Gramsci, mesmo considerando a mudanga estrutural fundamental para a
constru¢do de fato de uma nuova civilta, mostra os desafios implicados na luta cultural

93



A DIFERENCA ITALIANA: UM DEBATE SOBRE AS MULHERES COMO OBJETO...

para essa transformagio social. E nesse contexto, compreende a questdo sexual também
em termos culturais mais amplos, o que permitiria perceber os trés niveis da gnosiologia
marxista: histdria, politica e filosofia. “E no reconhecimento da autonomia da questdo
sexual em relagdo a econdmica de (re)producdo que devem ser buscadas a singularidade
da abordagem gramsciana, comparada a ortodoxia marxista, e a razdo de sua influéncia
atual no campo dos Women’s studies e do feminismo pés-marxista” (BONI, 2017, p.
669). O filésofo sardo chama atengio para uma relagio dialética entre os dois ambitos,
isto é, desenvolve uma perspectiva histérica radical que mostra que as relagdes sexuais
de produgio, as relagoes familiares e a personalidade feminina tanto sdo ou podem ser
diferentes em cada momento histérico, inclusive nos diferentes momentos do capitalismo,
como sio sempre obsessivamente definidos e controlados pelos “projetistas” (como Gramsci
denomina os engenheiros do Fordismo). O que significa que a questdo sexual requer uma
dire¢do filoséfica e politica muito precisa, em cada organizagio sécio-econémica criada ou
reiterada pelos seres humanos.

Feminismo e a construcdo das mulheres como sujeitos politicos na Itilia

O feminismo italiano de segunda onda possui raizes comuns com aqueles emergentes
em muitas partes do mundo, nos anos 60: separatismo ou coletivos femininos de elevagio da
consciéncia (naItdlia, batizados por Carla Lonzi de grupos de autoconsciéncia); produgio de
Manifestos; engajamento com agendas e lutas dos partidos de esquerda e dos movimentos
sociais, por direitos e reconhecimento, cujo marco temporal mais representativo é 1968. A
experiéncia italiana, no entanto, extrapola as semelhangas iniciais com os feminismos que
ganharam mais for¢a nos espagos de saber constituidos, encontrando caminhos préprios.
Constréi-se teérica e praticamente em conformidade com a realidade histérico politica
italiana, em que hd tanto um movimento cultural potente, contraditoriamente incentivado
pelo fascismo — mas que reforga, nas propagandas oficiais, o estereStipo feminino como
esposa e mae e a infantiliza¢do da mulher —, quanto um ambiente de luta e organizagio
politica com hegemonia do método marxista, que configura os movimentos sociais desse
periodo. A Itdlia, embora predominantemente rural até a década de 50, constréi um
movimento politico e um espago piblico muito fecundos (NEGRI, 2005).

As mulheres estiveram engajadas nas lutas politicas, mas encontravam dificuldades,
nos espacos institucionais dos partidos, movimentos sociais, universidades, jornais, para
pensarasi mesmas. Dessa forma, iniciaram uma militdncia feminista paralela as organizacoes
de lutas oficiais, que ocupavam o espago publico,em que prevalecia a perspectiva unificadora
da classe social, da luta contra o capitalismo e o fascismo. Predominavam locais e grupos,
com liderangas masculinas e com pouca disponibilidade para a expressdo auténoma das
mulheres, porque isso poderia “desarticular a luta principal”, a luta de classe.

Na década de 70, prevalece o que Lauretis (1990) chama de dupla militincia
feminista, porque hd uma tentativa de conciliar a organizagio de coletivos separatistas com
a militincia em partidos politicos e organiza¢des de esquerda, pautando, por meio desses
espagos, tanto a transformagio politico-econémica do pais como a luta pelos direitos
das mulheres; direitos também defendidos pelos companheiros de militincia no PCI e
partidos catélicos. Mas ¢ nos coletivos feministas, espalhados por muitas cidades italianas,
que as reflexdes e agdes politicas se tornam férteis. Nesses espacos, fora das instituicdes,
comecam a ser gestadas as andlises sobre a diferenca sexual e as necessidades “especificas”
das mulheres. Isso porque, ali, elas encontram um /ocus em que era possivel ter voz e expor
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suas pautas, fazer formacio politica, elaborar manifestos, criar jornais, revistas e editoras
para estimular a escrita feminina e a circulagdo das obras produzidas.

Teresa de Lauretis (1990), no preficio a edi¢do inglesa do livro Sexual/ Difference
da Livraria das Mulheres de Mildo, apresenta o feminismo italiano como uma revolugio
simbdlica, ou seja, “um processo de compreensio critica e mudanga sécio-cultural através
do qual as mulheres passam a ocupar a posi¢io de sujeitos” (LAURETIS, 1990, p. 5,
tradugido livre). O ponto de partida deste processo proposto por Lauretis (1990) ¢ o
Manifesto do grupo Demau (sigla de Demistificazione dell’autoritarismo patriarcale), de
1966, considerado o primeiro documento deste feminismo italiano. O grupo tinha filiagdo
marxista, mas questionou a limitagdo de tal perspectiva, afirmando a necessidade de
alterar o estatuto cientifico das mulheres, de objeto para sujeito do préprio conhecimento,
como um ponto fundamental para sua luta e para a compreensio ativa de suas demandas.
Com isso, abriu-se caminho para a mudanca epistemoldgica e politica da “condigdo das
mulheres”, como tema especifico da reflexdo mais ampla sobre a cultura e as estratégias
politicas, para a construcio e consolidag¢io das mulheres como sujeitos politicos; o que
significou o gatilho para a reflexdo sobre a diferenca sexual.

Tal reflexdo ganha forca e consisténcia tedrica, a partir do final da década de
1960, com a pensadora e militante feminista Carla Lonzi (1931-1982) e as produgdes
do coletivo Rivolta Femminile, a que pertencia. Ela foi um icone do feminismo italiano,
por suas obras que denunciaram tanto a domina¢do masculina presente na sexualidade
hegemonica (reflexdo construida em didlogo com a psicandlise), quanto a exclusio das
mulheres do espago publico, (re) fundamentada pela filosofia politica moderna. No livro
O contrato sexual, Pateman (1993) afirma que Hegel seria o principal critico do contrato
social e sua tradi¢do liberal, mas que ainda assim nio supera a exclusio das “mulheres da
lideranga da familia, da participa¢do na sociedade ou no Estado” (PATEMAN, 2013, p.
57).Ja em 1970, em Sputiamo su Hegel (Cuspimos em Hegel), Lonzi denunciava o filésofo
alemdo por reafirmar a dicotomia entre publico e privado, fundamentando a inferioridade
da mulher, como justificativa para sua interdi¢do ao espaco publico. Ela (2014) mostra
que, em Principios da Filosofia do Direito, Hegel sustenta que as mulheres “ndo sio feitas
para atividades que exigem uma capacidade universal, como a ciéncia mais avancada, a
filosofia e certas formas de produgio artistica, nem sabem agir de acordo com exigéncias
da universalidade, mas de acordo com inclinagdes e opinides arbitrarias” (LONZI, 2014,
p- 21, tradugio livre).

Lonzi questiona Hegel por considera-lo o responsivel pela perpetuagio
contemporinea da exclusio e do apagamento do feminino. Isto porque a légica desse
filésofo, com o método dialético, se perpetua no marxismo, hegeménico em sua época:
“o marxismo tem-se movido no interior de uma dialética senhor-escravo” (LONZI,
2014, p.23, tradugio livre). Entdo, afirma a necessidade de enfrentar pelo menos trés
obsticulos que a filosofia hegeliana apresentava as mulheres: primeiro, a fundamentagio
de sua inferioridade — a inapropriagdo ao universal — e, a partir desse pressuposto, a
interdigdo ao espago publico; segundo, a sua considera¢io como outro, devido a uma
légica bindria presente em sua dialética, e, terceiro, o fato da mulher ser um outro com
uma inferioridade constitutiva (natural e nio histérica), que a exclui da perspectiva
emancipatéria da dialética senhor-escravo, em que este ultimo, no processo histérico,
poderia superar sua alienagio.
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Nesse ponto, ela dialoga com a Beauvoir do Segundo Sexo, que igualmente apoia-se
na dialética hegeliana, para construir seu debate sobre a mulher, construida historicamente
como o outro. No entanto, Lonzi desenvolve sua reflexdo por uma perspectiva radical,
propondo o ato performitico de cuspir nesta dialética, primeiro, porque ela retiraria da
mulher a possibilidade de liberdade, isto é,de viver o processo de transcendéncia e imanéncia
do espirito (o processo de universalizac¢io), e, segundo, porque seus instrumentos foram
construidos desconsiderando que a “cultura (...) excluia o ponto de discriminagio essencial
da humanidade” (LONZI, 2014, p. 11, tradugio livre): a da mulher pelo patriarcado. Para
a autora italiana, o processo histérico, sem enfrentar a dominagao patriarcal, nio poderia
conduzir a liberdade humana. Dessa forma, nio seria suficiente pensar a perspectiva
das mulheres no ambito da dialética senhor-escravo, da qual deriva a légica adotada na
perspectiva de classe (dominante-dominado).

A relagdo de poder e hierarquia entre homens e mulheres exigiria outra 16gica de
superagio, que nio se compreende simplesmente em termos de contradi¢io (dominante-
dominado), porque nessa perspectiva nio é possivel eliminar os primeiros para que
as segundas existissem com liberdade: “se o método revoluciondrio pode acolher as
etapas da dinimica social, ndo hd duvida alguma que a libertagio da mulher ndo pode
se encaixar dentro dos mesmos esquemas: no plano mulher-homem nio existe uma
solu¢io que elimine o outro.” (LONZI, 2014, p.1, tradugio livre). Por conseguinte,
Lonzi apontard para um feminismo radical, que deveria atingir a raiz das estruturas
ditas patriarcais, inclusive o estado. Uma agdo ampla de desmentir a cultura e suas
institui¢cdes, que significaria “desmentir a avalia¢do dos feitos que constituem a base
do poder” (LONZI, 2014, p.39, tradugio livre). Para seu feminismo da diferenga, a
sociedade, da forma como era constituida, nio se mostrava capaz de permitir que as
mulheres expressassem seu sentido de existéncia (as marcas da diferenca), mesmo com
direitos igualitdrios.

O feminismo da diferenca que surge na Itdlia questionou a luta de outras correntes
do movimento feminista pela conquista da igualdade, porque considerava que nio bastava
oferecer as mulheres igualdade juridica e a mesma liberdade de transitar entre espago
publico e privado possuida pelos homens. Segundo Lonzi:

O mundo da igualdade é o mundo da opressio legalizada, do
unidimensional; o mundo da diferenga é o mundo onde (...) a opressio se
rende ao respeito da diversidade e da multiplicidade da vida. A igualdade
entre os sexos ¢ a veste em que hoje se mascara a inferioridade da mulher

(LONZI, 2014, p. 21, tradugio livre).

Pensar a diferenga implicaria repensar as estruturas sociais e criar novas praticas
politicas (agdes, estratégias) capazes de abarcar o(s) feminino(s) e a multiplicidade que
ele implicava. Por isso, a proposta de se criar outras formas de associag¢do, outras rela¢des
politicas, em coletivos de mulheres, estabelecidos fora das institui¢oes.

Um feminismo da diferenca italiano

A compreensio do feminismo da diferenca italiano ocorre por uma perspectiva
hermenéutica apreendida do pensamento tedrico-politico de Gramsci — seu debate sobre
a condi¢do das mulheres — relacionando-o com a anilise histérico-critica do pensamento
feminista italiano, desenvolvida por Bono e Kempt (1991). Na obra Izalian Feminist Thought,
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onde as autoras apresentam o pensamento das mulheres italianas a partir da mudanca do
seu papel politico — de objeto a sujeito da politica.

Na experiéncia concreta de avanco da autoconsciéncia e de formagdo das mulheres,
duas iniciativas podem ser destacadas: a primeira, do coletivo Livraria das Mulheres
de Mildo (criada em 1975), em que suas integrantes dedicaram-se conceitualmente 2
diferenca sexual como uma teoria da prética social-simbdlica e, a segunda, da comunidade
filoséfica feminina Diotima (criada em 1983), com o foco na produgio de um pensamento
da diferenca sexual.

Em 1983, Luisa Muraro, entdo integrante do coletivo de Mildo, tem a iniciativa de
se reunir com outras mulheres, quase todas fildsofas, para discutir coletivamente o panfleto
Piii donne che uomini, da Livraria de Mildo. A preocupagio inicial é aprofundar as reflexdes
sobre as novas estratégias politicas feministas, mas, devido a formagido das integrantes
do grupo, sdo as questdes filoséficas sobre “a insignificincia simbdlica de ser mulheres
no discurso filoséfico, nos seus cédigos e conceitos transmitidos pela tradigdo masculina’
(ZAMBONI, 2015, p. 1, tradugio livre), que vio ganhando relevancia. Dessa forma, com
o objetivo de enfrentar os desafios para superar a insignificincia filoséfica e politica das
mulheres, em 1984, surge Diotima. Transfere-se do espago privado de encontros entre
mulheres, para a Universidade de Verona, onde algumas de suas integrantes eram docentes.
Simbolicamente, tal ato significava a superagio do separatismo e a ocupagio do espago
institucional da Academia, mesmo ainda ndo representando uma entrada oficial na
instituicdo, porque as atividades da comunidade aconteceriam paralelamente as atividades
“oficiais” das professoras. Diotima desejava, antes de tudo, “abrir no interior da instituigdo
a contradi¢do de uma presenc¢a feminina pensante e autbnoma e ver concretamente o que

se modificaria na prépria institui¢io” (ZAMBONI, 2015, p. 1, tradugio livre).

Para pensar a complexa relagdo entre mulheres e filosofia, ndo bastava considerar
o fato de que elas, que durante séculos foram alijadas do 4mbito do pensamento,
agora tivessem acesso a ele. Era preciso construir, criar, a forma de ser mulher e pensar
filosoficamente. Segundo Lauretis (1990), a tarefa da filosofia feminista, entre outras coisas,
¢ justamente enfrentar um paradoxo: pensar a diferenca sexual por meio de categorias
de um pensamento que é sustentado pelo nido pensamento da diferenga em si mesma.
Diotima precisou encarar o desafio apontado por Lauretis, dedicando-se a conceitos chaves
da filosofia, para metodologicamente ser possivel construir seu caminho teérico sobre
a diferenca sexual. Adriana Cavarero (1991), integrante da comunidade nesse periodo,
ressalta que o percurso das pensadoras pela seara da filosofia — para legitimar o que estavam
construindo — significou uma invasio do pensamento filoséfico com as ferramentas do
préprio pensamento filos6fico. Muraca sintetiza:

A partir da critica do sujeito neutro supostamente universal da filosofia
moderno-ocidental e em contraposi¢io ao feminismo da igualdade, o
feminismo da diferenca elaborado por Diotima coloca a diferenga entre
os sexos como uma diferen¢a fundamental e assimétrica, a0 mesmo
tempo em que recusa uma concepgio a-histérica e essencialista dessa
diferenca, que a identifique com a divisdo sexual dos papeis sociais

(MURACA, 2015).

Nesse contexto, a diferenga sexual, longe de se prender a diferenciagio sexuada de
papéis sociais, corresponde ao fundamento do pensamento para o sujeito feminino: “é o
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sentido politico imediato da vida mesma” (NEGRI, 2005, p. 18, tradugio livre), de onde
parte o pensar. Em suma, de ponto de partida, a diferenca se configura tanto em conceito
quanto em fundamento de um pensamento, que busca a representagio do feminino na
filosofia (busca uma ordem simbdlica feminina) e possibilita a filésofa expressar-se e pensar
a partir de si, afirmando seu ser real, existente, sexualizado e corporal.

A libertagdo das mulheres deve considerar pelo menos trés aspectos presentes na
experiéncia das italianas: a supera¢do da injustica; a manifestagio de uma dimensio de
relagdo com o mundo omitida até aquele momento (COLLIN, 2009) e a criagdo de um
pensamento que fundamente e dé suporte a pritica (transformadora) de mulheres enquanto
sujeitos. Por isso, Diotima ndo se empenhou em apenas criar um ponto de vista histérico-
cultural novo — construido apés a apreensdo de categorias de sistemas de pensamento ji
constituidos (tais como a psicanalise e o marxismo) —, retirando das fissuras da histéria o
feminino escondido. Mas, sem desconsiderar as revisdes culturais e produgdes coletivas do
movimento feminista, em especial do italiano e do francés, lanca-se a atitude revoluciondria
de cria¢do do pensamento da diferenca sexual, que demandou novos conceitos e praticas
inovadoras no fazer filosofia. No livro I/ pensiero della differenza sessuale, de 1987, as autoras
apresentam o processo de criagdo desse novo pensamento e os conceitos e priticas que
permearam tal intento, construido em conformidade com as necessidades subjetivas e
histéricas do movimento a que pertenciam.

O pensamento da diferenca sexual considera a mulher como sujeito e objeto
da sua ago politica e tedrica. Busca eliminar a dualidade excludente entre publico e
privado, trazendo para o ato de pensar — e para o local oficial da produgio filoséfica com
legitimidade — o modelo das préticas feministas de raciocinio oral — produzido no presente,
no encontro real entre mulheres e no pdrhos da diferenga sexual —, que antes se restringiam
ao espago privado. E sustentar todo o processo de pesquisa e criagdo, como apresenta
Cavarero (1991), em um feminino simbdlico: um quadro de referéncias capaz de garantir
a necessdria autorrepresentagio simbélica das mulheres enquanto sujeitos, para que elas
mesmas possam conhecer sua imagem e entdo encontrar-se e reconhecer-se.

A investigacdo sobre a diferenca sexual, nesse contexto italiano, corresponderia a
busca por uma origem, por um fundamento, que legitime o feminino como sujeito, para
que tenha a possibilidade de construir outras bases sociais que o represente. Em Diotima,
busca-se um fundamento estrutural que permita pensar a politica da diferenca sexual e que
possa apoiar a reflexdo desenvolvida por mulheres.

Conclusao

No presente trabalho, apresentei um percurso argumentativo buscando compreender
e contextualizar o pensamento italiano acerca da condi¢do da mulher. Primeiro, apresento
a concepg¢io gramsciana sobre a questio sexual (e a questdo feminina), que contribui tanto
para ampliar a compreensio da condi¢do das mulheres e de sua relagio com a questio
econdmica quanto para enfrentar a resisténcia de leituras marxistas, ainda frequente
nos partidos e movimentos sociais contemporineos, que insistem em desconsiderar a
importincia de pensar complexamente a questdo sexual — percebendo como a ela se liga
a questdo de género, assim como raga, geragdo, sexualidade etc. — no empreendimento de
uma verdadeira luta pela hegemonia.
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Em seguida, destaco o caminho das pensadoras/militantes italianas para a afirmagao
da diferenga e da autoconstrugido como sujeitos da/na politica, em que ultrapassam a
perspectiva universalista da igualdade, inspirada ou pela luta liberal por direitos individuais
ou pela luta marxista pela elimina¢do da divisdo de classe. Optam pela perspectiva da
diferenca sexual com o objetivo de lutar por transformagdes estruturais mais profundas
(ou mesmo radicais), que permitam abarcar amplamente uma existéncia feminina (das
mulheres concretas as elabora¢des simbdlicas).

Para as italianas, sem uma mudanca cultural e simbélica que fundamente a existéncia
do feminino como diferenca, a luta politica pela igualdade poderia dar acesso a direitos,
mas manter a subordinagio feminina a principios universalistas que negam a concretude
material dos corpos e de suas experiéncias diferenciadas no mundo. Como sintetiza Negri,
para as feministas italianas é a “dnsia de reconstru¢do que move a afirma¢io mesma da
diferenga (...). Diferenca ¢ resisténcia: rompimento com a ordem da reprodugio, contra a
validade universal da obediéncia feminina ao patriarcado” (NEGRI, 2005 p. 22, tradugio
livre).

Esposito (2010) e Negri (2005), em suas andlises sobre a especificidade do
pensamento italiano, no século XX, afirmam que as produg¢des filoséficas das feministas
encontram um formato criativo e inovador. Para o primeiro, o feminismo faz parte dos
fenémenos filoséficos contemporineos que investigam a linguagem numa dire¢do nova,
nio como estrutura auténoma, mas dentro de um “horizonte mais amplo, caraterizado
no sentido biolégico e de realismo ontolégico” (ESPOSITO, 2010, p.10, tradugio livre).
Para o segundo, a diferen¢a feminina proporcionou uma mudanga radical nas perspectivas
da filosofia, porque ultrapassa o dmbito tedrico e atinge a “transformacio dos corpos e
do conjunto social” (NEGRI, 2005, p. 23, tradugio livre). Os corpos diferenciados
geram uma “resisténcia produtiva (...) que nio era mais simplesmente teoria, mas préitica

transformadora” (NEGRI, 2005, p. 18, tradugio livre).

Em suma, o feminismo da diferenca, fiel a realidade histérico social da Itélia, possui
um dinamismo na criagio ou utilizagdo de conceitos, trazendo novos significados na
pesquisa e na pratica das italianas e novas estratégias pratico-politicas para a abertura
daquele pais ao feminino. A concep¢io do feminismo da diferenga da Biblioteca de Mildo
(1975) ou o método desenvolvido por Diotima, cunhado na multiplicidade da vida e nos
desafios das experiéncias, abordando a diferenga sexual como préxis —vinculagio a tradigio
gramsciana do pensamento politico italiano — oferece ferramentas originais para analisar
as demandas das diferentes mulheres a partir de suas vidas, isto €, a partir do pdrhos que as
mobiliza conforme contextos histéricos, politicos, culturais e territoriais especificos.
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A mulher na economia da dadiva: Gayle Rubin

Johanna Andrea Bernal Mancilla®

A antropéloga norte-americana Gayle Rubin faz uma andlise a partir de uma
perspectiva econdémica e psicanalitica da troca de mulheres nos povos origindrios®. Esta
andlise abre uma discussdo sobre as omissoes e pressupostos que utilizou Lévi-Strauss para
explicar as estruturas do parentesco, pois segundo Rubin o autor, por um lado, omitiu que a
troca de mulheres estd baseada numa cultura patriarcalista, por outro lado, achou que todos
os relacionamentos eram heterosexistas.

O seguinte texto propde-se reconstruir e discutir algumas questoes que Gayle Rubin
traz sobre a pratica da troca de mulheres ao dizer que nos povos origindrios se encontra
o primeiro cendrio da cultura patriarcalista e heterossexista. Conclusdes que Lévi-Strauss
tinha deixado fora de sua andlise e que aproveitamos neste texto para retomar novamente
a discussdo em relagdo ao estatuto da mulher nas trocas simbdlicas seguindo a teoria da
troca simbélica de Jean Baudrillard.

O motivo de retomar a troca simbélica seguindo o trabalho de Baudrillard se deve a
que o autor considera que ela envolve aspectos econdémicos, simbdélicos, magicos, césmicos,
rituais que ultrapassam a troca mercantil das sociedades ocidentais como tinha assinalado
Marcel Mauss. Esta idéia leva a considerar que essa forma de intercimbio vai além do
plano patriarcalista e mercantilista no qual a troca de mulheres ¢ revisada. A proposta é
aprofundar no anilise da troca de mulheres no enquadramento da «economia da dadiva»
ou troca simbdlica.

Troca de mulheres: Lévi-Strauss e Rubin

Quando o antropélogo Lévi-Strauss se pergunta pela origem do tabu do incesto,
ele encontra que o tabu ndo sé funciona como uma interdi¢do para algumas unides, além
disso, ele organiza as novas aliangas. O antropdlogo francés explica que a natureza deixa
um desequilibrio nas unides entre homens e mulheres, diante desse desequilibrio o homem
tem a tarefa de resolvé-lo e para isso estabelece o tabu do incesto, a lei da exogamia e a
troca de mulheres.

A conclusio de Lévi-Strauss é que o tabu ndo pertence nem a natureza, nem a cultura,
o tabu do incesto ¢ aquilo que deu passo as sociedades para deslocar-se de seu estado de
natureza para a cultura, pois diante de um fenémeno natural como é o desequilibrio das

1 Estudante de doutorado em filosofia; Universidade Federal de Minas Gerais

2 Usamos o termo povos origindrios para fazer referéncia 4s comunidades que mantém trocas, costumes e uma cos-
movisdo da vida articulada ao que reconhecemos como culturas tradicionais. Falar de sociedades primitivas é prob-
lemadtico porque o termo remete a uma idéia de sociedades atrasadas em relagio a sociedades evoluidas ou civilizadas.
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unides, os homens deveram organizar-se para tomar solugoes®. O interessante é que tanto o
tabu do incesto como a lei da exogamia funcionam dentro de um sistema da reciprocidade.

Nos povos originarios, os homens renunciam a sua mie e a sua filha com a condi¢io
de que os outros homens também renunciem a suas mies e suas filhas. As rentncias que
fazem os homens de suas mulheres préximas é aquilo que garante as novas aliangas, coloca
fim 4 endogamia e evita o monopdélio das mulheres por um s6 homem (LEVI-STRAUSS,
1976, pp101-102). Assim, a troca de mulheres esta insertada num grande sistema de
retribui¢do ou reciprocidade onde sdo as mulheres e ndo os homens os objetos das trocas,
situagdo que Lévi-Strauss ndo desconhece quando diz que as mulheres sdo os objetos e ndo
os membros das trocas (LEVI-STRAUSS, 1976, p-155), porém ele nio aprofunda nessa

questao.

Rubin Gayle retoma esse assunto e pergunta: “porque sdo as mulheres e nio os
homens os objetos das trocas?” Em seu artigo O trdfico de mulheres: Notas sobre uma ‘economia
politica” do sexo (1975), a antropéloga norte-americana diz que a troca de mulheres, além
do dito pelo antropélogo francés, exprime outras coisas:

Um primeiro ponto é que as relagdes de desigualdade nio sdo exclusivas do
capitalismo (isto como uma critica ao feminismo marxista que encontrava no coragio
do capitalismo as relagdes de dominagio). A assimetria entre os sexos estd presente nos
povos originarios quando as mulheres sdo destinadas a ocupar o status de objetos e nio de
sujeitos das trocas.

As trocas de mulheres deixam em evidéncia que nessas culturas os homens tém
certos direitos sobre seus parentes mulheres como é o acesso sexual de seus corpos, o
acesso aos estatutos genealGgicos e ancestrais, o acesso aos nomes de linhagem, enquanto
as mulheres perdem todos os bens e direitos. As mulheres nido podem ser sujeito das trocas
porque elas nio sdo donas de nada, elas ndo tém nenhum bem (incluidos seus corpos) para

trocar* (RUBIN, 1993, p.9-10).

a) Um segundo ponto na critica de Rubin a Lévi-Strauss é que a divisdo do trabalho
por sexo nos povos origindrios nio corresponde a uma especializa¢do biolégica na qual a
mulher deve cuidar do lar e dos cultivos, enquanto o homem deve ir para a floresta. Para
a antropdloga norte-americana, essa divisdo do trabalho é um artificio, uma construgio
cultural que institui um estado de reciprocidade e de dependéncia entre os sexos. Dividir
o trabalho entre os dois sexos ndo sé permite a subsisténcia dos povos também fortalece a
idéia de que o sexo deve estar dividido em duas categorias exclusivas: homens e mulheres,

masculino e feminino (RUBIN, 1993, p.11).

3 Diante da pergunta que tinham os antropdélogos na época sobre a universalidade do tabu do incesto e as contro-
vérsias sobre sua origem, pois alguns antropélogos diziam que o tabu do incesto tinha uma explicagio na natureza
e outros assinalavam que tinha uma explica¢do na cultura. A explicagio que fornece Lévi-Strauss é que essa lei é a
ponte entre a natureza e a cultura. O antropdlogo francés diz que a proibi¢io do incesto pertence tanto a natureza por
seu cardter geral-universal e, 20 mesmo tempo, conserva um caréter cultural-particular (Lévi-Strauss, 1976, p.62-63).
4 Rubin expande seu argumento advertindo duas coisas: a primeira que existem exemplos de trabalhos etnograficos
onde as mulheres sio dadas em casamento, ganhas nas batalhas, trocadas por favores, enviadas como tributo ou
comercializadas. O interessante destes exemplos é que eles ndo sio exclusivos dos povos origindrios, pois tais trocas
de mulheres também estdo presentes nas sociedades “civilizadas”. A segunda coisa é que os homens, assim como as
mulheres, podem ter sido objetos de trocas como ocorre com os servos, os escravos, os prostitutos, porém a particu-
laridade que tem a troca de mulheres é que nos sistemas de parentesco, a mulher é trocada por ser mulher. Ela nio
¢ trocada por ser serva ou por ser escrava do cla, ela ¢ trocada por ter o sexo/género de mulher. Isto mostra que os
homens como sujeitos de trocas tém um estatuto superior diante das mulheres que sido tomadas como semi-objetos

sexuais (RUBIN, 1993, p.10).
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b) Uma terceira objecio de Rubin é que Lévi-Strauss omite que os sistemas de
parentesco instituem o tabu sobre a homossexualidade, pois a proibi¢io de realizar um
casamento distinto ao casamento heterossexual pressupde que os casamentos devem ser
sempre realizados entre um homem e uma mulher. De modo que, os sistemas de parentesco
repousam sobre um sistema heterossexual, casamentos que s6 sdo possiveis se os machos e
as fémeas sdo transformadas em homens e mulheres.

¢) Rubin diz que o género nio é simplesmente uma relagio de identificagio com um
sexo, para a autora o género fala de algo mais complexo como ¢ o direcionamento do desejo
sexual. Levar em conta essa idéia ajuda reconhecer que na andlise de Lévi-Strauss aquilo
que ¢ reprimido sdo os tragos da homossexualidade® dos povos origindrios e aquilo que se
torna numa regra obrigatéria ¢ a heterossexualidade (RUBIN, 1993. p.12).

Esta leitura que Rubin faz sobre os sistemas de parentesco lhe permite concluir
que o sexo e o género sdo uma construcio social e histdrica, e ndo um designio natural
ou biolégico. Dai sua proposta em desvincular o sexo da reprodugio, associagio onde a
sexualidade fica reduzida a uma fungio bioldgica (1993, p.5). A autora sugere falar do
termo sistema sexo/género para fazer referéncia a “um conjunto de arranjos através dos quais
uma sociedade transforma a sexualidade biolégica em produtos da atividade humana, e na
qual estas necessidades sexuais transformadas sio satisfeitas” (RUBIN, 1993, p.2).

Ainda que a leitura de Rubin ndo ignora que as trocas de mulheres dos povos
origindrios sdo uma troca regida pelo principio de reversibilidade: dar, receber e retribuir,
ela ndo deixa de questionar porque sdo as mulheres e ndo os homens os objetos das trocas.
A falta de uma resposta satisfatéria para esta pergunta leva a Rubin a insistir que a origem
da opressio da mulher jd se encontra nos sistemas de parentesco, um sistema anterior ao
capitalismo como ja se tem mencionado.

Outras teéricas feministas como Celia Amorés e Luce Irigaray compartilham com
Rubin a idéia de que as sociedades capitalistas herdam dos povos origindrios a relagio
de desigualdade entre os sexos e que isto é notério por médio da pritica generalizada da
troca de mulheres. Nesse sentido, elas concluem que a desigualdade entre os sexos ¢ um
“elemento histérico e moral” que se repete nas sociedades capitalistas quando as mulheres
sdo levadas a servir como objeto para satistazer as necessidades dos homens-parceiros das
trocas®.

Em resumo, as trocas de mulheres mostram, segundo Rubin, que essa organizagio
repousa na base de trés condi¢des: a) a divisio assimétrica do sexos onde predominaa coergio
da sexualidade feminina, b) a divisdo de trabalho que estabelece uma heterossexualidade

obrigatdria e c) o tabu sobre a homossexualidade (RUBIN, 1993, p.13).

Recuperar as criticas de Rubin sobre a troca de mulheres permite trazer novamente
ao debate a discussdo sobre a continuidade ou ndo dessa histéria de dominagdo que recai

5  Rubin traz o exemplo dos Mohave uma comunidade onde se aceita um “travestismo” institucionalizado, pois aqui
um homem anatdémico pode se converter numa mulher por meio de uma ceriménia especial e vice-versa. A antro-
pologa norte-americana explica que nesta sociedade o(a) travestido(a) se pode casar com uma esposa ou esposo do
mesmo sexo anatdmico, mas de género oposto. Esta pritica mostra que ainda que seja aceito o casamento entre duas
pessoas do mesmo sexo bioldgico, tal casamento nio é considerado um casamento homossexual, na comunidade ele
¢ considerado como um casamento heterossexual (RUBIN, 1993, p.12)

6  Realizando uma objecdo ao feminismo marxista que indica que as mulheres herdam dos povos origindrios esse papel
de cuidadoras das tarefas da casa, a0 mesmo tempo elas sio expulsas do espaco do publico, Rubin vai dizer que nio
existe uma oposi¢do entre trabalho doméstico e a reprodugio da for¢a de trabalho, ao contrério, o trabalho doméstico
ajuda a reproduzir a for¢a de trabalho.
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sobre a mulher e a origem da cultura patriarcalista. Pois, como foi mencionado no inicio,
a troca de mulheres responde a um sistema mais amplo como € a reciprocidade da troca
simbolica.

O principio da reciprocidade na troca de mulheres

Como Rubin ji tinha assinalado as trocas de mulheres sio feitas no enquadramento
da economia da ddiva ou troca simbélica. E importante lembrar que nesse tipo de troca se
modifica o status do sujeito e do objeto, por consequéncia, o status de mulher como objeto
de troca. Porém antes de aprofundar nesta idéia vamos presentar algumas caracteristicas
da troca simbdlica:

a) Ela esta regida pelo principio da reciprocidade dar, receber e retribuir, isto cria a
obrigacdo de devolver e gastar todo o recebido. Na troca simbdlica o importante ¢é fazer
circular os bens e retribuir com uma dddiva igual ou maior de aquela que foi recebida.
Isto faz uma diferen¢a com a troca mercantil e capitalista onde impera o principio da
acumulagio.

b) Os objetos que se trocam sdo simbolizados como dddivas, ou seja, objetos tnicos
e singulares. Marcel Mauss em seu texto O ensaio sobre a dddiva vai indicar que os objetos
que se trocam em rituais como o Potlach ou Kula nio sdo coisas inertes, pelo contrdrio, os
objetos sdo elementos que carregam as gentilezas, a honra, o prestigio de seus donos, em
outras palavras, eles tém poderes e/ou magia que deve circular (Mauss, 1991, pp. 166-167).

Em algumas sociedades acreditam que quando uma pessoa acumula didivas, ela nio
somente interrompe a circulagdo desse poder e/ou magia que salva o objeto, além disso,
essa interrup¢io pode desencadear doengas e males para a comunidade ou para a pessoa.
Algo diferente acontece na troca mercantil e capitalista onde o objeto é produzido em série
e onde as pessoas compram, usam e descartam.

¢) O cendrio onde se trocam os objetos sdo os grandes rituais e festas que tém como
objetivo estabelecer ou atualizar as alian¢as com os outros homens, mas também, com os
mortos, os espiritos, os deuses, os animais, a natureza, o estrangeiro, etc. Exemplo desses
cendrios sdo os rituais como o Potlatch das comunidades do noroeste norte-americano e
o Kula dos trobriand. No entanto, nas trocas mercantis os intercimbios sio basicamente
entre seres humanos e o cendrio ¢ o mercado onde se estabelece um equivalente geral para
a troca das mercadorias.

d) Os elementos de oferendas, honra, conhecimentos ancestrais, dadivas que
envolvem as trocas simbdlicas outorgam-lhe um cardter distinto a uma troca mercantil
onde prevalecem elementos como a competéncia, a eficicia, o prego, etc.

Para o pensador francés Jean Baudrillard, as trocas simbélicas dos povos origindrios
apresentam uma ordem social baseada em relagdes de sedugio e nao no poder. Sua explicagio
é que estas sociedades ndo somente reconhecem a existéncia de forgas antagdnicas, além
disso, com sua troca simbdlica elas exprimem a possibilidade de coexisténcia de essas

dualidades.

O autor assinala que para estas sociedades o problema da dualidade nio passa por
excluir a morte, a enfermidade, o feminino para afirmar a vida, a saide ou o masculino,
pelo contririo, elas tentam reunir e conjurar essas for¢as antagonicas por meio de seus
rituais. Isto estabelece uma diferenca com as sociedades modernas nas quais o importante
¢ impor um dos termos sobre o outro produzindo relagbes dialéticas entre eles.
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Os povos originarios, segundo Baudrillard, com suas dangas, seus cantos, sua
maquiagem e suas fantasias estabelecem um jogo de signos que escondem os segredos
da natureza. Assim, eles recriam uma ordem social do feminino onde prevalecem as
relagdes de sedugio. Como estas sociedades ndo estio preocupadas por revelar a verdade
da natureza, nem por colocar ao sujeito como dono e senhor de tudo o que existe, isto evita
querer controld-la ou domind-la. Ao manter um jogo dos signos que ocultam os segredos
da natureza, o objeto se mostra como aquilo que seduz o sujeito, do mesmo jeito que o

feminino seduz ao masculino (BAUDRILLARD, 2008, p.15).

Essas sociedades com suas trocas simbdlicas e sua for¢a de sedugio subvertem
a relagdo dialética entre sujeito e objeto das sociedades mercantis e capitalistas. Isto é
algo que aponta Jean Baudrillard e que no texto recuperamos para repensar o estatuto
da mulher como objeto das trocas, pois pensar na figura do objeto como for¢a sedutora
permite questionar o estatuto de subordinagido que lhe ¢ atribuido.

Ainda que a critica que faz Rubin, do mesmo jeito que também o faz Irigaray e
Amords, assinalam que a mulher como objeto de trocas carrega uma histéria de opressio e
dominagio desde os povos origindrios até as sociedades contemporaneas, tese que merece
uma revisdo como ji tém proposto algumas tedricas feministas e 0 mesmo Baudrillard.

Rubin tem argumentos valiosos ao mostrar que as trocas de mulheres é um
mecanismo complexo de entender, sobretudo quando ela faz a pergunta: “porque sao as
mulheres e ndo os homens os objeto de trocas?” Porém, mais que responder a sua pergunta,
agora me interessa apresentar algumas sugestdes que merecem ser levadas em conta no
momento de analisar o estatuto da mulher como objeto de troca:

a. A posi¢io do objeto ndo ¢ exclusiva das mulheres, pois estas sociedades também
trocam criangas, homens e animais em seus rituais. Agora falar da mulher como um objeto
de troca implica ressaltar que ela nio se reduz a ser uma coisa ttil para os homens, pois ela
entra num processo de simboliza¢do onde se torna numa dadiva que transmite os poderes
de seus donatdrios (comunidade) e seus ancestres.

b. As mulheres trocadas sio objetos valiosos tanto para a comunidade que as entrega
como para a comunidade que as recebe. Elas representam a riqueza dos clds e ainda
que chegam a ocupar o status do objeto, elas retornam ao lugar do sujeito quando sdo
reconhecidas como a nova mie, filha, irma da comunidade.

c. E dificil falar que nestas povos origindrios as mulheres nio podem ser sujeito
porque elas ndo sio donas de si mesmas ou de seus corpos, quando nestas comunidades as
pessoas atuam em nome do cli ou da tribo. Nestas sociedades o que desaparece é a idéia do
individuo carregado de direitos que garante seu bem-estar, pois os homens, as mulheres, as
criangas respondem a uma ordem social onde prevalece o bem-estar da comunidade acima
dos desejos e liberdade dos individuos.

Entdo um ato como o matrimoénio nio pode ser lido como decisdo de uns individuos
livres e outros submetidos. O matriménio, como mostra a antropéloga Weiner Annette em
seus estudos sobre os trobriand, ¢ um ato social que pée em jogo a estabilidade do cl,
do mesmo jeito que, os bons relacionamentos com as aldeias vizinhas e os espiritos da
comunidade, por isso a decisio do matriménio fica em mios do pai e tios dos namorados
e ndo nas maos dos jovens.
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d. Um ato comum entre as tedricas feministas que questionam a troca de mulheres
das povos origindrios é que elas utilizam as categorias das teorias como o marxismo e a
psicanilise Freudiana para explicar esse intercimbio. Porém, querer aplicar tais categorias
modernas nos povos origindrios produze um viés sobre a leitura da trocas de mulheres.

e. Dizer que os sistemas de parentesco estabelecem uma cultura heterosexista que
procura negar a possibilidade de outras dire¢des do desejo € atribuir a estas sociedades uma
sexualidade carregada de uma simbologia prépria da psicanilise freudiano das sociedades
ocidentais. Sobre tudo quando se leva em conta que existe estudos antropoldgicos onde
se observa que estas sociedades tém outras relagdes com o corpo, a nudez, a virgindade e
a sexualidade que parecem nio estar revestidas dos mesmos significados e interpretagtes
psicanaliticas das sociedades ocidentais modernas. Por exemplo, na comunidade zapoteca
de Oaxaca-México existe uma figura que é a Muxe: um corpo de homem com alma
feminina aceita na comunidade, uma explicagio que escapa a idéia de orientagdo do desejo.

A teoria da troca simbdlica e a teoria da sedugio de Baudrillard nos faz um convite
para repensar a idéia de que ocupar o estatuto do objeto nao implica necessariamente
um lugar de submissdo. Se acreditamos, como assinala Mauss, que o objeto contém um
potencial que deve ser conjurado pelo sujeito para ndo sofrer danos, entdo o que estes
povos origindrios pdem em questio so as relaciones dialéticas entre sujeito e objeto.

Em resumo, seguindo a Baudrillard, pode se dizer que a troca simbdlica nio se
reduz a uma transagio mercantil e que a histéria da mulher como objeto de troca nio se
reduz a um lugar de submissdo. Fazer esta distingdo permite assinalar que a mulher no
enquadramento de uma troca onde estio em jogo as aliangas, o jogo de signos, as relagdes
de sedugio e o principio de reciprocidade compartilha com o objeto essa forga da sedugio.
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Etica do cuidado: Anilise de algumas propostas e criticas'

Juliana Missaggia?

Introducio

A ética do cuidado apresenta-se atualmente como uma das mais importantes dreas
de estudos dentro da filosofia moral, contribuindo para uma revisio significativa de diversos
elementos e conceitos tidos como fundamentais para o debate sobre a agio moral. A
tormulagdo, porém, do que se convencionou chamar de ética do cuidado (“ethics of care” ou
“care ethics”) varia dependendo da autoria e das bases epistemoldgicos que fundamentam
sua formulag¢do. De modo semelhante, as diferentes propostas para a ética do cuidado
motivaram uma série de criticas, também bastante distintas entre si, algumas das quais
pretendem indicar falhas pontuais, enquanto outras atacam fundamentos significativos
para a teoria.

Na breve exposi¢ao que se segue, pretendo indicar em linhas gerais as principais
caracteristicas de duas propostas ja cldssicas, de Carol Gilligan e Nel Noddings, para com
isso ter oportunidade de expor um panorama de objecdes a ética do cuidado em suas
diferentes abordagens. A analise dessas duas propostas também serve de oportunidade
para apresentar brevemente algumas de suas divergéncias significativas. Tais diferencas
sdo importantes, também, pois determinam em parte a grande diversidade de criticas —
algumas das quais sdo enderegadas especificamente a apenas uma das autoras mencionadas.

E importante destacar ainda que o recorte das obje¢oes aqui indicadas da prioridade
para as criticas oriundas da prépria teoria feminista e ndo outras criticas de natureza mais
geral sobre, por exemplo, o lugar da ética do cuidado na filosofia moral. Embora a ética
do cuidado tenha sido também objeto de muitas obje¢des que partem justamente da
defesa dos fundamentos que ela atacados — em certa medida devido a seu préprio papel
contestador em relagdo a chamada filosofia moral “tradicional”’— meu interesse se volta para
essas criticas mais pontuais que ji tém a teoria feminista como pano de fundo. O motivo
para essa escolha se déd sobretudo pelo refinamento das obje¢des, as quais, como ficard mais
claro a seguir a partir de exemplos concretos, nao surgem de uma rejei¢ao em bloco da ética
do cuidado, mas sim de uma andlise que procura resguardar aspectos relevantes a0 mesmo
tempo em que problematiza e aponta possiveis falhas.

A amplitude de tais criticas, no entanto, conforme ja foi indicado, varia bastante
dependendo dos pressupostos em questdo. Uma vez que tenho aqui como foco as criticas

1 O texto foi elaborado com o propdsito de manter o estilo da apresentagio oral, tendo, portanto, um cardter mais
informal e introdutdrio, voltado para uma sistematizagio geral da discussio.

2 UFSM, contato: juliana.missaggia@ufsm.br
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feministas, essa breve andlise também nos permitira indicar como as diferentes vertentes
tedricas do feminismo partem de fundamentos distintos em categorias centrais — como
a concepgio sobre o que é género, por exemplo — resultando naturalmente em propostas
distintas para qualquer filosofia pritica que surja de seus pressupostos. Essa serd uma
oportunidade, portanto, para apontar para a grande diversidade de projetos politicos
feministas, embora nio caiba aqui um aprofundamento desse tema.

Assim, no que diz respeito a sistematizag¢do das criticas apresentadas, uma vez que
hd uma grande diversidade de obje¢oes, mesmo a partir de um recorte que da prioridade
ao feminismo, eu vou sistematizd-las em trés grandes grupos. Comegarei com uma breve
exposi¢do das obje¢des marxistas e as oriundas da Teoria Critica. A seguir irei tratar das
criticas que surgem do feminismo lésbico, latino e negro, e por tltimo tratarei das chamadas
objecoes “pés-modernas”.

A proposta de Carol Gilligan

Comegando entdo por uma breve andlise das duas propostas para ética do cuidado
que vio ser aqui analisadas, parto de uma das algumas consideragoes gerais sobre a proposta
elaborada por Carol Gilligan®. Por vezes Gilligan é apontada como a principal precursora
da ética do cuidado, ainda que outros textos do chamado “pensamento maternal” ji
apontassem para a mesma diregdo por ela indicada*. Uma das grandes contribui¢des do
trabalho de Gilligan foi justamente o carater precursor de seus estudos dentro do campo
em que eles surgem, que é o grande campo das pesquisas em teoria do desenvolvimento
moral. As origens da pesquisa de Gilligan, portanto, sio estudos empiricos que pretendem
apontar para uma falha em certos pressupostos epistemolégicos presentes em teorias do
desenvolvimento moral bastante influentes, como os trabalhos de Kohlberg.

A autora parte da andlise de diferencas na resposta moral de meninos e meninas
ao longo de certo tempo, bem como de mulheres em diferentes faixas etdrias, a partir
de entrevistas com esses grupos. Como resultado, Gilligan constata existir uma diferenca
no desenvolvimento moral de cada um dos géneros por ela estudados, mesmo resultado

presente nas pesquisas de Kohlberg (GILLIGAN, 1982, p. 10-18).

O aspecto mais relevante na especificidade do trabalho de Gilligan, porém, é que o
resultado de suas pesquisas a levam a constatar que as chamadas teorias do desenvolvimento
moral “tradicionais” resultam em um silenciamento do que ela reconhece como a moralidade
da “voz feminina”. Gilligan chega a conclusio de que tais teorias partem de uma base
filos6fica que dé atengdo para certos termos e conceitos que sio relevantes para perceber as
diferencas entre os géneros. A autora procura, portanto, desenvolver uma critica ao que ela
reconhece como uma “voz masculina” hegemonica na filosofia e que se manifesta também
nas teorias do desenvolvimento moral, uma vez que estas sio elaboradas com base na
filosofia moral dita tradicional.

Conforme ja mencionado, um dos alvos da critica de Gilligan é Kohlberg. O
interessante do trabalho de Kohlberg é que ele é especialmente ilustrativo do que Gilligan
aponta em relagdo ao problema do fundamento epistemoldgico que guia as pesquisas
empiricas em torno do desenvolvimento moral. Falando de modo geral e bastante resumido,
Kohlberg elabora uma teoria que tem por base seis estdgios morais. No primeiro estigio,

3 Utilizo aqui, para essa apresentagio geral, a obra “In a Different Voice: Psychological Theory and Women’s Develo-
pment”.

4 Ver, por exemplo, RUDDICK, 1989.
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ocorre o que ele entende como “moralidade heterénoma”, que seria uma moralidade
baseada na punigio e obediéncia. Esse tipo de concep¢iao de moralidade, que seria tipica de
criangas, envolve a ideia de obedecer a determinadas regras apenas pelo medo da punigio;
tem-se, portanto, uma concepgio heterdnoma de moralidade, porque nio se parte de uma
internaliza¢do do reconhecimento das razdes da regra mas, simplesmente, da obediéncia a
regra para evitar penalidade.

No segundo estdgio, teremos a orientagio relativista instrumental, que diz respeito
a uma concep¢io individualista de moralidade, na qual a pessoa procura obedecer a
determinadas regras ou expectativas morais apenas para melhor se adequar ao meio. Hd
nesse caso o interesse individual de estar bem situado dentro de um contexto social e ndo
propriamente o interesse em agir bem pela moralidade em si. Nesse contexto seria comum,
portanto, uma moralidade relativista, que muda constantemente, de modo a se adequar ao
que parece ser mais favordvel de acordo com a circunstancia particular.

O terceiro estdgio, por vezes chamado de “orientagdo bom garoto/boa garota”, tem
por foco a ideia de conformidade interpessoal. Trata-se primariamente do desejo de agradar
as pessoas proximas; portanto nio hd o entendimento sofisticado sobre a ag¢do ser boa ou
nao moralmente, mas apenas um desejo de estar em conformidade com as expectativas do
entorno social, procurando manter uma coeréncia na agio de acordo com as expectativas
de sua familia ou comunidade. Seria um tipo de estdgio moral comum, por exemplo, entre
adolescentes.

O quarto estdgio, por sua vez, diz respeito a uma amplia¢io mais significativa da
compreensdo da moralidade. Nesse contexto, hi um maior conhecimento do sistema social
e o surgimento de uma consciéncia moral mais complexa. De fato, no quarto estdgio a
orienta¢do se dd em termos de obriga¢do moral. O sujeito moral, nesse caso, busca agir
de acordo com o que considera ser sua obrigacdo: mas nio hd aqui, ainda, uma maior
compreensdo das razdes pelas quais uma determinada conduta moral obrigatéria seria
adequada ou fundamentada moralmente.

O quinto estdgio diz respeito a chamada “orientagio legalista”. Nesse caso, o sujeito
moral estaria ciente de razdes mais amplas a respeito da fundamentagio de sua conduta
moral, tendo como pano de fundo o contrato social e os direitos individuais. Agora, o sujeito
reconhece razdes mais amplas em virtude das quais determinada conduta é necessiria
socialmente. H4, portanto, uma tentativa de fundamentar a moralidade com base também
em suas consequéncias, levando em consideragio a sociedade em um sentido mais amplo.
Tal vem a ser, assim, uma ampliacdo significativa em relagio a estigios anteriores nos
quais a conduta moral estava centrada essencialmente em uma concepg¢io ainda restrita da
alteridade, por exemplo no dmbito familiar ou das relagdes mais préximas. Por fim, no sexto
estigio, chegamos aos principios éticos universais. Nesse momento, segundo Kohlberg, o
sujeito moral estaria no grau médximo de seu desenvolvimento, baseando a tomada de
decisdo moral em principios éticos universalmente fundamentados (GILLIGAN, 1982,

p- 18 et seq).

Os questionamentos de Gilligan em relagio ao trabalho de Kohlberg partem em
grande medida dos resultados aos quais este autor chegou por meio de suas pesquisas
empiricas. Nessas pesquisas, as mulheres ndo atingiam graus de desenvolvimento moral tio
altos quanto os dos homens. Era comum, por exemplo, que muitas mulheres estivessem, de
acordo com a tabela de estdgios, no terceiro patamar do desenvolvimento moral. Estariam,
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portanto, no estdgio de conformidade interpessoal, tendo por foco agradar as pessoas de

suas relagdes mais préximas (GILLIGAN, 1982, p. 18-20).

A partir de uma anilise critica da base epistemoldgica presente na concepgdo de
desenvolvimento moral de Kohlberg, Gilligan conclui o seguinte: o que se pode constatar
seria ndo uma falha no desenvolvimento moral feminino, mas sim, justamente, uma base
epistemoldgica tendenciosa operando na pesquisa empreendida pelo psicélogo. De fato,
o estudo de Kohlberg seria excessivamente centrado na visdo masculina da moral, tipica
da tradi¢do filoséfica, com foco em regras e direitos e com base na nogdo de justica, em
detrimento de outras concepg¢des possivelmente importantes para a moralidade, tais como

a empatia, os sentimentos ou as relagdes (GILLIGAN, 1982, p. 82 et seq).

Por fim, a partir ndo s6 da anilise do fundamento dos estudos de Kohlberg, mas
também a partir de seus préprios estudos autonomos, Gilligan chega a conclusio de que
hd uma diferenca significativa nas bases que fundamentam a moralidade masculina e a
moralidade feminina mais tipicas. No caso da moralidade masculina, haveria uma énfase em
direitos e principios universais e imparciais; a moralidade feminina, por outro lado, acabaria
por enfatizar questées como cuidado, relacionamentos, sentimentos, comprometimento e
protec¢do, em detrimento de nogdes mais abstratas tais como principios universais e justica

imparcial (GILLIGAN, 1982, p. 98 et seq).

A partir disso, Gilligan procura defender que a moralidade feminina, a despeito de
em grande medida negligenciar os conceitos mais amplamente trabalhados e valorizados
na filosofia moral tradicional, seria um tipo de moralidade igualmente fundamental para a
sociedade humana. Gilligan defende, por essa razdo, a busca por sua valorizagio e inclusdo
na teoria moral. Sua defesa nio envolve a ideia de uma incompatibilidade entre a ética
do cuidado, manifesta mais claramente na moralidade tipicamente feminina, e a ética de
principios, da qual a modalidade masculina seria a representante. Gilligan acredita, ao
invés, que é possivel haver uma complementaridade entre as duas éticas, de modo que sua
proposta aponta nio para a pauta de uma substitui¢do de uma por outra, mas sim para
uma convivéncia, que tenha por resultado teérico uma substantiva ampliagdo da teoria
moral, bem como a valorizagio de categorias morais normalmente negligenciadas ou sub-

tematizadas (GILLIGAN, 1982, p. 130 et seq).

A proposta de Nel Noddings

A segunda proposta a ser analisada, defendida por Nel Noddings’, surge em parte
da rejeicdo a ideia da possibilidade de universaliza¢do abstrata dos julgamentos morais.
Noddings sustenta que sdo os sentimentos e o envolvimento afetivo os fundamento de
toda a moralidade. A ética, portanto, surgiria como um desdobramento das rela¢des mais
préximas, nas quais existem lagos afetivos, e o fundamento da moral teria por base a
reciprocidade presente sobretudo nas relagdes de cuidado. Para Noddings, o cuidado ético
¢ derivado do cuidado natural de tais relagdes mais imediatas (NODDINGS, 1986, p. 79
et seq).

A fil6sofa reconhece que hd um desejo humano bésico e universal de cuidar e ser
cuidado. Nio hd, em verdade, sequer a possibilidade de sobrevivéncia de nossa espécie sem
cuidado parental. O fato de a filosofia moral tradicional ter negligenciado elementos como
o cuidado se deveria em parte a tal tarefa ser tomada como algo absolutamente natural —

5  Utilizo aqui a obra. Uma apresentagio sobre mudangas na perspectiva de Noddings, envolvendo outras obras, nio
caberia nessa discussio.
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embora exercida em maior parte, tradicionalmente, por grupos sociais especificos, como

mulheres (NODDINGS, 1986, p. 104 et seq).

Em sentido mais amplo hd, também, segundo Noddings, um sentimento natural de
“se importar com”, algo que seria comum a qualquer ser humano, com excegio de casos
patoldgicos (de pessoas, por exemplo, incapazes de se conectar emocionalmente com seus
semelhantes). Tal sentimento de “importar-se com” faria parte da nossa sociabilidade
mais bdsica e a moralidade, portanto, seria um desenvolvimento de tal sentimento natural

(NODDINGS, 1986, p. 79 et seq).

De acordo com Noddings, entédo, o desejo de ser moral ou agir de modo moralmente
correto estd fundamentado na necessidade de estar conectado aos outros, a qual é, como ja
mencionado, em parte uma necessidade oriunda também das condi¢des da nossa prépria
sobrevivéncia enquanto espécie. A fonte de obrigagdo moral, portanto, surge do valor
atribuido as relagées cotidianas de cuidado e ndo de imperativos abstratos, tdo defendidos

por boa parte da filosofia moral (NODDINGS, 1986, p. 94 et seq).

Desse modo, tendo tais fundamentos para a obrigacdo e a justificagdio moral,
o trabalho de Noddings aponta de maneira bastante contundente para os limites dos
principios éticos abstratos. Segundo a autora, a abstragdo das particularidades de toda a
situagdo concreta, tipica de uma ética baseada em principios universais, acaba por gerar
uma desconexdo com o que haveria de propriamente moral em tal situagio, como, por
exemplo, suas particularidades, os sentimentos envolvidos, os relacionamentos, as pessoas
especificas, etc. Ndo seria possivel, por exemplo, encontrar uma regra para um dilema
moral concreto, pois a resposta necessariamente dependeria do sujeito moral particular e
do contexto da situagdo em que as pessoas envolvidas se encontram (NODDINGS, 1986,
p- 90 et seq).

A critica de Noddings, desse modo, envolve a ideia de que principios morais
abstratos sdo limitados em sua aplicacio e sio, portanto, pouco informativos. Assim, para
ela, ndo pode ser através de tais principios que iremos encontrar os critérios para o certo e
o errado do ponto de vista da moralidade. Noddings acredita que tais critérios sdo oriundos
das relacoes afetivas préximas e do ja mencionado sentimento natural que envolve a
necessidade de oferecer e receber cuidado. Nesse sentido, a autora dd especial atengio as
relagdes de “importar-se com” oriundas do cuidado parental, particularmente da relagio
mie e filho (a). De fato, o modelo paradigmatico da relagio de cuidado estd pautado na

nogio de maternidade, sobretudo do amor maternal (NODDINGS; 1986, p. 40 et seq).

Buscando, porém, encontrar um antidoto para as possiveis criticas de relativismo,
Noddings sustenta que tal inclinag¢ido natural ao sentimento de cuidado seria, ela sim,
algo quase universal na espécie humana. Como mencionado anteriormente, tal sentimento
surge do préprio papel desempenhado pelas relagées de cuidado no que diz respeito a
nossa sobrevivéncia enquanto espécie. O argumento gira em torno, essencialmente, da
ideia de que o cuidado de que fomos objeto, sobretudo na infincia, envolvem sentimentos
e afetos que servem de base para o que compreendemos como “certo” ou “errado” no trato
humano. Embora tais nogdes possam evidentemente variar de acordo com a cultura da
sociedade de determinado individuo, o cuidado e o “importar-se” com, em suas diferentes
manifestagdes, seria um fendmeno universal.

Assim, apesar de estabelecer como fundamento da moral um sentimento natural que
seria considerado em grande medida universal, Noddings reconhece que haveria limites
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para a obrigacdo moral. Uma vez que a autora busca estabelecer uma critica as concepgoes
abstratas de moralidade, ela reconhece que tampouco poderia defender uma nogio abstrata
para a ideia de obrigacdo moral. Para a filésofa, ¢ um fato de simples constatagio que nio
temos sentimento de cuidado por toda e qualquer pessoa. Seria natural, portanto, importar-
se com pessoas proximas mais do que com desconhecidos ou pessoas mais distantes. O que
ocorre, segundo Noddings, ¢ que dada nossa humanidade compartilhada e tal sentimento
natural de “importar-se com” hd sempre a possibilidade do surgimento de relagées em
potencial. Seria com base em tais relagdes potenciais que a obrigagdo moral poderia se
ampliar para além das relagdes pessoais mais préximas. Ainda assim, a autora defende que
ndo apenas ¢ natural, como também correto do ponto de vista moral dar prioridade para
as relagoes afetivas préximas e ter, portanto, mais obriga¢do moral com as pessoas do nosso

contato imediato (NODDINGS, 1986, p. 81 et seq).

Dessa maneira, os critérios para obrigagdo moral envolvem rela¢oes atuais nas quais
estejam presentes sentimentos e reciprocidade. A obriga¢do moral estende-se de maneira
mais ampla quando se projeta o potencial de estabelecimento ou crescimento de relagdes.
A obrigac¢do moral para aqueles “mais distantes” ou desconhecidos, ou mesmo, em sentido
amplo, a obrigagdo moral que se estende para a sociedade, envolve o reconhecimento de
outros seres como também semelhantes a nés no que diz respeito a necessidade de dar e
receber cuidado. Aplicamos, portanto, ainda que de maneira menos direta, uma proje¢io
em relagdo aos sentimentos que de fato temos pelas pessoas de nossos relacionamentos
mais préximos. A obriga¢io moral, no entanto, nio ocorre de maneira igualitiria, havendo
graus para obrigac¢do. Para Noddings, quanto maior a reciprocidade maior serd a obrigacio
moral dentro do relacionamento.

Breve apontamento de algumas diferencas entre as propostas

Analisando as duas propostas acima apresentadas no que diz respeito a suas diferencas
mais significativas, podemos destacar alguns elementos. Tal andlise é importante na medida
em que dard ocasido para destacar mais uma vez a diversidade de propostas que entram
no mesmo escopo da chamada “ética do cuidado”. Isso é fundamental para compreender,
por exemplo, que algumas das criticas a ética do cuidado dizem respeito a apenas um tipo
determinado de proposta, de modo que ¢ necessirio fazer essas distingdes no momento de
desenvolver uma avaliagdo mais ampla.

Uma dessas diferencas é o fato de que, no caso de Gilligan, ndo ha a busca por
explicar a génese e o fundamento da moral. Os trabalhos da autora, tendo sua origem nos
estudos do desenvolvimento moral, chegam na verdade a conclusdo sobre a diferenca da
moralidade entre homens e mulheres e do estabelecimento de que o comportamento moral
das dltimas estabeleceria o que depois foi chamado de “ética do cuidado”, mas seus estudos
nio tinham por objetivo estabelecer os fundamentos para uma nova filosofia moral.

Noddings, por outro lado, buscou explicitar a origem da moralidade, o que em sua
concepgio, como vimos, surgiria a partir do sentimento de “se importar” e do sentimento
de cuidado tipico das relagées préximas. Ha, nesse caso, portanto, uma preocupagio de
fundamentar mais detidamente os conceitos empregados e encontrar uma justificagio
para a moralidade que vai contrastar ou mesmo, em alguns casos, opor-se frontalmente a
fundamentagdes cldssicas da filosofia moral (como em relagio as éticas deontolégicas, por
exemplo).
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Outra diferenca significativa entre as duas propostas aqui analisadas ¢ que, no caso de
Gilligan ndo hd a busca por estabelecer um modelo especifico de moralidade como sendo um
ideal a ser seguido. Gilligan nio pretende sugerir que a moralidade do cuidado seria superior
ou que, por ser mais tipica de mulheres, seria um indicio da superioridade moral feminina.
Noddings, por outro lado, entende que a ética do cuidado é o modelo mesmo da moralidade
e a explicagdo sobre sua origem. Desse modo, para a dltima, tentativas de fundamentar
filosoficamente a ética a partir de nogdes abstratas como “imperativos” e “direitos e deveres
universais” seria um desvio da verdadeira base de qualquer moralidade possivel.

Tal diferenca também se manifesta em uma outra distin¢do importante entre as duas
propostas. Para Gilligan, a ética do cuidado por ela defendida aparece como concilidvel
com a ética dos principios. Ndo haveria uma impossibilidade de compatibilizag¢io, pois
as diferentes concepgdes morais em parte dizem respeito a Ambitos e contextos distintos,
para os quais justificagdes e fundamentos diferentes sio requeridos. Noddings, por outro
lado, estabelece que a ética do cuidado nio é compativel com uma ética de principios, uma
vez que a dltima seria, na visdo da filésofa, o resultado de uma concep¢io equivocada de
filosofia moral, a qual procura fundamentos onde néo seria possivel encontra-los e, o que é
ainda mais grave, ndo é capaz de prover de maneira satisfatéria um guia para a moralidade
e os conflitos pessoais e intersubjetivos.

Algumas criticas a ética do cuidado

A vpartir da andlise dessas duas propostas para ética do cuidado, é possivel
desenvolver, ainda que em linhas gerais, algumas das criticas que suscitaram. Como
destaquei anteriormente, as criticas que aqui procurarei sistematizar sdo principalmente
as objecdes oriundas da teoria feminista. A intengdo, porém, nio ¢ a de estabelecer uma
andlise exaustiva sobre elas, mas sim apenas reuni-las em trés grupos com vistas a resumir
os principais argumentos que apresentam. Uma andlise mais detida de tais criticas e a
apresentacdo de algumas das possiveis respostas a elas, fica como tarefa para outra ocasido.

Comegando pelas objecoes de origem marxista e da teoria critica, verificamos a
defesa de que nio é possivel utilizar a categoria género sem avaliar os fatores sociais de sua
constitui¢io. Esse seria, por exemplo, um equivoco cometido nos trabalhos de Gilligan,
nos quais o género estaria reduzido a teoria psicolégica, sem um maior detalhamento das
razdes de sua origem. Como vimos, ao procurar descrever as diferencas e peculiaridades da
resposta moral das mulheres, mas sem procurar explicitar detidamente seus fundamentos
sociais, Gilligan acabaria por apresentar o fendmeno da “voz diferente” feminina de
maneira incompleta e superficial, uma vez que nio preocupa-se em explicitar justamente
um dos elementos determinantes tidos como determinantes para qualquer estudo que faga

um recorte de género (BENHABIB, 1992, p. 190 et seq).

Nesse sentido, poderia se verificar uma concepgdo que peca pela ingenuidade
politica, ao nio dar o devido destaque aos fatores de opressio que permeiam as construgdes
de género. Uma das manifesta¢oes de tal falta de aporte politico critico seria, por exemplo,
a omissdo de uma andlise do cuidado como trabalho, sobretudo, como destacario algumas
autoras, enquanto trabalho feminino nio remunerado — critica essa a qual o trabalho de
Noddings estaria igualmente sujeita. De fato, isso se manifestaria de uma maneira bastante
explicita nos trabalhos de Noddings, por exemplo, no caso de diversas passagens nas
quais a relagdo de cuidado da mae para com o filho é o grande exemplo de moralidade

(MACKINNON, 1985, p. 20 et seq).
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Outra critica diz respeito a falta de um maior desenvolvimento da nogio de
interseccionalidade, que aponta para a necessidade de analisar ndo apenas o género, mas
também outros marcadores sociais, como raca e classe social, que afetam profundamente
a experiéncia concreta dos sujeitos, determinando em grande medida, inclusive, como serd
vivida a experiéncia de ser mulher e a compreensao da prépria feminilidade. Nos estudos da
ética do cuidado de Gilligan e Noddings faltaria, por exemplo, um maior desenvolvimento
sobre a diferenca de classe e o impacto que tal diferenga tem nas atividades do trabalho
de cuidado. Como se sabe, as tarefas domésticas e do cuidado de criangas e doentes é
largamente varidvel de acordo com a situagio econémica da mulher, de modo que muitas
mulheres de classes altas, mesmo que sofram a pressdo social de serem responsabilizadas de
maneira desigual por tais tarefas, podem, muitas vezes, delegi-las a mulheres mais pobres

(BENHABIB, 1992, p. 192 et seq).

Outro exemplo relativo a dificuldade em estabelecer uma moralidade pautada na
nogio de cuidado seria o perigo de reforcar e elogiar a submissdo feminina. Justamente
levando em consideragio o contexto politico no qual a atribui¢io das tarefas de cuidado as
mulheres ¢ estabelecida, a0 menos em parte, através de uma imposigio social, seria preciso
questionar em que medida a conexdo entre ética do cuidado e moralidade zipicamente
feminina nao seria perigosa. Dada a seriedade das consequéncias politicas indicadas em
relagdo a isso, trata-se de um dos pontos mais fortes das criticas enderegadas as propostas

de ética pautadas na nogio de cuidado (MACKINNON, 1985, p. 21 et seq).

Continuando a sistematizagio das criticas a ética do cuidado, partimos agora para
um resumo dos principais argumentos das obje¢des oriundas do feminismo 1ésbico, latino e
negro. Uma das primeiras questdes que sdo apontadas pelas autoras dessas correntes dizem
respeito a no¢do da mulher como “cuidadora”, a qual envolve, dentre outros elementos,
um esteredtipo da feminilidade heterossexual. Também aqui aparece a nog¢ido do cuidado
como ao menos em parte uma imposi¢io social, a qual ¢, inclusive, muitas vezes um fardo
inconfessavel para as mulheres, de modo que seria altamente problemdtico basear uma ética
na no¢ao de cuidado sem levar em considera¢do de maneira atenta ao contexto politico e

social (HOAGLAND, 1991, p. 246 et seq).

Outro ponto importante desse conjunto de criticas a ética do cuidado diz respeito a
nogio de maternidade como principal modelo para a moralidade, como aparece sobretudo
no trabalho de Noddings. Isso seria problemdtico uma vez que no relacionamento entre
mie e filho existe, a0 menos durante muito tempo, uma relagio necessariamente desigual.
Haveria, nesse ponto, algo especialmente problemdtico na argumentacido de Noddings,
uma vez que a autora estabelece como um dos critérios para a obrigagdo moral justamente
a reciprocidade presente no relacionamento. Ora, no caso da relagio de maternidade
trata-se justamente de uma reciprocidade necessariamente limitada e desigual, de modo
que mesmo nos termos defendidos por Noddings haveria um problema em estabelecer a

maternidade como modelo moral (CARD, 2010, p. 49 et seq).

Uma das consequéncias dessa concepgio diz respeito a correr o risco de reforcar a
maternidade compulséria. Conforme é largamente discutido dentro da teoria feminista,
muitas vezes a escolha de ser mie ndo ocorre de maneira inteiramente livre, pois hd uma
pressdo social bastante forte para que as mulheres decidam em favor da maternidade,
do mesmo modo que é bastante comum verificar a tendéncia a criticar as mulheres que
decidem por nio ter filhos. Assim, levando em consideragio tal contexto problemdtico em
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relagdo a4 maternidade, seria um problema tratar dessa nogdo sem um desenvolvimento

maior da questdo politica que permeia o tema (HOAGLAND, 1991, p. 252 et seq).

Outro elemento, também ja indicado pelas autoras ligadas ao marxismo e a teoria
critica, como vimos, diz respeito 4 nogdo de cuidado enquanto trabalho. Especialmente
autoras ligadas ao feminismo latino e negro vdo apontar para o fato de que o trabalho
de cuidado deve ser analisado ndo apenas em relagdo a tendéncia de ser mal remunerado,
mas também a partir do recorte de raga e classe necessirio para sua compreensio. Em
relagdo a isso, elas apontam para o fato facilmente verificivel de que na maior parte dos
casos o trabalho de cuidado é realizado por mulheres negras, latinas e pobres. Além disso,
hé todo um contexto bastante complicado do ponto de vista da moralidade, uma vez que
muitas vezes relagoes de afeto desiguais sdo estabelecidas nessas atividades, de modo que
a separagio entre o pessoal e o profissional fica diluida, por vezes gerando um contexto de
exploragio que se utiliza dos sentimentos que foram estabelecidos (WILLIAMS, 2001, p.
467 et seq).

Outra critica digna de nota diz respeito 4 nog¢do de reciprocidade e o foco nas
relagbes pessoais conforme estabelecido por Noddings. Haveria, nesse caso, o risco de
individualismo e de exclusio de pessoas distantes, uma vez que, como vimos, a autora
estabelece de maneira bastante explicita ser natural importar-se mais e ter mais obriga¢io
moral em relagio as pessoas mais préximas de nés. Ora, levando em consideragio o
contexto politico de um mundo globalizado com rela¢ées de trabalho altamente desiguais
e exploratérias, com problemas envolvendo imigracdes e refugiados e com todo um
histérico de colonizagao, dentre outros fatores, chama atengio o fato de que uma das
consequéncias possiveis da interpretagdo do que Noddings defende ¢ a ideia de que seria
natural importar-se menos ou ter menos obriga¢io moral para com pessoas distantes do
nosso entorno imediato, como, por exemplo, estrangeiros, pessoas de outras etnias e ragas,
praticantes de outras religides, etc. Desse modo, surgem consequéncias politicas bastante
nocivas dependendo da maneira como se interpreta a nogao de obrigagdo moral a partir do

trabalho de Noddings moral (CARD, 2010, p. 73 et seq).

Passando, por fim, para as chamadas “criticas pés-modernas”, encontramos
alguns elementos dignos de nota nas obje¢des apresentadas, as quais em parte englobam
consideragbes mais gerais sobre as bases e fundamentos filoséficos assumidos nas
tormulag¢des da ética do cuidado. A primeira delas diz respeito a um aparente compromisso
com uma concep¢io rigida da nog¢do de “mulher” e de “sujeito”. Haveria, por trds das
propostas da ética do cuidado, uma discussdo que gira em torno da chamada “légica da
identidade”, que pressupde a no¢io de feminilidade como algo muito mais estdvel, unitirio
e identificavel do que ela de fato seria (YOUNG, 1986, p. 3 et seq).

A ética do cuidado, portanto, consistiria em uma teoria comprometida com a ideia de
uma estabilidade, em verdade artificial, da categoria “mulher”. Tal no¢do estaria constituida
sobretudo a partir do estereStipo eurocéntrico de feminilidade, marcado justamente pelos
pressupostos da filosofia desenvolvida na Europa. A prépria concepgio de Gilligan de
uma ética prépria da “voz feminina”, sem questionar suficientemente em quais grupos
sociais suas pesquisas estdo centradas, demonstra um problema metodoldgico bastante
grave, especialmente se levar em consideragio a falta, como jé foi indicado, de um recorte

preciso de raga e classe (FLAX, 1987, p. 621 et seq).
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Assim, o que poderia se verificar tanto nos estudos de Gilligan, como também no
trabalho de Noddings ¢ a falta de uma maior sofisticagdo do ponto de vista conceitual
em relagdo aos papéis de género e ao perigo da essencializagio de tais modelos. O fato
de ndo haver uma problematizagio suficiente desse elemento teria consequéncias graves
para teoria da ética do cuidado, pois independentemente de as autoras defenderem tal
concepgio de moralidade como sendo possivel de ser atribuida também a homens, o fato é
que toda a discussdo desenvolvida por elas acabaria por separar a moralidade em “feminina”
e “masculina” acabando, portanto, por reforgar os estereétipos de género e essencializar as
no¢oes de homem e mulher.
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Sujeito neoliberal: Entre performance e gozo

Julio Cesar Lemes de Castro?

Neoliberalismo e capital humano

O neoliberalismo, que constitui a0 mesmo tempo o modelo de capitalismo e a
racionalidade governamental hegemonicos em nossa época, leva as tltimas consequéncias
a ideia de homo ceconomicus herdada de seus antecendentes tedricos — o liberalismo cldssico,
o utilitarismo e o marginalismo (CASTRO, 2017). O computo de custos e beneficios,
servindo-se de instrumental matematico sofisticado e desvinculado de qualquer orientagio
normativa, passa a ser utilizado para explicar, a rigor, qualquer situagio da vida humana.
Uma escolha ¢ dita racional apenas no sentido de buscar meios adequados aos fins, dadas
as informagdes existentes, e “ndo no sentido de um processo de deliberagio fundamentado
completamente ou explicitamente,ou mesmo de uma ponderagio consciente de alternativas”
(BECKER; POSNER, 2009, p. 4). Até adi¢des prejudiciais a saide sdo objeto de cilculo,
no qual se compara o que é percebido como vantagem ou desvantagem. Por for¢a do
cilculo, alguém pode descuidar-se da prevencdo contra uma doenga vista como facilmente
tratdvel ou adotar comportamentos de risco num contexto de expectativa reduzida de
vida. Se o capitalismo se caracteriza pela axiomatizagio, ou quantificagio generalizada dos
fluxos, conforme Deleuze e Guattari (1973), no neoliberalismo isso é levado as ultimas
consequéncias.

A epitome do homo economicus neoliberal é o conceito de capital humano, que no
contexto tedrico do neoliberalismo passa a ser empregado de forma explicita e assume
um papel central. Para Theodore Schultz (1961, p. 4), economista da Escola de Chicago
e ganhador do Prémio Nobel em 1979, “os trabalhadores se tornaram capitalistas (...)
a partir da aquisi¢io de conhecimentos e habilidades que tém valor econdémico”. Gary
Becker (1993a, p. 11), também da Escola de Chicago e Prémio Nobel em 1992, cujo nome
estd conectado especialmente ao conceito de capital humano, afirma que as “atividades
que influenciam rendimentos monetarios e psiquicos futuros aumentando os recursos em
pessoas (...) sio chamadas investimentos em capital humano”. Para ele, a satde, por exemplo,
integra esse capital, visto que influencia o desempenho profissional e a expectativa de
vida, tornando-se passivel de mensuragdo monetdria. E nio somente instincias exteriores
utilizam cdlculos econdmicos nessa drea, mas os proprios sujeitos o fazem.

Uma das linhas de critica ao conceito de capital humano parte de Bourdieu
(1984). Apesar de recorrer a uma gama de expressdes para designar tipos de capital, como

1 Doutor em Comunicagio e Semidtica pela PUC-SP, com pés-doutorados em Psicologia Social na USP e em Co-
municagio e Cultura na UFR]

119



SU]EITO NEOLIBERAL: ENTRE PERFORMANCE E GOZO

“capital cultural” (subdividido em “capital literario”, “capital cientifico” e “capital juridico-
econdmico”), “capital simbdlico”, “capital tedrico”, “capital escolar”, “capital social” (ou
“capital de relagdes sociais”) e “capital corporal”, diferenciando todas elas do “capital
econdmico’, ele toma distincia em relagdo a proposta de capital humano, que a seus olhos
carece de sofistica¢do analitica e dimensdo critica. Assim, Bourdieu (ibid., p. 570n.4) ironiza
a forma simplista e artificial pela qual Stigler e Becker (1977), apoiados numa modelizagio
algébrica, distinguem um vicio positivo, como a melomania, de um vicio negativo, como
a toxicomania: a primeira seria facilitada pela redugio do custo de obtengdo do prazer
estético devido ao aumento gradativo de conhecimento musical, enquanto a segunda
seria impulsionada pelo aumento gradativo do custo de obten¢do de estados de euforia.
Critica similar aplica-se 4 abordagem da educagido em termos de capital humano feita por
Becker, que, segundo Bourdieu (2002, p. 282), ¢ puramente economicista, por limitar-se
a quantificar os gastos com a escolarizagio e a produtividade dela decorrente, ignorando,
entre outros fatores, a influéncia do capital cultural da familia na formagio do individuo e
do capital social da familia em sua empregabilidade.

Outra linha de critica insere-se na perspectiva marxista. Para esta, o trabalhador nao
se reduz a sua forga de trabalho; além disso, a for¢a de trabalho é uma mercadoria especial,
pois tem a capacidade de gerar valor. Dai deriva potencialmente um conflito, pois o valor
gerado é maior que a remuneragio recebida pelo trabalhador, o saldo correspondendo a mais-
valia. Tal conflito tem carater de classe, opondo o trabalhador ao capitalista. Ademais, como
observa Karatani (2003, p. 201), a troca entre mercadoria e dinheiro ndo é simétrica, pois o
detentor de dinheiro pode comprar o que quiser e quando quiser, enquanto o proprietario
da mercadoria precisa vendé-la antes que se deprecie, e essa diferenca hierdrquica é ainda
maior quando a mercadoria em questdo consiste na for¢a de trabalho. Portanto, ao subsumir
a categoria do trabalho a do capital, a teoria do capital humano elide a especificidade do
trabalho, seu conflito imanente com o capital e sua subordinagdo estrutural ao capital.
Cumpre lembrar que o neoliberalismo se apoia com frequéncia em estratégias de choque
(KLEIN, 2007) para subjugar os trabalhadores. As primeiras experiéncias neoliberais sio
implantadas nas ditaduras militares de Augusto Pinochet, no Chile, e Jorge Videla, na
Argentina, por economistas alcunhados de “Chicago Boys”, em virtude de seu vinculo
com a Escola de Chicago. O inicio do governo de Margaret Thatcher, no Reino Unido, é
marcado pela repressio implacével e exemplar a greve dos mineiros, 0 mesmo acontecendo
no inicio do governo de Ronald Reagan, nos Estados Unidos, com rela¢do a greve dos
controladores de v6o, e no inicio do governo de Fernando Henrique Cardoso, no Brasil,
diante da greve dos petroleiros. A supressio ideoldgica dos trabalhadores enquanto classe,
através da teoria do capital humano, complementa a a¢io repressiva, operando com eficicia
ainda maijor.

Também do ponto de vista marxista, o conceito de capital humano reatualiza a
problemitica da reificagdo. Lukdcs (1972, p. 92), desenvolvendo a partir de Marx a nogdo
de reificagio (tomar uma pessoa como coisa), mostra como ela € interiorizada: na medida
em que o trabalhador oferece sua forga de trabalho no mercado, isso envolve uma “auto-
objetiva¢ao”. Em certas atividades, como o jornalismo, a reificagdo pode implicar “a prépria
subjetividade, o conhecimento, o temperamento e os poderes de expressio” (ibid., p. 100).
Ao reduzir o sujeito e seus atributos a mercadorias, ou, mais exatamente, a corporificagoes
de capital passiveis de ser calculadas através de equagdes econométricas, o conceito de
capital humano aproxima-se da reificagdo. E, se até o sujeito se vé como capital, podemos
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dizer que estamos diante do que Honneth (2005) qualifica como “auto-reificagio”. Em
seu discurso ao receber o Nobel, o préprio Becker (1993b, p. 392) revela que, ao publicar
a primeira edi¢do de sua obra Capital humano, em 1964, teve dividas quanto ao titulo
finalmente escolhido por conta do fato de que, para alguns, esse sintagma tinha um sentido
degradante, “tratava as pessoas como mdquinas”. E também significativo o exemplo, que
ele prové, do comércio de escravos para ilustrar como pessoas podem ser consideradas
estoques de capital humano (BECKER, 1993a, p. 9-10). Com o avan¢o da ideologia
neoliberal, no entanto, hd uma naturalizagio do conceito. Hoje é comum que as pessoas
falem em investir em sua prépria educagdo, ou na educagao dos filhos; o marketing de
cursos e outras atividades que prometem algum tipo de aprimoramento com frequéncia
designa o valor a ser pago como investimento, e ndo como custo.

Empreendedorismo de si e injungdo de performance

Em Foucault, a critica as limita¢des da teoria do capital humano nio aparece de
maneira muito explicita. Sua prioridade ¢ desvendar a légica por trds dessa teoria, que
para ele é crucial para entender a subjetividade neoliberal. A esse respeito notemos que
o préprio Becker, aludindo a anilise de Foucault, sublinha: “Eu gosto da maior parte, e
nio discordo de muito. Tampouco posso dizer se Foucault estd em desacordo comigo”
(BECKER; EWALD; HARCOURT, 2012, p. 3). O aspecto a primeira vista meramente
descritivo da andlise foucaultiana contribui para alimentar a polémica a propdsito da
suposta simpatia de Foucault pelo neoliberalismo (BALLAST, 2014). Francois Ewald, o
principal assistente de Foucault no dltimo periodo de sua vida e um dos responsaveis pela
edi¢do péstuma de sua obra, qualificado por alguns como um “foucaultiano de direita”,
chega a declarar, em debate com Becker na Universidade de Chicago, que O nascimento da
biopolitica traz “a apologia do neoliberalismo” (BECKER; EWALD; HARCOURT, 2012,
p-4) e a especular se Foucault nio se teria tornado “um aluno de Gary Becker” (ibid., p. 6),
assegurando, ademais, que Foucault preferia Becker a Bourdieu (ibid., p. 16-17).

Foucault (2004, p. 166) observa que o ordoliberalismo alemio, uma das vertentes
do neoliberalismo, concebe “a sociedade sob o modelo da empresa”, cabendo ao Estado
estimular o empreendedorismo em todas as dreas da vida, inclusive na esfera privada.
Em Friedman (2002, p. 102-103), da Escola de Chicago, encontramos um interessante
argumento: o investimento em capital humano, que estd encarnado em pessoas, envolve uma
imprevisibilidade maior do que aquele feito em méquinas e edificios. Podemos notar como
consequéncia disso que a gestdo de capital humano, sob o neoliberalismo, consiste numa
boa medida na promogio das virtudes do empreendedorismo, normalmente associado a
riscos maiores, mas também a retornos maiores. O que mais chama a atengio de Foucault
(2004, p. 232), quando ele discute a teoria do capital humano em autores como Becker, é
que ela tende a tornar o préprio sujeito um “empreendedor de si mesmo”. Posto que cada
um ¢é encarado como “uma maquina que vai produzir um fluxo de rendimentos” (ibid.,
p- 230), incentiva-se o investimento em si, que incide sobre atributos fisicos, psiquicos e
intelectuais e se vale das técnicas de si, identificadas também por Foucault (2001, p. 1602-
1632) na cultura antiga. Sob o neoliberalismo, contudo, esse investimento no tem limites,
podendo chegar por exemplo 2 eugenia. E ai que reside mais claramente o elemento critico
subjacente a andlise de Foucault (2004, p. 235): a identificacio de um novo regime social de
controle, baseado ndo na contengdo (como no regime disciplinar cldssico) mas na incitagio:
“Tdo logo uma sociedade se coloque a ela mesma o problema do aperfeicoamento de seu
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capital humano em geral, ¢ inevitavel que se produza o problema do controle, da filtragem,
do aperfeicoamento do capital humano dos individuos”.

Apoiando-se na andlise foucaultiana, Laval e Dardot (2013, p. 362) enfatizam no
neoliberalismo um processo de “ultra-subjetiva¢io’ que nao tem como finalidade em estado
ultimo e estdvel de ‘possessio de si mesmo’, sendo um mais além de si mesmo, que se afasta
cada vez mais”. O horizonte de continuo aperfeicoamento que preside o investimento
em si envolve uma valorizagio do desempenho, ou “culto da performance”, nas palavras
de Ehrenberg (1991), em diversas esferas. Poderiamos sintetizar os desdobramentos da
proposta de capital humano como uma injun¢io de performance, que serve de fundamento
a um determinado ideal de funcionamento social.

Nio obstante a explicagdo do comportamento humano com base no cémputo de
custos e beneficios deixar de lado critérios normativos, a valoriza¢do do investimento no
capital humano aponta para uma normatividade genérica. O cilculo pode justificar qualquer
comportamento, mas espera-se que ele esteja a servico do empreendedorismo de si, da
injuncio de performance. Ha portanto uma moral implicita no neoliberalismo, aparentada
a meritocracia e ao darwinismo social: se tudo depende do cilculo, acaba saindo-se mal
quem se equivoca em seus cilculos. Aqui merece ser situada a figura idiossincrética da
escritora Ayn Rand, uma espécie de filésofa amadora, criadora de um sistema denominado
“objetivismo”, que faz uma defesa encarnicada do egoismo. Alan Greenspan, que vem a
tornar-se o todo-poderoso presidente do Fed, o banco central norte-americano, entre 1987
e 2006, frequenta o circulo objetivista nos anos 1960 e 1970 e mantém amizade com
Rand até a morte dela em 1982, atribuindo a tal influéncia papel decisivo em sua evolugio
intelectual. Na década de 1990, uma pesquisa da Biblioteca do Congresso considera a
principal obra de Rand, 4 revolta de Atlas, como o livro mais influente nos Estados Unidos
depois da Biblia. No movimento Tea Party, que surge em 2009, Rand goza de szazus iconico.
Talvez o prestigio e a popularidade dessa escritora se devam justamente ao fato de que ela
patenteia a moral implicita do neoliberalismo.

O empreendedorismo de si exibe ecos da ética protestante do trabalho caracterizada
por Weber (2004), que prescrevia o engajamento em pés da vocagdo de cada um e, em
seu aspecto mais pragmitico, ilustrado pelo lema “Tempo é dinheiro”, de Benjamin
Franklin, era algo mensuravel. O culto & performance, por sua vez, recupera o “principio
da performance”, através do qual Marcuse (1966, p. 35,44) designa a forma socialmente
prevalente do principio da realidade freudiano na época da modernidade capitalista, e cujo
motor ¢é a “produtividade” (ibid., p. 259). Mas hd diferencas importantes em relagio a esses
tenémenos do passado, que ddo a proposta neoliberal em vigor seu carater distintivo: o
foco do sujeito é em si, ndo em algo externo; nio se coloca mais, em principio, a adesio
a modelos normativos, isto ¢, o sujeito aparentemente assume maior iniciativa; hi uma
intensificagdo do engajamento; eclipsa-se a conotagio de sacrificio pulsional. Tudo isso
permite uma aproximagio com a pulsio e o gozo.

Lacan e o imperativo contemporaneo do gozo

Se em Freud predominam metéforas sobre o aparelho psiquico ligadas ao paradigma
da energia, em Lacan vemos um deslocamento para o paradigma do valor, no qual
amiude se insere a problemdtica do gozo. Em sua discussio no Semindrio VII sobre o
utilitarismo de Bentham, um dos antecedentes teéricos do neoliberalismo, Lacan (1986,
p. 269) ressalta a necessidade de levar-se em conta o gozo (o que acabou sendo feito
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no contexto do marginalismo, outro antecedente teérico do neoliberalismo): “Nessa coisa
[...] hd no inicio outra coisa além de seu valor de uso — hd sua utiliza¢io de gozo”. Uma
referéncia importante para Lacan é o pensamento de Bataille, que se propde a construir
uma economia geral apoiada nas ideias de excesso e sacrificio. Nela um lugar privilegiado
é reservado para um fenémeno estudado pela antropologia mas que, como adverte Bataille
(1976, p. 72), tem elos com muitas de nossas condutas cotidianas. Trata-se do potlasch,
espécie de competicio ritual entre dois grupos que se esmeram na oferta de presentes ao
outro ou na destrui¢io de riquezas perante o outro, cada qual procurando sobrepujar a
faganha do rival — “os presentes sio dados com usura” (ibid., p. 73, grifo do autor). Pode-se
identificar aqui um mecanismo andlogo ao do marginalismo, pois, mais do que o valor total
do sacrificio, importa seu valor marginal, o quanto ele supera o sacrificio ao qual responde.
Além disso, inspirando-se nos estudos de Mauss sobre o dom, Bataille (ibid., p. 72) pde
em relevo o aspecto paradoxal dessa operagao: se por um lado algo ¢ sacrificado, por outro
hd um ganho em poder. Ha um eco dessa reflexdo na elaboragio lacaniana sobre o gozo,
particularmente na acep¢do de mais-de-gozar, que aparece como resto, como excedente,
engendrando-se um gozo no processo mesmo de rentncia ao gozo.

E interessante notar que a temdtica do gozo ganha importincia para Lacan nos
anos 1970, junto com as mudangas detectadas pela filosofia e pela teoria social, aduzidas
anteriormente, na trilha da ascensio do neoliberalismo. Numa entrevista a um jornalista
italiano, em 1974, Lacan denuncia “essa liberaliza¢ao fingida que nos é fornecida, como um
bem outorgado a partir do alto, pela autointitulada sociedade permissiva” (GRANZOTTO,
2004, p. 29). Refletindo o declinio da ideia de rendncia pulsional, o supereu repressivo
freudiano da lugar ao supereu que ordena o gozo, segundo Lacan (1975, p. 10): “O supereu
¢ o imperativo do gozo: Goza!”

Esse supereu obsceno desdobra-se num ideal do eu que atesta o declinio dos
modelos normativos. O ideal do eu hoje dominante pressupoe que tudo é possivel, que
o sujeito pode alcangar sua realizagio desde que se empenhe o suficiente. Na pritica,
enfraquece-se a dimensdo da falta, tendendo a prevalecer uma falta da falta, uma negacao
da castragdo. O ideal nio consiste tanto na adequagio a um modelo determinado, mas num
esforco permanente para que se avance “mais, ainda’, para lembrar o titulo da edigio em
portugués do Semindrio XX (LACAN, 1982), qualquer que seja o caminho escolhido. No
esquema freudiano, conforme a interpretagao de Lacan, o ideal do eu circunscrevia o eu
ideal e fixava-lhe um limite. No esquema psiquico tipico de nossa época, o ideal do eu de
certa forma se adapta ao eu ideal. Escrevendo sobre a passagem da sociedade disciplinar
a sociedade de controle, Deleuze (2003, p. 242) contrapde aos confinamentos do passado,
que eram “moldes, distintas moldagens”, os controles contemporaneos, que sio “como uma
moldagem autodeformante que mudasse continuamente”. Uma mudanga andloga ocorre
com o ideal do eu: em lugar de restringir o eu ideal, ¢ como se o ideal do eu se adaptasse a
ele — e, mais que isso, o ajudasse a expandir-se.

O funcionamento atual do supereu e do ideal do eu indica que estamos diante de
um outro tipo de normatividade: em lugar da repressio, incita¢do; em lugar do ideal como
modelo, o ideal como performance. Trata-se de uma espécie de normatividade sem norma,
sem conteddo determinado. Na sociedade da época de Freud, uma forte determinagio no
interior das institui¢des disciplinares convive com uma forte indeterminagio fora daquelas
instituicdes, como nas metrépoles onde prolifera a anomia apontada por Durkheim.
Na sociedade contemporinea vislumbrada por Lacan, uma forte determinagio (de
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performance) e uma forte indeterminagio (de modelos) estdo presentes simultaneamente
e se hibridizam. O incitamento a performance nio se dd apenas na execugio de um modelo,
mas também transversalmente, na transi¢io entre modelos: ao invés de moldes identitarios
discretos, temos modula¢des identitdrias continuas.

O declinio da repressio e do modelo em prol da incita¢do e da performance remete a
dinamica de operagio do discurso do capitalismo, proposto por Lacan em Mildo, em 1972
(LACAN, 1978), que se distingue em virios aspectos dos demais discursos, apresentados
no Semindrio XVII, em 1969-1970 (LACAN, 1991). No lugar das referéncias simbdélicas
que balizam o sujeito (nos discursos do senhor, da universidade e da histeria) ou que ele
reelabora (no discurso do analista), temos um movimento incessante provocado pela
supressio das disjun¢oes de impossibilidade e de impoténcia. Vale dizer que Lacan retratara
no Semindrio XVII o funcionamento do capitalismo em geral nos moldes do discurso
da universidade; podemos pensar no discurso do capitalismo como correspondendo ao
capitalismo tardio, ou neoliberalismo.

Articulacio entre injuncgao de performance e imperativo do gozo

A injung¢do de performance e o imperativo do gozo articulam-se de diferentes
maneiras.

O “espirito do capitalismo” caracterizado por Weber (2004) orientava-se para a
realizacio da vocagio e a identificagio dos sinais de salvagio futura, e ancorava-se no
sacrificio pulsional.J4 o “novo espirito do capitalismo”, sintetizado por Boltanski e Chiapello
(1999), sob a influéncia da “critica artistica” a aliena¢do do trabalho inspirada por Maio
de 1968, tem como vetor uma intensa injun¢do de performance no mundo laboral, mas
acoplada a valores, como iniciativa e criatividade, que sinalizam maior liberdade pulsional.
Concomitantemente, o empreendedorismo do consumidor também estd associado a maior
liberdade pulsional, o que revela a influéncia da contracultura, conforme a andlise de Frank
(1997). Em diversas dreas, por conseguinte, a busca de performance representa em si
mesma uma fonte de gozo. Adicionalmente, a performance pode ter cariter instrumental,
no sentido de viabilizar o gozo. O investimento no corpo, por exemplo, em tese tornaria
alguém mais atrativo e facilitaria a aproximagio de outras pessoas.

Simetricamente, o imperativo do gozo pode ser concebido em termos de desempenho,
na medida em que se idealiza e se mede o grau de felicidade e satisfagdo. Super-remédios
como o Prozac e o Viagra fazem sucesso precisamente ao vincular o gozo a um rendimento
afetivo e sexual calculdvel e controlavel. Na verdade, o discurso em geral sobre bem-estar
e sexualidade que ¢ veiculado na midia, em estreita alian¢a com o establishment médico
e farmacéutico, tende a equacionar as diferentes varidveis da vida afetiva com foco na
performance.

Na propor¢io em que hd uma continuidade entre injungdo de performance e
imperativo do gozo, que ambos representam frente e verso de uma moeda, é possivel a
Laval e Dardot (2013, p. 358) falar num dispositivo “rendimento/gozo”. Isso repercute
o paralelo lacaniano entre mais-valia (p/us-value, ou Mehrwert) e mais-de-gozar (plus-
de-jouir, ou Mehriust). Por trds dessa continuidade, qui¢d possamos identificar a agdo de
uma mesma l6gica. Marx (1962, p. 247) comenta que “o capital tem uma unica pulsio
vital [Lebenstrieb], a pulsio [Trieb] de valorizar-se, de criar mais-valia, de absorver com
sua parte constante, os meios de produgdo, a maior massa possivel de mais-trabalho”. E
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identifica no capitalista “essa absoluta pulsio de enriquecimento [Bereicherungstrieb], essa
caga apaixonada do valor” (ibid., p. 168). Se a satisfa¢do nio é obtida na pulsio atingindo-
se o alvo, mas circulando incessantemente em torno dele (em inglés, trata-se da diferenca
entre aim e goal, respectivamente), o capitalismo tembém estd associado a uma circulagio
sem limites do capital. Sob o neoliberalismo, quando barreiras e restricoes a agdo do
capital declinam, ¢ licito supor que seu aspecto pulsional emerja com mais for¢a, que a
circulagio se acelere — nos termos de Deleuze e Guattari (1973), acirra-se o processo de
desterritorializagdo. Além disso, se cada sujeito se torna capitalista de si mesmo, pode-se
considerar que ele se impregna da l6gica pulsional. Aqui cabe igualmente o paralelo — tal
como na pulsdo o importante ndo ¢é atingir o alvo, mas circular em torno dele, na injungio
de performance prevalece a intensidade desta, nio seu contetdo. E o investimento em si é
uma forma de circulagio, que traz consigo uma satisfagdo. Assim, o “mais além”da injungio
de performance se conjuga com o “mais, ainda” do imperativo do gozo.

Conhecido como o economista favorito de Reagan, George Gilder exprime de
maneira bastante precisa a dimensdo pulsional presente no neoliberalismo e no sujeito
neoliberal. Sem referir-se a Bataille, mas fazendo apelo a Mauss e Lévi-Strauss, ele alega
que o neoliberalismo realiza o projeto de uma economia baseada no excesso e no sacrificio,
associando explicitamente o empreendedorismo ao por/atch. Para Gilder (1981, p. 30),

a oferta intermindvel dos empreendedores, investindo em empregos,
acumulando estoques — tudo muito antes que qualquer retorno seja
recebido, tudo sem nenhuma garantia de que o empreendimento nio vai
fracassar — constitui um padrdo de dddiva que ofusca em extensio e em
generosidade essencial qualquer rito primitivo de troca.

Esse impulso em dire¢ao ao risco,no qual se embaralham os dois sentidos de “fortuna”
(riqueza e acaso), transparece sobretudo na propensdo 2 financeirizagio da economia (o
chamado “capitalismo de cassino”), um dos tragos cardeais do neoliberalismo. E, conforme
mostra Arrighi (2010), o fenémeno da financeirizagio é ciclico ao longo da histéria do
capitalismo, sua penultima ocorréncia (ainda que numa escala inferior a atual) coincidindo
com a época em que floresce o marginalismo.

Se, hd um século, era possivel a Freud falar numa “nervosidade” (“Nervositat”)
(FREUD,1966) ou num “mal-estar”(“Unbehagen”) (FREUD, 1948) resultantes da oposi¢ao
entre civilizag¢io e pulsio, hoje as exigéncias da cultura passaram a potencializar a dindmica
pulsional. Recordemos a propésito a descrigio feita por Lacan (1978, p. 46) do modo de
operagio do discurso do capitalismo: “Isso ndo poderia andar melhor, mas justamente isso
anda rdpido demais, isso se consome, isso se consome tao bem que se consuma’. Levados
a0 extremo, a injunc¢do de performance e o imperativo do gozo arriscam-se a acarretar
uma sobrecarga e a provocar um curto-circuito, que se manifestariam sob a forma de
desdobramentos patolégicos.
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Mulheres e semblantes: Os lugares do feminino em Mad Men

Livia Serretti Azzi Fuccio!
Geraldo Antonio Pereira?

Marque o seu homem! Esta foi a senha de entrada de Peggy Olsen para o lugar
até entdo ocupado somente por homens publicitirios da Avenida Madson em Nova
York. “Sua cesta de beijos” (MAD MEN, 2007, Temporada 1, Episédio 6). Foi o que ela
disse num teste de batom no qual as mulheres que participavam nio sabiam estar sendo
avaliadas detrds de um espelho. Os comentdrios daqueles que as observavam seriam tdo
inapropriados nos dias de hoje quanto o uisque e o cigarro que também eram parte do
cotidiano da Agéncia Starling Cooper e até mesmo dos consultérios médicos.

Bem vindos 2 Mad Men!

“Nao é pecado vermos as suas pernas, aperte a cintura e vocé parecerd uma mulher!”.
(MAD MEN, 2007, Temporada 1, Episédio 1). Esta é uma frase do personagem Pete
Campbell e foi proferida a colega de trabalho em seu primeiro dia como secretria na
agéncia. Cenas como essa sio muito comuns na série televisiva estadunidense veiculada
entre os anos de 2007 e 2015 e que reproduz muito bem posturas e discursos daqueles anos

entre 1960 e 1980.

O que Campbell faz, tomamos aqui, como problematiza¢io do “ser mulher”. Ele
introduz a Peggy o discurso do que se espera de uma secretiria na companhia, discurso esse
que, por sua vez, dita o “script” daquelas que ali trabalham.

O que se espera das mulheres naquela agéncia publicitiria? Servir a bebida, receber
q p q g p )
os chapéus e paletés, organizar a agenda, oferecer uma aspirina.

Outra pergunta se faz presente nos episédios. A mesma pergunta que ronda os
terrenos da psicandlise desde Freud: “O que quer uma mulher?” e é respondida em Mad

Men com um seco: “Quem se importa?” (MAD MEN, 2007, Temporada 1, Episédio 2).

A série nos permite adentrar no contexto de uma época na qual o sintoma social
reflete a tensdo existente entre o ndo querer saber do desejo das mulheres e a presenga deste
desejo se reafirmando todo tempo. E possivel perceber esta tensio em cada atitude, fala e
escolha das personagens trazidas para o presente artigo.

Peggy Olson, Betty Draper e Joan Holloway foram pingadas, dentre tantas outras
personagens do enredo, por suas trajetdrias nos permitirem as construgdes e desconstrugdes
do ser mulher naquele contexto e como cada uma encontrou, a seu modo, uma forma de se
vincular ao feminino. Entender essas mulheres nos requereu pensar como se dava a relagio

1 Técnica em Assuntos Educacionais do Instituto Federal de Minas Gerais IFMG).
2 Especialista em Ensino de Artes Visuais pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).

128



Livia SErreTTI AZZ1 Fuccio / GERALDO ANTONIO PEREIRA

delas com os homens, pois tal relagdo é o que sustenta e conduz a trama da série e nos
fornece elementos para compreensio dos modos de construgio de semblantes masculinos
e femininos naqueles tempos nos quais os semblantes, até entdo, tidos como inabaldveis
comecam a vacilar devido a introdu¢io de novos elementos discursivos. Dentre eles, o
feminismo.

Justamente por isso, por oferecer uma boa descri¢io dos lugares marcados pela
diferenciagdo sexual e das atitudes pessoais de algumas personagens que metaforizam
movimentos que questionam a forma de ocupagio daqueles lugares, é que escolhemos

Mad Men.

Ao tratar da diferencia¢io sexual, Lacan (2008), vai definir homem e mulher como
ndo sendo outra coisa sendo um significante. O significante quer dizer, em si mesmo,
alguma coisa. Algo que se constitui pelo modo de funcionamento da linguagem e que se
situa na relagdo com uma referéncia no discurso. Ndo ¢ ainda de sujeito que se trata aqui,
pois o sujeito nio ¢é o significante. Também ndo é o individuo do qual se diz homem/
mulher. Pois para Lacan “(...) o sujeito s6 aparece depois de instaurada em algum lugar
a ligacdo dos significantes. Um sujeito s6 pode ser produto da articulagdo significante.’
(LACAN, 2009, p.18). Esta articulag¢do é o discurso. Portanto, se tomarmos, agora sim,
como sujeitos, homem e mulher, devemos toma-los como semblantes, ou seja, como certa
produgcio discursiva da verdade. Pois, seguindo, ainda Lacan, “a verdade ndo é o contrério do
semblante. A verdade é a dimensdo, ou diz-mensio (...) a diz-mensdo da verdade sustenta

)

)

a do semblante. Alguma coisa ¢ indicada, afinal, de onde quer chegar esse semblante’

(LACAN, 2009, p.25).

E ai,do lado do parecer, ou seja, na dimensao da verdade, como algo discursivamente
produzido, e ndo do lado do ser como algo dado desde sempre, como é o caso da sexualidade
dos animais, que se dd a diferenca sexual nos seres falantes. Retomemos, pois, a fala de
Campbell: “aperte a cintura e vocé parecerd uma mulher” (MAD MEN, 2007, Temporada
1, Episédio 1).

Como os sujeitos homem e mulher sdo discursivamente construidos em Mad Men?
Recorremos a nogio de falo, trabalhada por Lacan no semindrio XX, para responder tal
questdo. Lacan (2008) nos diz que o falo ¢ o significante da falta no Outro. Ou seja: é aquilo
que aparece como suporte dessa falta e que o sujeito acredita ter/ser que ird tampond-la,
pois, ainda nesta perspectiva, somos sujeitos desejantes, justamente por sermos sujeitos
faltosos. A dindmica dos discursos e, portanto, dos semblantes, se di em torno do ter o falo,
do lado do homem, e do ser o falo, do lado da mulher, apesar destas posi¢des transitarem
em ambos os lados.

Naio ¢é preciso usar muitos atributos para descrever os semblantes do masculino. Eles
se constituem pelo ter, caracterizado pelo acimulo de elementos e objetos filicos. Naquela
agéncia, por exemplo, ter o cargo de redator criativo representa um grande objeto filico.
H4 uma simplicidade destes sujeitos em relagdo a complexidade dos sujeitos femininos que
tornam os personagens homens um tanto indistintos entre si. Quase todos se definem por
terem um Cadillac, uma casa, esposa, filhos; por batalharem pelas contas para a agéncia;
beberem em companhia dos colegas ou clientes, seja no escritério, seja nos bares, rodeados
por mulheres. Por vestirem seus ternos imponentes ou por manterem casos esporadicos ou
mesmo virios relacionamentos simultineos, as vezes, com as préprias mulheres da agéncia,
por eles frequentemente assediadas. Como sintese destes atributos do masculino, temos
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Don Draper, protagonista da série, como o publicitirio mais influente da Starling Cooper
e dos executivos mais requisitados do mundo da propaganda.

Ja os semblantes do feminino, diferentemente do masculino, ndo giram em torno
do ter, as mulheres ¢ exigido um modo de ser. Em Mad Men, esta exigéncia aparece nio
somente na agéncia publicitiria, mas também no modo como as filhas eram educadas.
Um exemplo ¢é a cena de Betty Draper, esposa de Don, deitada no divd, na qual ela conta

o - . . .
ao psiquiatra sobre sua mie: “Ela queria que eu fosse bonita para achar um homem. Até

ai, nada de errado. Mas, e depois? Vocé se senta, fuma e deixa correr até morrer?” (MAD
MEN, 2007, Temporada 1, Episédio 9).

As meninas nio somente eram ensinadas a se cuidarem e cuidarem do lar para
garantir um casamento no futuro e serem donas de casa, como também, quando, ja mulheres
e inseridas no mercado de trabalho, ainda assim eram vistas como aquelas que buscavam
realizar o ideal de encontrar um “bom” marido. E, para isso, eram aconselhadas, entre
outras sugestdes, a estarem com os tornozelos 4 mostra e vestirem roupas que delineassem
bem o corpo.

Betty representa um estereétipo de um ideal realizado: casar-se com um homem
que tenha dinheiro o bastante para que se possa ser uma dona de casa em periodo
integral. Em determinada cena, isto fica muito evidente, quando ela oferece um jantar de
confraternizagio em sua casa. No dia seguinte o colega de Draper faz o seguinte comentario
com o cliente sobre Betty: “Ela é exatamente o que estamos buscando: rica, educada, com
bastante tempo para fazer compras. E é importante para ela ser a anfitria perfeita, a esposa
perfeita” (MAD MEN, 2008, Temporada 2, Episédio 8).

Mesmo Peggy, quando recém-chegada a Starling Cooper, tenta se enquadrar na
exigéncia de ser objeto daqueles homens, por exemplo, a0 pousar desastrosa e sugestivamente
sua mio sobre a de Don, sendo entdo repreendida: “ndo seu amigo, sou seu chefe”. Ela
cai em si e responde: “ndo pense que eu sou esse tipo de garota” (MAD MEN, 2007,
Temporada 1, Episédio 1). Ao dizer isto, ela reconhece uma inadequagio dela mesma a
este modo de ser.

Caminharemos para o final deste artigo descrevendo as principais mudangas
introduzidas pelas trés personagens aqui jd referenciadas nos semblantes mais ou menos
fixos daquela época. Veremos que o desejo singular de cada uma foi o que permitiu que elas
ao menos aspirassem alguma mudanca.

Como dissemos anteriormente, existe uma dinamica entre estes dois semblantes,
homem e mulher, que se dd em torno do ter ou ser o falo.

Retomemos a cena da cesta de beijos que na verdade eram lencos utilizados para
retirar o excesso dos batons experimentados no teste, quando um redator influente percebe
o potencial criativo de Peggy, conferindo-lhe um lugar na redagio. Ao contririo deste
outro, Campbell, um executivo recém-chegado que tinha interesses romanticos por ela,
passa a se relacionar com a futura redatora de modo cada vez mais ressentido, como se
desautorizasse o novo lugar ocupado pela colega.

Na perspectiva de Campbell, o lugar da mulher ¢ o lugar de objeto a ser ostentado
por um homem, lugar de falo. No entanto, Peggy nio se interessa em ser o falo. Ela inventa
uma saida a partir do singular do seu desejo pela via do ter o falo. Ela quer ser como os
homens da agéncia, pois almeja ter o que ela acha que eles tém: poder. Estar neste lugar de
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redatora tem pra ela este valor falico. Para ser como eles ela passa a frequentar os mesmos
lugares, reivindica uma secretdria e aumento de remuneragio. Para pedir este aumento ela
¢ aconselhada a fazé-lo como um homem. Para levar adiante este projeto de vida chega a
doar um bebé de uma gravidez nio desejada e justifica essa atitude assim: “eu tive um bebé

e o doei. Queria cuidar de outras coisas” (MAD MEN, 2008, Temporada 2, Episédio 13).

Enquanto Peggy nem chega a ocupar o lugar de mie e de constituir familia em
prol de se ocupar com uma carreira majoritariamente masculina e, para isso, paga o preco
de ter que trabalhar muito mais do que os colegas homens e receber bem menos, Betty,
ao contrério, abre méo da carreira de modelo e da vida académica como antropéloga para
assumir e sustentar a maternidade, que na verdade é consequéncia do matrimoénio e nio do
desejo. Tal escolha nio se dd sem mal estar, Betty paga em outra moeda que ¢é ter que lidar
com uma maternidade que néo lhe ¢ agradavel nem prazerosa. A maternidade seria uma
consequéncia e complemento deste semblante de dona de casa e esposa de um homem
poderoso.

Ela, nitidamente, ndo fica 2 vontade neste papel de mie, tem uma rela¢io conflituosa
e pouco afetiva com os filhos. Principalmente com a filha Sally, com qual ela tenta, sem
sucesso, reproduzir a sua forma de ser. Vive, assim, uma situacio, literalmente, adoecedora.

Betty consegue sair deste casamento devido ao desmoronamento do cendrio
de familia perfeita ocorrido em funcido da descoberta de diversas mentiras do marido.
Porém ela carrega seu adoecimento para um novo casamento que, de certa maneira é uma
repeti¢do do primeiro. Escolhe novamente um homem provedor e poderoso e, embora nio
seja enganada por ele, ainda assim, ndo se sente realizada e por isso tenta retomar a vida
académica. No entanto, justamente quando consegue sustentar o seu préprio desejo e ter
condi¢bes psiquicas para isto, pois nesse mesmo momento de sua vida a relagdo com os
filhos se dd de forma mais agradavel, o seu corpo jd ndo aguenta e sucumbe pela doenga.

Nossa dltima personagem ¢ a secretdria chefe da Starling Cooper. Joan ¢ tida como
profissional muito competente e é a que conhece, mais do que ninguém, a empresa. Ea
ela também que confiam a resolugdo dos problemas mais embaragosos e o funcionamento
geral da agéncia.

Na visao de mundo de Joan, a mulher existe para servir aos homens. E a partir desta
crenga que ela se coloca como mulher, tanto na vida profissional quanto na pessoal.

Joan ¢ a prépria encarnagio do ser o falo, ou seja, ela acredita ser aquilo que vai
completar ou tamponar a falta deste grande Outro masculino. Enquanto supervisora
instrui as outras mulheres da agéncia a assumirem este mesmo semblante.

A partir desta visdo de mundo, ela busca alguém que pudesse bancar este desejo de
ser o falo de um homem. Julga encontrar isto num médico residente e sua cren¢a neste
semblante ¢ tao radical que ela chega a se sujeitar passivamente a um estupro praticado por
ele, quando noivos. Além disto, abre mio da vida profissional para se dedicar a este ideal. J4
casados, ndo dando conta de bancar o desejo de Joan, ao nio ter sido aceito como cirurgiio,
alista-se no exercito e a deixa com um filho pequeno.

Nesta situagio, a saida que Joan encontra para bancar o seu préprio desejo € ser o
homem de si prépria, retorna entdo ao trabalho e, posteriormente, nio sem antes ceder a
um assedio que lhe renderia a sociedade na agéncia, abre a sua prépria empresa, fazendo
assim uma conciliagio entre ser e ter o falo.
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Edouard glissant: Filopoeta dos arquipélagos

Luis Carlos Ferreira dos Santos!
Eduardo David de Oliveira?

Introdugao

Oartigointitulado Edouard Glissant: filopoeta dos arquipélagos busca compreender
a filopoética e o arquipélago presentes no pensamento de Edouard Glissant, no intuito
de defender a filopoética em Glissant como disputa de imagindrios.

Edouard Glissant nasceu em vinte e um de setembro de 1928, na Martinica, e
faleceu em trés de fevereiro de 2011, em Paris. A provocagio realizada pelo pensador
dos arquipélagos explode o potencial de imaginagdo do seu leitor. A produgio do
martinicano percorre o exilio e a errincia, porque explode o mesmo, entendido como
transparéncia.

O artigo pretende trazer para o didlogo Manuel Norvat com o livro Le Chant du
Diwvers. Introduction a la philopoétique d’Edouard Glissant (2015)?, além desta obra o
ensaio poético de Glissant O pensamento do tremor (2014), Poética da Relagio (2011) e o
ensaio filoséfico: Philosophie de la relation (2012). A discussio da filopoética toma como
referéncia o trabalho de Norvat (2015). O conceito de filopoética ndo é cunhado por
Glissant, no entanto, percorre seu pensamento.

Edouard Glissant é um pensador do arquipélago e, por isso, do todo-mundo. A
violéncia do presente e o choque do passado (monocolonialismo), movimentaram as
produgdes deste intelectual contemporineo. O pensamento da relagio é a resposta oferecida
por Glissant como caminho de supera¢do e critica 2 dominagdo monocolonialista. A
perspectiva de critica a violéncia monocolonialista é agenciada por meio da relagio tanto
da estética quanto da politica e mobiliza a filosofia e a poesia.

A estética, a politica e a ética, em Glissant, estd na dire¢do da ruptura da identidade
raiz,aqual congela e violenta o diverso. O didlogo se dd na criagio de conceitos, fecundando-o
de imaginacio (filopoética). O que seria a disputa por imagindrio no obstinado desejo de
se reinventar.

1 Doutorando em Difusio do Conhecimento (UFBA); Mestre em Educagio (UFBA); Graduado em Filosofia
(UFBA); Membro do Grupo de Pesquisa RedeAfricanidades.

2 Professor da FACED/UFBA. Lider do Grupo de Pesquisa RedeAfricanidades, Sécio-fundador do IPAD-Insi-
tuto de pesquisa da afrodescendéncia e s6cio-fundador do IFIL - Insituto de Filosofia da Libertagio e atualmente
coordenador da Linha de Pesquisa Conhecimento e Cultura do Doutorado Multi-institucional, Multidisciplinar em
Difusio do Conhecimento.

3 Este livro foi objeto de tese defendida em 21 de margo de 2013, em Sorbone. A tese foi intitulada: Lexpression du
Divers dans la philopoétique d *Edouard Glissant..
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A provocagio realizada por Glissant estabelece a necessidade de outras paisagens na
légica de filosofar. A filosofia africana que é multipla e diversa em sua abordagem e no seu
conteido é um leitmotiv para este modo de produzir e disputar mundos. O movimento
unitdrio e totalitdrio de defender uma filosofia universal, sem contexto, tem uma produgio
de sentido o qual legitima um imagindrio tnico. Ao pensar uma filosofia em arquipélagos
se tem como principio o diverso do mundo.

Filopoética*
O encontro entre a filosofia e a poética, a qual denominamos de filopoética, € o lugar

da renovagio do imagindrio. E a possiblidade do nascimento de outros imagindrios criticos
€ criativos.

A filopoética, na sua relagio paradoxal, tem a caracteristica de se aproximar do todo,
mas no mesmo instante se afasta das visdes globais. E o diverso que langa a vertigem das
multiplicidades, mas com a imagem do horizonte.

A filopoética busca reconstruir a meméria. E uma poética histérica de disputa do
imagindrio. A memoéria e o esquecimento fazem parte do mesmo imagindrio, por isso, a
filopoética ¢ um modo de imaginar e de acessar o imagindrio do pensamento-mundo.

O imagindrio dos povos caracterizados pela violéncia da colonizagio, a qual perpetua
nos dias atuais pelo racismo, ¢ alimentado por aliena¢bes concretas. O racismo é uma
expressdio do imagindrio. As institui¢des se mobilizam em relagio com os imagindrios.
Neste aspecto, a filopoética é uma postura de critica ao imagindrio racista. A importancia
de se produzir um pensamento afastado da perspectiva do imagindrio da violéncia do
racismo tem uma inten¢ao ética.

O racismo ¢ uma ferramenta de muita importincia na produgio das vidas produzidas
para morrer,na medida em que cria uma relagio sem desejo. Na érbita do discurso da politica
de morte tem o terror e o horror como leitmotiv: o terror tem como objetivo construir o
colapso na sociedade de direito, descontruindo as fontes das comunidades democraticas.
Entretanto, o combate ao terror, as praticas anti-terrorista, constréi nas sociedades o estado

b ) )
de excecio, eles “conseguem combater inimigos sobre os quais a violéncia do Estado deveria
)

poder desabar, sem qualquer restri¢io”. (MBEMBE, 2017, p.58).

A critica a violéncia do racismo se dd por meio do contetido e da forma. A concepgio
plural dos géneros, tais como, poesia, ensaio e romance enfatiza a caracteristica do diverso
na forma a qual Glissant mobiliza seu pensamento. A critica ao pensamento colonial tem
que ser além do conteddo, deve ser feita também a partir da forma. Segundo Norvat (2015):

Clest que Glissant fait irruption dans la modernité littéraire. Linclassable
de as philopoétique (une posture dite “postcoloniale”) lui fait considérer
les mentions “roman” ou “poésie” sur les couvertures de ses livres comme
pures conventions éditoriales qu’il n’a de cesse de renverser de I'intérieur;
ce qui ne signifie pas pur autant quil soit complétement em dehors
des problématiques ou états d’ame des écrivains de son temps: ceux
du nouveau roman, de Butor, de Ponge, voire du “sistéme” Sollers, par

exemple.(NORVAT, Manuel, 2015, p.158).

4 A discussio da filopoética no trabalho de Gli’ssant estd em didlogo com Manuel Norvat (2015), no livro Le Chant
du Divers. Introduction a la philopoétique d’Edouard Glissant.
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A critica a violéncia epistémica’ se dd de maneira efetiva através da forma, nio
apenas do conteido. O obstinado desejo da filosofia, dita universal, sem contexto e sem
corpo, se dia em produzir uma filosofia que tenha como sentido um sonho enganador, o
universal, sem paisagem, como isca. Deste modo, construindo um tdnico imagindrio, na
légica da aniquilagao da alteridade.

A filopoética nio é compreendida como uma esséncia, mas como uma atividade. O
ser humano ¢ caracterizado em sua histéria universal, enquanto na poesia é o lugar do ser
humano concreto e individual. A relagio entre os paradoxos, ndo na tentativa de resolvé-
los, mas de relaciond-los: unidade e multiplicidade, estrutura e singularidade, universal e
contexto. A filosofia e a poesia trazem o conflito da heterogeneidade com a unidade. A
filosofia tem o desejo obstinado da unidade, esta é a caracteristica da dita violéncia filoséfica.
Enquanto o filésofo busca o uno, o poeta deseja a heterogeneidade. O poeta busca cada
coisa em sua restri¢do. O poeta ndo tem como caracteristica o obstinado desejo da questdo
conceitual do pensamento, mas a coisa inventada, sonhada, o que existe e o que nio existe. A
unidade presente na poesia € elastica. Ainda em didlogo com Zambrano, “Por eso la unidad

a que el poeta aspira estd tan lejos de la unidad hacia la que se lanza el filésofo. El fil6sofo
quiere lo uno, sin mds, por encima de todo” (ZAMBRANO, 1996, p.24).

O fil6sofo nio abre mio da verdade, enquanto o poeta ndo crer na verdade, nio
nessa verdade da filosofia moderna ocidental, a qual estabelece a dicotomia da verdade e
do engano, das coisas que sdo e as que nio sio. A verdade do poeta nio é fundamentada
no todo. O poeta tem sua verdade, mas nio a verdade que cria a exclusio e persiste na
dominagio.

A filosofia consistiria na disputa pela verdade e pela unidade (Zambrano, 1996).
Sendo assim, a filosofia teria a unidade, a verdade e a ética. A ética pelo fato de ser esse
encontro com o todo, a unidade, o universal. Todavia, o poeta nio teria método nem ética.
Pelo fato da poesia estd acolhida pela multiplicidade e heterogeneidade.

Pode-se inferir que pensar na tenso da filopoética é estar imerso no imprevisivel e no
diverso utépico dos povos por vir. A filopoética é a utopia. Ela traz o entendimento de um
conhecimento forjado pelas suas paisagens, pelo tremor e trepidag¢io do mundo. Segundo
Norvat (2015), a filopoética de Glissant é a tradug¢do do seu perspectivismo. Seguindo a
leitura de Norvat (2015, p.13), perspectivismo é “um relativisme qui met em perspective
toute pensée, tout susteme de pensée par rapport aux autres doctrines concorrentes”.

Pode-se inferir que pensar na tensio da filopoética é ser imerso no imprevisivel e
no diverso utépico dos povos por vir. Na nogdo filopoética nio se estabelece uma tensio
entre a filosofia e a poesia. “La poétique de la relation est toujours ainsi une philosophie, et
inversement: eles se préservent mutuellement des fausses finalités. Alors nous découvrons
émerveillés que la langue des philosphies est d’abord celle du poeme. (GLISSANT, 2009,
p-87). O meio de expressio da filosofia é primeiro o do poema. A filopoética navega entre
a visibilidade e o obscuro. A filosofia é uma poética. A poética acessa a verdade por meio
do barulhamento e trepidagdo do mundo.

A filosofia é uma poética, porque é com a poética que se é possivel acessar a
diversidade infinita, a qual pode-se imaginar como unidade. A filopoética é o canto do
diverso nos arquipélagos, a recusa aos sistemas pretensamente universais, que se apresentam
sem contextos. Por isso, este pensamento segue na contramio da visdo totalizante. Neste

5 Alusio a Santiago Castro- Gémez ao livro Critica de la razon latino Americana (2011)
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aspecto, o diverso ¢ uma constante nesta perspectiva. O diverso em constante relagio.
O diverso ndo é o mesmo que estéril, ele significa uma relagio transversal e nio tem a
transcendéncia universalista.

O diverso, a mundialidade, ¢ uma categoria muito presente no entendimento da
filopoética. No pensamento de Glissant, se relaciona a ciéncia e o sonho, a ficgdo e a
utopia, o imaginrio e o real. E a caracteristica de um pensamento crioulo. A crioulizacio
acolhe o paradoxo, ndo busca uma sintese entre o imagindrio e o real ou a ciéncia e o
sonho. Os elementos diversos sio colocados em relagio. Esta é a quantidade infinita de
todas as particularidades do mundo. Neste sentido, a relagio pode ser entendida como
uma forma de universal que, no entanto, nio busca a monotonia do mundo, que seria a
mundializag¢io, caracterizado como antidiverso. E um universal diverso, a mundialidade.
No entanto, o combate a mundializagio nao se d4 pela troca da palavra, mundialidade, mas
pelo imagindrio.

A mundialidade pode ser vista com a imaginagio, entretanto, essa nova regido
do mundo, o todo-mundo, sempre escapa e se afasta. Mas um dos modos de conceber
a totalidade-mundo é pelo imaginario, pois ele cria a realidade dos arquipélagos e das
paisagens. E esta criatividade nio busca verdade do todo, pois “rien n'est vrait tout est
vivant”. (GLISSANT, 2009, p. 106). O que ¢ vivo mobiliza o ato poético e o ato politico.
A beleza que falta a vida convida o filésofo a uma viagem solitdria (soliddo existencial) e
uma mobiliza¢io soliddria do mundo (solidariedade poética).

A critica e superagdo da violéncia, nio se dard apenas produzindo conceito ou
mudando os contetidos. Criar conceitos, isso é necessério e urgente, todavia, além de criar
conceitos, criar mundos, hd de fecunda-los com a imaginagao. Desta maneira, ndo se pensa
apenas o mundo, mas se vive, experimenta ele e sente suas fragilidades.

A filosofia afro-diaspérica, na perspectiva do arquipélago e da filopoética, se
caracteriza pelas aliangas entre os diversos saberes. A filosofia ndo operaria como filiagio,
mas em relagdo com a literatura, educagio, histéria, arte, geografia. Um outro aspecto é
uma filosofia com o pensamento contextualizado. E a paisagem que totaliza a imagem dos
arquipélagos diaspérico é o racismo. Filosofar desde os arquipélagos é um convite para
uma luta contra as violéncias.

Filosofar em Arquipélagos®

O arquipélago ¢ o que possibilita a multiplicidade, consequentemente, a possiblidade
da relagdo com o Todo-mundo. Para adentrar no entendimento de filopoética é importante
o entendimento de arquipélagos, pois este marca a perspectiva do diverso em sua disputa
pela criagdo dos imagindrios.

O arquipélago diferencia-se do conceito de continente e de ilha, nio tem a
perspectiva de sinteses impostas como o continente e tampouco uma ilha isolada, mas um
conjunto de ilhas. O arquipélago evidencia um dos pontos importantes da sua construgio
poética, filoséfica e do seu engajamento politico: o espago.

Umas das caracteristicas das ilhas foram ser marcadas pelo pensamento do
continente e grande extensio dessas ilhas permitiu as retiradas da luta, os reagrupamentos
macicos, tendo como consequéncia a emergéncia de um espirito nacional, o aparecimento

6 O conceito de arquipélago é cunhado nas obras de Edouard Glissant na contraposi¢do ao conceito de continente. O
arquipélago estabelece o diverso enquanto o continente determina a unidade redutora.
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de um campesinato decisivo. A segunda caracteristica do arquipélago caribenho: depois do
massacre generalizados dos seus povos autdctones, os paises que o constituem foram alvo
de outras colonizagdes.

Os arquipélagos sdo definidos por Glissant como estes postos de vigia. “E, se de pé,
cada um em uma dessas ilhas, cada um no seu pais, olhamos para o horizonte, vemos nio
um outro pais apenas, mas o Caribe inteiro, que modifica o nosso olhar e lhe ensina a nada

subestimar desse mundo”. (GLISSANT, 2014, p.89).

Os arquipélagos, a jungdo deles, permitem a visio do todo-o-mundo. Este todo-
o-mundo ¢ a totalidade realizada dos dados conhecidos e desconhecidos do universo. O
todo-o-mundo ¢ constituido dos arquipélagos, que por sua vez é formado por paisagens.
As paisagens sio como categorias do sendo, conduz para além de si-mesmo e faz conhecer
0 que estd em nés. As paisagens vivem e morrem em nds € CONosco. E possivel vocé
frequentar uma paisagem antes de ter ido a ela.

A discussio do pensamento arquipélago tem sua contraposi¢io estabelecida pelo
pensamento continente, que possui apenas uma paisagem como imagem. O “pensamento
continental, que desvela em didsporas os esplendores do Uno. Pensamento arquipeldgico,
onde se concentra a infinita varia¢ido da diversidade. Mas a alianca entre eles estd ainda por

vir” (GLISSANT, 2014, p.219).

O pensamento de continente fundamentou a violéncia monocolonial e a perpetuagio
da violéncia contemporinea, entretanto, o pensamento de arquipélago estabelece a
discussdo acerca da identidade no pensamento de Glissant. A identidade deixa de ser mera
permanéncia, mas é varidvel. O pensamento de identidade enquanto raiz (pensamento
continental), forjada no mistério sagrado da raiz, busca o refigio generalizante do universal
enquanto valor. A identidade compreendida enquanto sistema de relagio (pensamento
arquipélago), como “dar-se com”, entende-se como, inversamente, uma forma de violéncia
que contesta o universal generalizante e que tanto mais requer a severa exigéncia das
especificidades.

A identidade pode ser resumida como a identidade-raiz (pensamento continente),
fundada numa visio, num mito da criacio do mundo. E santificada pela violéncia
oculta de uma filiagdo, ¢ ratificada pela pretensdo a legitimidade, que permite a uma
comunidade proclamar o seu direito a4 posse da terra, que se torna assim territério.
Também é preservada, através da projecdo em outros territérios que se torna legitimo
conquistar — e pelo projeto de um saber. A identidade-raiz fundamenta o pensamento
de si e do territério.

A outra possibilidade é a identidade-relagio (pensamento arquipélago). Ela
ndo estd ligada a uma criagio do mundo, mas a vivéncia contraditéria e consciente dos
contatos entre culturas. A identidade constitui-se na trama cadtica da relagio, e se afasta
da violéncia oculta da filia¢io e da légica da legitimidade. Ndo concebe a terra como um
territério, de onde se projete para outros territérios, mas um lugar onde as pessoas se dao
em vez de se compreenderem. A identidade-relagio exulta no pensamento da errancia e
da totalidade.

A identidade-raiz (pensamento continente) desenraizou o sagrado com o massacre
dos indios. A partir dessa experiéncia a terra das Antilhas nio podia tornar-se territdrio,
mas sim terra rizomada, errante. Segundo Glissant:
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Enquanto absoluto enraizado, a terra da Martinica nio pertence nem
aos descendentes dos africanos deportados, nem aos békés, nem aos
hindus, nem aos mulatos. Mas aquilo que era consequéncia da expansio
europeia (o exterminio dos pré-colombianos, a importa¢io de populagio
novas) é precisamente aquilo que funda uma nova relagio com a terra:
nio o absoluto sacralizado de uma posse ontoldgica, mas a cumplicidade

relacional. (GLISSANT, 2011, p.142).

Glissant ¢ um autor que percorre as circunstancias do mundo. E um dos conceitos
apresentados que sustenta o movimento do arquipélago ¢ a crioulizagdo, o qual foge da
nogdo de filiagio e se aproxima da cumplicidade relacional. O autor faz uma distingdo
entre crioulizagio e crioulidade. A primeira é entendida como aquela que move nio
apenas a defini¢do das identidades, mas a relagio com o todo possivel. Ela introduz a
relagdo, todavia, sem o sentido de universalizar. Ja a segunda regressaria as negritudes, as
francidades, as latinidades, pois todas elas sdo generalizantes. Enquanto a crioulizagio ¢é a
relagdo em movimento, a crioulidade ¢ a relagdo em repouso.

A crioulizagio é imprevisivel, de acordo com Desportes (2008), pois ela dialoga com
o principio da incerteza de Heisenberg e com a errincia negro-africana, a fim de produzir o
entendimento e a imagem da crioulizagdo: “Si Glissant se montre aussi attentif a la relation
d’incertitude de Heinsenberg, dont il se sert pour assurer le caractere d’imprévisibilité
de la créolisation” (DESPORTES, 2008, p.19). E importante para o entendimento do

pensamento do arquipélago a imagem da crioulizagio.

Os arquipélagos sio imprevisiveis, heterogéneos, diversos. Os arquipélagos sio
lugares que se encontram por meio de multiplas territorialidades, se interconectam sem
a necessidade de c6digos. Sao compostos de imagindrios que atravessaram os oceanos. E
esta multiplicidade de imagindrios corresponde ao tremor imprevisivel do todo-o-mundo.

O pensamento do arquipélago ¢ engajado na diversidade origindria, na critica a
genealogia e na multiplicidade comum. Glissant deslocou a perspectiva conceitual da
ontologia da identidade. A ontologia da relagio agora € a politica do futuro, no pensamento
de Glissant. E o arquipélago ¢ fundamental para este entendimento, uma vez que ele
nio ¢ simplesmente o espago, pois primeiro ¢ imagindrio. Nesse sentido, a filosofia do
arquipélago estd inscrita na estética. O que mobiliza o pensamento no entendimento do
arquipélago também ¢ a paisagem.

As paisagens, no pensamento de Glissant, caracterizam a geopoética, isto €, uma
poética do lugar, a cultura como localizagio que singulariza o lugar e possibilita o didlogo
com o todo-mundo. No arquipélago estd presente a discussio do territério e do espago.

O espago da Martinica, assim como o brasileiro, é constituido de territérios. E, neste
sentido, a produgio literdria, desde o arquipélago, consiste em inventar um povo que falta.
A invengio difere da criagio “na medida em que ela acrescenta ao criado uma intengio
manifesta, um verdadeiro prolongamento de natureza, de certa forma um futuro incluido
no presente” (GLISSANT, 2014, p.135). O povo inventado é sempre um devir povo. E
esta invenc¢do ¢ o que falta a totalidade-mundo. O arquipélago ¢ uma das possiblidades
de didlogo com o Todo-o-mundo por ser um espago constituido de narrativas, histérias e
culturas. O arquipélago instaura a relagio.

A relagio ndo ¢ sindnima de diluigdo e de auséncia de agenciamentos. A filopoética
da relagdo é o acontecimento do Todo-o-mundo. No Todo-o-mundo é o lugar da relagio
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entre as zonas de vizinhangas, esta ¢ um estado permanente e indiferenciado. A vizinhanga
é o lugar indefectivel, ou incontorndvel e aberto. O Todo-o-mundo é “essa abertura, de
lugar em lugar, todos igualmente legitimados, e cada um deles em vida e conexdo com
todos os outros, e nenhum deles redutivel ao que quer que seja, é o que informa o Todo-o-

Mundo” (GLISSANT, 2014, p.136).

O Todo-o-Mundo ¢ o lugar de uma realidade em processo, a criouliza¢io. Ha
um processamento das contragdes de espagos e as precipitagdes de tempo e, por isso, os
resultados sdo inesperados. Na discussio acerca do inesperado, Glissant encontra o didlogo
com a filosofia, a arte e a literatura. Ele dialoga com Gilles Deleuze, sobre essa relagio,
pois nio hd mais urgéncia em delimitar estruturas onde nos ¢ dado explorar processos.

A exploragio dos processos, no que tange as abordagens do ser e do sendo, ou
em detectar o real, significa aceitar um inaceitvel, e isso é pensar, aprender a pensar o
imprevisivel. As opinides de Deleuze e Guattari, por mais que sejam marginalizadas,
constroem o corpo fluente de novas poéticas. Glissant questiona o que seria essa totalidade,
o processo ¢ ininterrupto. A intui¢io da multiplicidade, em Deleuze e Guattari, passa por
individuos e especificidades. “O rizoma é uma rede, uma alquimia também” (GLISSANT,

2014, p.139).

Conclusio

A relagio entre a filosofia e a poesia provocam novas figuras do imagindrio.
Entretanto, essas figuras imagindrias sio construidas a partir da imagem (paisagem) e
do conceito. A paisagem (imagem) é papel da poesia, enquanto o conceito da filosofia.
Todavia, o mundo nio se encontra por inteiro no conceito ou na imagem (paisagem). E
necessdrio esse encontro paradoxal do universal com o particular para a instaura¢do da
inovagdo, do mesmo e do diverso, da inventividade, da beleza, da raiva e da busca pela
floresta imagindria de resisténcia.

-

E importante nio perder o destaque de que a poesia é a fonte de engajamento
politico do filésofo Glissant. A poesia ¢ revolta e raiva. A poética é ao mesmo tempo a
filosofia. O logos e o pathos estao relacionados, nao estdo dicotomizados. Entre a filosofia e
poesia estd a intengdo ética deste trabalho, é o lugar da deriva, no nascedouro do inominavel,
inclassificdvel, da vertigem, da soliddo, do desvio e da insurrei¢do do imaginario.

Oimaginario do racismo é uma fonte de muitaimportincia paraaatuagio davioléncia.
A perspectiva de raca sempre foi muito viva no pensamento ocidental. E o racismo retira
os grupos humanos subjugados da partilha comum da humanidade, do Todo-o-mundo.
A raga sempre atuou como uma imagem de muita for¢a na filosofia politica ocidental,
precisamente no exercicio do imagindrio de desumanizagio e tiranizagio das populagdes
fora do espago ocidentalizado. Portanto, o imaginario forjado desde a filopoética segue no
caminho de produgdo de imaginarios de resisténcia da politica de morte.

A guerra é em torno da disputa de paisagens. E uma guerra de imagindrios. Para isso,
busca o didlogo com os arquipélagos, as paisagens, os contextos e imagens de cada lugar
com pretensdes de relacionar-se com o todo-mundo. A criagio de conceitos é fundamental
para a filosofia, mas para a filopoética além de criar conceito é urgente e necessério fecunda-
los de imaginagdo. A disputa pelo imagindrio é um campo pela disputa de vida.
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Entre a psicanalise existencial de Sartre e a
psicanalise de Freud: a acao do sujeito

Marcela Cristina dos Santos!

A reza era um meio de mudamente e escondido de todos atin-
gir-me a mim mesmo. Quando rezava conseguia um oco de
alma- e esse oco € o tudo que posso eu jamais ter, mais do que isso,
nada”

(Rodrigo S.M.)

A hora da Estrela de Clarice Lispector foi escolhida ndo apenas por ser um cldssico
da literatura brasileira, embora, isso seja suficiente para usd-la em didlogo com a filosofia.
Contudo, a escolha se serve de motivos especificos, primeiro porque apresenta reflexdes
interessantes sobre a existéncia humana, como por exemplo, a partir da personagem central
Macabéa, o narrador da histéria Rodrigo S.M. ressalta uma existéncia que tem um modo
de viver superficial, ou seja, sem muitas reflexdes, angustias, desesperos, significados,
elaboragdes etc. E ao apresentar a vida de Macabéa como um “viver ralo”, instiga o olhar do
leitor para modos distintos de existéncias. No entanto, a meu ver, o modo de vida que cabe
a Macabéa, modo peculiar de se relacionar tanto consigo mesma e com os outros, remete a
postura de uma crianga que vislumbrada diante do mundo tao novo que lhe ¢ apresentado-
como ¢ o caso da mudanga da personagem que sai do sertdo de Alagoas e vai para a cidade
metropolitana do Rio de Janeiro- ndo contém instrumentos para compreendé-lo, significa-
lo, entendé-lo, goza-lo, assim, o que teima em existir é uma auséncia de sentido que irradia
em diregdo a todas dreas de sua vida. Igualmente ao que acontece com as palavras que
atenciosamente ela bate a mdquina do escritério, onde trabalha como datilégrafa. Macabéa
ao copiar letra por letra, formando uma palavra, ndo compreende o que significa, logo, a
palavra ganha uma aura de “mistério”.

Macabéa copia esta palavra, mas ndo sabe o que significa. Ela é absorvida pela
contempla¢do do mundo, pelas palavras, pelas coisas, por aquilo que ela ndo compreende.
No entanto, no lugar do significado ela se depara com o oco, ou seja, com a auséncia do
significado, com o vazio que carrega cada palavra, isso também remete ao suposto vazio
de sua prépria existéncia, sua vida parece ser rodeada pela falta: falta dos pais, da tia, do
namorado, de saber sobre as palavras, de saber o que se sente etc. Macabéa ¢ rodeada pelo
mistério da prépria existéncia. Assim, como as palavras, ela segue vivendo a impossibilidades
de preenchimento de tais “termos”.

1 Mestranda em Filosofia na Universidade Federal do Espirito Santo
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O Segundo motivo para a utilizagdo deste texto se deve ao rompimento amoroso
entre Macabéa e Olimpico de Jesus, acontecimento que desencadeia sutis mudangas na
personagem. O fim do relacionamento amoroso com Olimpico de Jesus, motivado por
uma trai¢do de uma colega de trabalho, nio se torna objeto de indignagio, de revolta, de
desesperanca por Macabéa. Esta, simplesmente, vive e aceita os fatos porque “Iristeza é
luxo”. Macabéa se vé diante de duas possibilidades, apés o fim do seu relacionamento, a
primeira se refere a uma consulta ao médico e,a segunda, a consulta a uma cartomante. Esta
ultima, conta com a presenca da vidente Madama Carlota que faz revelagées de um futuro
grandioso que a espera: casamento com um homem estrangeiro, dinheiro e felicidade.
Porém, ao sair de 14, Macabéa ¢ atropelada por um carro que a deixa ensanguentada e
desfalecida no meio fio, apés alguns instantes, ela vomita e morre.

A moga nordestina compreende que estd condenada a um futuro, pois madama Carlota,
além de enfatizar sobre sua pobre e desgragada vida, dd como presente um futuro a pobre
Macabeazinha. A fala da vidente para a pobre moga rompe o universo que ela estava imersa,
ou seja, 0 oco da existéncia é, agora, preenchido pelo significado dado por madama Carlota
“-Mas, Macabeazinha, que vida horrivel a sua! Que meu amigo Jesus tenha dé de vocg,
filhinha! Que horror!”E ela tem a revelagdo que sua vida ¢ horrivel e, neste instante, ela sabe!

Sartre e Freud: o sujeito entre as psicanilises

O médico consultado por Macabéa diz a ela: “— Essa historia de regime de cachorro-quente
¢ pura neurose e o que estd precisando € de procurar um psicanalistal” A partir dessa fala surgem
as questoes - Macabéa seria bem acolhida pela psicandlise? Entre a psicandlise existencial
e a psicandlise freudiana, qual acolheria melhor a nordestina? Diante dessas psicanilises, o
sujeito é compreendido da mesma maneira? Assim, a partir de algumas passagens da obra
de Clarice Lispector, o artigo examina como Sartre e Freud compreendem o sujeito e sua relagio
com o mundo e para isso serdo consideradas as relagdes que Macabéa estabelece no decorrer
da histéria, principalmente, quando vai a consultar com madama Carlota, porque hé nessa
cena trés aspectos que sdo importantes para o didlogo proposto aqui, sio eles: primeiro
porque nessa cena Macabéa compreende seu viver a partir da fala do outro - a cartomante
nomeia/significa sua vida; segundo porque possibilita uma projecio de futuro através das
previsdes futuristicas de Carlota e terceiro refere-se a morte de Macabéa ao sair da consulta.

Para que se possa responder a essas questdes, trago uma passagem do O ser ¢ 0 nada:
Ensaios de Ontologia Fenomenolégica de 1943 do filésofo francés Jean-Paul Sartre (1905-
1980) que faz uma aproximagio entre a psicandlise existencial de Sartre e a psicanilise
empirica? apontando uma semelhanga existente entre elas, como também suas divergéncias.
A semelhanca é que cada uma delas busca encontrar a “atitude fundamental”, ou seja,
tanto para Sartre como para Freud, as a¢des humanas revelariam algo maior que nio ¢é
possivel compreender de imediato, como por exemplo, o simples fato de alguém exagerar
na comida, ao invés de fazer regime, indica algo maior que estd além da agio de comer em
demasia. Mas, cada psicanilise tem como base fundamentos que sdo distintos, devido a
isso, mas ndo somente a isso, as psicandlises compreendem o sujeito de maneira distinta.

Sartre faz referéncias aos complexos, parece se referir aos principios psicanaliticos
freudianos, como por exemplo, o complexo de Edipo, o complexo de castragio, a libido e a
vontade de poder’. Enquanto que na psicandlise existencial, o exame do sujeito serd a partir

2 A psicanilise empirica deve ser entendida como psicanilise freudiana ou a psicanilise de Freud.
3 Nota-se que tanto no diciondrio de psicanilise de Elizabeth Roudinesco e Michel Plon, como no vocabulirio de
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da sua ag¢do em diregio a um projeto original ou projeto de ser cada agdo escolhida, mesmo
a mais insignificante, caminharia em diregdo a esse projeto original. Como ele diz aqui “a
escolha original” nos langa a esse projeto original de nés mesmo.

Psicanilise empirica e psicandlise existencial buscam, ambas, uma
atitude fundamental em situagdo que nio poderia expressar-se por
definigbes simples e ldgicas, jd que antecede a toda l6gica, e que exige
ser reconstruida segundo leis de sinteses especificas. A psicandlise
empirica procura determinar o complexo, cuja prépria designagao indica
a polivaléncia de todas as significa¢des conexas. A psicanilise existencial
trata de determinar a escolha original. Essa escolha, produzindo-se frente
ao mundo e sendo escolha da posi¢do no mundo, ¢ totalitdria como o
complexo; € ela que escolhe a atitude da pessoa com relagio a légica e
aos principios; ndo se trata, portanto, de interrogd-la em conformidade
com a légica. A escolha original conglomera em uma sintese pré-logica
a totalidade do existente, e, como tal, é o centro de referéncias de uma

infinidade de significa¢des polivalentes. (SARTRE, 2011, p. 697).

Sartre aproxima as duas psicanalises pela azitude fundamental. Mas, o que seria essa
atitude fundamental? Para o fil6sofo francés, as psicandlises buscam compreender as a¢oes
do homem, ha algo a ser revelado atrds de cada a¢do humana, mas para isso esses saberes
utilizariam instrumentos especificos e préprios para alcangar aquilo que ndo se compreende
de imediato nessas agdes. Assim, a atitude fundamental é a agio que cada sujeito exerce para
alcangar o seu projeto original, uma agdo que motivaria sua existéncia, o porqué se vive.
Um modo como cada ser viveria. Essas psicanilises ndo coincidem, embora haja pequenas
semelhancgas entre elas, porém, suas estruturas e seus conceitos nio sio os mesmos. E o
ponto em comum ¢ que ambas buscam decifrar o porqué da agio do sujeito diante do mundo e
de sua prépria vida, sendo importante frisar que Sartre ndo concorda com o termo decifrar,
pois para ele tudo estd dado a consciéncia, ndo precisando ser decifrado, apenas entender
mais a fundo sobre as agdes, tentando enxergar sobre uma superficie que jd estd iluminada,
como ele mesmo diz. Assim, ele critica desse modo o conceito de inconsciente freudiano
que pode ser entendido como uma andlise que tende a decifrar um enigma presente no
sujeito, para Sartre isso ¢ um equivoco, ndo ha enigma, pois esta tudo ai.

Mas, o que é esse projeto original? O projeto original é compreendido como aquilo que
nio pode ser reduzido no ser, ou seja, € o irredutivel, hi no homem um projeto original que
o movimenta em relagio ao futuro ou em relagdo as suas escolhas, o projeto original é o que
langa 0 homem a sua existéncia. Sartre também coloca que “o homem ¢é fundamentalmente
desejo de ser” o sujeito estd sempre em movimento para ser algo que ele nio é. Desse
modo, ele estd em uma busca constante de se realizar como ser, se utilizarmos os termos
em-si e para-si, pode-se dizer que o sujeito deseja ser Em-si-Para-si. Podemos dizer de
outro modo ainda, o sujeito em seu projeto original compreende que ele o levaria a uma
plenitude ou uma unidade em relagio ao seu ser, ou seja, ele seria. O projeto de ser ¢ uma
projecdo de ser, assim, o projeto original que pode ser entendido como projeto de ser deseja
ser, esse desejo de ser é também compreendido de desejo de ser completo, ter uma unidade.
Logo, projeto original ou projeto de ser ¢ diferente do projeto fundamental- pois o projeto
fundamental, como jd vimos, denuncia o projeto original.

psicandlise de J. Laplanche e J. -B. Pontalis, essa expressdo ndo consta em nenhum dos dois materiais consultados.
No entanto, Sartre faz uso dela ao se referir ao pensamento freudiano.
) P
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Os métodos de investigagao psicanalitica

Essas psicandlises buscam realizar a investigacdo sobre a ac¢do do sujeito e
constatamos que tanto a psicandlise existencial de Sartre como a psicanilise freudiana
sdo saberes tedrico e, a0 mesmo tempo, prético, porque desenvolveram uma teoria que diz
respeito 4 compreensio do funcionamento da agdo do sujeito- mas a pergunta que surge
¢ como cada uma dessas psicandlises alcangariam esse objetivo, investigar e desvendar a acdo do
sujeito?

O método freudiano de investigagio psicanalitica: além de elaborar uma teoria que
auxilie e sirva como fundamento para sua prética clinica, Freud utiliza-se de um conjunto
que une analisa e analisando em um mesmo espago e tempo, ou seja, um consultério. Nesse
espago, o analisando deitado no diva e de costa para o analista, ¢ livre para dizer tudo
que vier a sua cabega, o psicanalista com base da teoria freudiana inicia a analise sobre
o psiquismo de seu paciente. O resultado obtido é muito complexo para que se possa ser
desenvolvido aqui neste trabalho, mas por ora, contentamos em dizer que o resultado dessa
prética seria o bom restabelecimento do sujeito.

O método sartreano de investigagio psicanalitica: antes de compreendermos sobre o
método investigativo elaborado por Sartre para sua psicandlise existencial, é importante
ressaltar que o filésofo francés nio se utilizou de um método ou uma pritica analitica
que estivesse estruturada em um consultério clinico, como existe em Freud que analista e
analisando dividem o mesmo espago e tempo. Pelo que parece nio havia um encontro real
com seus analisados. Como era entdo essa pritica? Primeiro Sartre elegia quem ele gostaria
de analisar, geralmente, esses eram escritores-literdrios, posteriormente as andlises eram
feitas tanto pelas obras literdrias quanto pelos depoimentos de pessoas préximas a essas
pessoas.

No entanto, para Sartre ¢ possivel uma autoandlise se o sujeito da agdo se colocar
como um outro diante de si mesmo, j4 em Freud nio é possivel essa autoanilise, embora
ele mesmo tenha aplicado em si a psicandlise em alguns momentos de sua investigagio
analitica sobre a psique. Embora haja uma critica ao pensamento freudiano, Sartre concorda
que o outro permite que as psicandlises apreendam mais afundo as agdes do sujeito, ao
mesmo tempo, ele demonstra uma insatisfagdo em relagio a esse método, acreditando ser
necessdrio se pensar em outro modo de se fazer a psicanilise ou, falando de outro modo,
ele acredita que a psicandlise existencial precisard encontrar uma metodologia distinta da
freudiana para atingir seus objetivos.

A concepgio de sujeito em Freud

A concepgio de sujeito em Freud ¢ tdo complexa quanto a apresentada por Sartre.
Assim, para que o didlogo entre esses dois pensadores seja possivel, serd necessirio um
recorte pontual sobre a concep¢ido de sujeito freudiano, a fim de permitir relacionar o
pensamento entre eles em alguma medida. Logo, o que serd abordado, aqui, é o modo de
operagio da agdo do sujeito que a psicandlise freudiana entende como sendo consequéncia
de uma agio anterior, ou seja, 0 modo de agir do sujeito é determinado por uma organizagio
psiquica que opera por meio de leis préprias. Em outras palavras, a agdo do sujeito é
compreendida pela psicandlise por um determinismo psiquico. Além disso, outro aspecto
a ser explorado ¢ a concepgdo de subjetividade do sujeito que, como veremos, é muito
distinta da concepgio de sujeito sartreano.
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A agdo do sujeito em Freud.

Diferentemente de Sartre, a agdo do sujeito para Freud ndo consiste na boa escolha
entre as possibilidades que estdo a sua frente, ja que para o pensador alemio nem sempre
o sujeito elege entre aquelas que mais favoreceriam a sua vida, ou seja, as agdes do sujeito
para a psicandlise freudiana decorrem de um movimento interno que leva, muitas vezes,
a escolhas que nio favorecem o individuo, isso é motivado por movimentos internos da
prépria instancia psiquica do sujeito, a qual opera de modo singular em cada pessoa, entio,
diante de um conflito psiquico o sujeito pode desejar fazer algo, mas agir de modo diferente
devido a um modo de ser que foi ensinado durante o desenvolvimento da sua subjetividade,
como por exemplo, se uma pessoa com obesidade mérbida compreende que o comer em
demasia lhe prejudica a ponto de levi-la 4 morte, mas mesmo assim ela ndo consegue
interromper esse ato, o ato de comer, pela perspectiva freudiana esse sujeito estd tomado
por um acontecimento, provavelmente na infincia que determinou o seu modo de agir
diante do alimento com voracidade, talvez Freud concluisse que a gula diante o alimento
provoque uma sensagido de prazer vivenciado por ela na infincia, enfim, sio milhares de

possibilidades.
O desconhecido

A psicanilise freudiana surge na busca de compreender os motivos do sofrimento
do sujeito. Sofrimento que inicialmente estava relacionado aos sintomas das histéricas do
meado do século XIX. A medida que a teoria freudiana foi se desenvolvendo, a compreensio
de tais sintomas histéricos configurava uma nova concepg¢io de sujeito, ou seja, surgia a
no¢io de uma organizagio psiquica que é governada pelo o inconsciente do sujeito. Logo,
a psicandlise freudiana compreende que nio sé as histéricas, mas todos os homens estio
sob um regimento interno que tem uma estrutura, organizagao e leis proprias. Voild - o
inconsciente.

A nova concepgio do sujeito que emerge a partir desse saber psicanalitico traz uma
mudanga significativa sobre a compreensio do homem em vista da histéria da humanidade
levando Freud a dizer:

Creio que essa resisténcia é de origem mais profunda. No decorrer dos
tempos,a humanidade teve de tolerar dois grandes insultos a seu ingénuo
amor-préprio, por parte da ciéncia. [...] O terceiro e mais sensivel
insulto, no entanto, a mania de grandeza humana deve sofrer da pesquisa
psicolégica atual, que provar ao Eu que ele nido é nem mesmo senhor de
sua prépria casa, mas tem de satisfazer-se com parcas noticias do que se

passa inconscientemente na sua psique. (FREUD, 2014, p.380- 381).

Freud coloca sua descoberta entre descobertas significativas que atingiu a
humanidade de modo direto, além disso, ele ao apontar que o Eu ndo é senhor de sua
casa, traz com isso um novo modo de pensar o sujeito, pois isso ¢ indicativo que o sujeito
desconhece a si mesmo, ja que ele é governado, ndo mais pela consciéncia racional, mas sim
pelo inconsciente, embora tal termo nio tenha sido utilizado por Freud com exclusividade,
mas ¢ Freud que di a essa nogdo, a esse termo- inconsciente, uma compreensio de que é
uma estrutura, uma instincia psiquica que tem leis e uma ordem especifica e que operaria
em todos os sujeitos.
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As agoes do sujeito na perspectiva freudiana

A pergunta que surge a partir da no¢do de inconsciente freudiano é — como as agées do
sujeito estio ligadas aos conteiidos do inconsciente? No pensamento freudiano a agdo do sujeito
estd intimamente ligada a concepg¢io de inconsciente, ndo a nogio de projeto original como
em Sartre. Essa estrutura (o inconsciente) contém as agdes apreendidas no passado - sua
complexidade impossibilita que seja abordado com mais detalhes neste trabalho- em suma,
o importante, a saber, sobre essa instdncia psiquica é que ela metaforicamente armazenaria
a aprendizagem de uma situacdo passada na vida do sujeito, o qual vivenciaria constantemente
esse aprendizado por meio de suas agoes, seu presente e futuro estariam assim condenados a essas
vivéncias anteriores. Com outras palavras, pode-se entender que o psiquismo tenderd a
uma repeti¢io sobre aquilo que ja tenha vivenciado, geralmente sobre vivéncias ocorridas
na infincia, como ji foi dito. Por essa perspectiva freudiana, a infincia é a fase que,
além de constituir a subjetividade- como veremos mais a frente- ela registra o inicio do
desenvolvimento da vida psiquica e dos diversos complexos que atuam através do sujeito.
Claro que nio se limita apenas a fase infantil, mas, de modo geral, as repeti¢des das agdes
tendem a encontrar em fases especificas na infancia tragos que permitem identificar um
funcionamento singular mais constante no psiquismo humano, ou seja, Freud ao avancar
nos estudos sobre o psiquismo, ele percebeu que embora as queixas de seus pacientes
tossem distintas, havia um modo de operar que se mantinha constante, a partir dai, sendo
possivel elaborar conceitos que abarcassem as estruturas da psique do sujeito.

Os principios freudianos sdo formulados em consequéncia as suas observacdes
clinicas, levando o pensador alemio identificar um movimento de causa e consequéncia
nas a¢ées humanas. Como a causa da agio é motivada por uma agio passada, parece ser
pertinente, a meu ver, abordar o texto Recordar, repetir e elaborar de 1914 de Freud, pois ha
nele referéncias relevantes sobre a descoberta dos acontecimentos passados na vida do paciente,
para que se pudesse chegar a compreensdo das causas dos sintomas que apresentavam seus
pacientes neuréticos e histéricos, a principio.

Recordar e ab-reagir?, com o auxilio do estado hipnético, eram entdo as
metas a serem alcancadas. Em seguida, depois da renincia a hipnose,
impos-se a tarefa de descobrir, a partir dos pensamentos espontineos do

analisando, o que ele ndo conseguia recordar. (FREUD, 2008, p. 194).

Recordar os acontecimentos passados é ponto essencial a anilise freudiana, jd que
¢ apenas possivel analisar a psique a partir das construgbes que o psiquismo elabora no
decorrer da sua existéncia. Aqui, percebe-se que ao fundo Freud trabalha com a dimensio
da temporalidade, sendo necessirio o tempo para que se compreenda a a¢do no presente
e no futuro. Sartre, pelo menos, ao que diz respeito a busca do significado da agdo, nio
taz referéncias ao tempo, aspecto interessante, porque se nao hd referéncia ao passado a
inteng¢do do sujeito sempre serd de se langar ao futuro a partir do presente. Nio havendo
para Sartre uma busca do passado, mas sim, a busca do futuro.

Freud também faz referencias sobre as lembrangas, ou seja, é importante para
a psicandlise se o analisando recorde o passado para que o trabalho de anilise ocorra,

4 Ab-reagir: Descarga emocional pela qual um individuo se liberta do afeto ligado a recordagio de um acontecimento
traumdtico, permitindo-lhe assim nfo se tornar ou nio continuar patogénico. A ab-reagio, que pode ser provocada
no decorrer da psicoterapia, nomeadamente sob hipnose, e produzir entdo um efeito de catarse, pode também sur-
gir de modo espontaneo, separada do traumatismo inicial por um intervalo mais ou menos longo. (Dicionério de

Psicanilise, 1985, p.21).

146



MaAarceLA CRISTINA DOS SANTOS

mas muitas vezes isso ndo acontece, o sujeito nio lembra sobre tudo que atravessou a
sua existéncia. Entdo, isso pode levar a entender que sem as lembrangas o sujeito estd livre do
determinismo psiquico? Nao para Freud, quando isso acontece, quando o analisando nio
recorda do seu passado ou que nio tenha lembrancas de sua fase quando crianga, isso
ndo significa que as agdes que o sujeito vivenciou nio estejam operando no presente, pelo
contririo, essas “ndo lembrangas” operam no sujeito em forma de agdo. Ou seja, mesmo que
ndo exista para o individuo a lembranga, isso nio significa que a agio esteja desvinculada a
esse acontecimento passado e esquecido. Ao contririo, ele simplesmente repete o ocorrido
pelo meio da agfo, isso leva a compreensio de que mesmo que o sujeito nio recorde ou
nio saiba por que age em uma situagdo no presente, ele em algum momento perdeu
essa recordagio e lembra agindo, a a¢do do sujeito é o modo de expressdo da lembranga.
Permitindo concluir que o determinismo psiquico estd presente mesmo quando o passado
aparentemente esteja ausente.

O esquecimento de impressoes, cenas, vivéncias reduz-se em geral a um
“bloqueio” delas. Quando o paciente fala desse “esquecimento, raramente
deixa de acrescentar: “Na verdade, eu sempre soube, apenas nio pensava

nisso.” (FREUD, 2008, p. 196).

Como ¢ possivel perceber, no esquecimento estd algo importante, nessa auséncia
do recordar é que a psicandlise freudiana desenvolve seu papel, ou seja, traz a luz aquilo
que foi esquecido ou “bloqueado” pelas estruturas psiquicas humanas. Para a psicanalise
freudiana o fato de uma vivéncia ter sido esquecida leva Freud a concluir que existe um
bloqueio que impede o recordar dessa cena vivenciada pelo sujeito. O sujeito pode nio
lembrar, mas as suas a¢des ndo estdo mais distantes daquilo que ele vivenciou no passado,
Freud ainda é mais ousado, pois, diz que o sujeito ao nio recordar uma cena vivida ele age
essa cena. Desse modo, o que nota-se é que o determinismo psiquico estd no pensamento
freudiano de maneira que ndo hd nenhum trago em seu pensamento que nos leve a uma
ideia de liberdade no sujeito do inconsciente freudiano.

Em Freud, diversos trabalhos relacionam o passado ao presente, em A fixagio no
trauma, o inconsciente ha uma relagio clara e objetiva sobre a relevincia do passado sobre
a acdo do sujeito no presente. Nesse trabalho, a intensidade da cena vivida pelo sujeito é
a conclusdo que Freud chega para a compreensio do trauma, de modo que auxilia a nossa
investigacgdo. Ja que para a psicandlise freudiana, diferentemente de Sartre, percebe que a
origem das a¢6es do sujeito, ndo sao por causa de um projeto, mas sao derivadas de cenas ja
vivenciadas, como foi dito. O determinismo psiquico é um trago do pensamento freudiano.

Assim, o sujeito do inconsciente freudiano parece nio ter escapatéria, suas agoes
sdo motivadas por fatos passados e sua a¢do ¢ apenas consequéncia daquilo que ele jd
vivenciou, Em A fixacio no trauma, o inconsciente hi duas pacientes traumatizadas e Freud
conclui que elas “... teriam se fixado em determinada porg¢io de seus passados, nio saberiam
como liberta disso e estariam, portanto afastadas do presente e do futuro”. Essas pacientes
estariam presas ao passado, o pensador alemio, o trauma é um acontecimento vivido no
passado de grande intensidade, o sujeito ndo teria condi¢des de se livrar desse passado, logo
ele vivencia o seu passado no presente e no futuro. Isso é de grande valor para a psicanalise
freudiana, mas a nés nos interessa a compreensio de ligagdo entre passado, presente e
tuturo. A agdo estd intimamente ligada e condicionada ao passado. O sujeito é resultado
daquilo que o atravessou durante sua vida.
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A subjetividade em Freud

Pensar a subjetividade do ponto de vista psicanalitico implica o
esclarecimento de certos limites teéricos no interior dos quais a
questdo possui uma inteligibilidade prépria. Se esses limites ndo forem
respeitados, a questdo deixa de ter sentido ou, pelo menos, deixa de ter

sentido para a psicandlise. (GARCIA-ROZA, 1996, p. 225).

No fragmento acima, o comentador freudiano Garcia-Roza em Freud e o Inconsciente
traz um aspecto que deve ser considerado sobre a nogio de subjetividade na perspectiva
freudiana, ou seja, deve-se compreender a subjetividade dentro de um arcabougo teérico
que contemple todo o pensamento freudiano. O que deve vir a ser a subjetividade freudiana
s6 pode coincidir se houver a compreensio dos termos que compde sua psicandlise. Pensar
a subjetividade implica em considerar principios especificos elaborados por Freud, os quais
Sartre levantou severas criticas, como ja foi visto.

Ao pensar a subjetividade, deve-se considerar como conceito estruturante o
complexo de Edipo e o inconsciente, ja que esses elementos sio compreendidos como
estruturas presentes na vida psiquica humana. Sdo estruturas que estio presentes a todo e
qualquer sujeito que viva em sociedade. Falando de outro modo, o complexo de Edipo nio
¢ um acontecimento isolado que ocorre apenas a uma série de individuos, pelo contrério, é
um trago caracteristico da vida psiquica humana, assim como o inconsciente.

[...] podemos dizer que no plano individual, antes de se constituir o
inconsciente, isto ¢, antes da clivagem da subjetividade produzida pelo
recalque, o termo “subjetividade” s6 pode ser aplicado com restrigoes.
Sem duavida alguma, antes dessa clivagem o psiquismo infantil ¢ dotado
de representagdes que tém sua fonte na pulsio, mas essa subjetividade
s6 ganha realidade psicanalitica retroativamente, isto é, a partir da
entrada da crianga no simbélico. Nio foi sem razio que Freud, ao falar
do recalque origindrio, referiu-se a ele como significativo apenas em
fun¢do de uma retroatividade causal [...] o fato de Freud se referir ao
recalcamento propriamente dito como sendo um recalcamento posterior
(Nachdriingen) é bastante significativo. Isso quer dizer, por exemplo, que
a cena primdria s6 € cena primdria se referida ao Edipo. Em si mesma,
ndo s6 ndo é primdria como sequer é uma cena. (GARCIA-ROZA,

1996, p. 225-226).

Diferentemente de Sartre, a subjetividade pelo viés freudiano surge em um momento
especifico do desenvolvimento humano, como é possivel notar neste fragmento, Freud indica
que a entrada do sujeito no mundo simbdlico é o ponto de partida para a constitui¢io da
subjetividade, ou seja, quando o sujeito em relagdo ao mundo inicia uma simbolizagio interna,
aqui, parece ser claro a divisdo entre objeto e sujeito. Ja que o que intermediaria essa relagio
¢ a simboliza¢do. Enquanto que em Sartre, existe uma dimenséo da realidade que acontece
necessariamente com o outro, ou seja, subjetividade acontece em relagio a objetivagio, em
Freud essa compreensio ¢ distinta. O modo dicotomico que o pensador alemao compreende
arealidade modo caracteristico de uma tradigio filoséfica, anterior a Descartes, mas marcado
a partir dele. Estd presente também na perspectiva freudiana. Subjetividade e sujeito sao
estruturas distintas para Freud e acontecem em momentos diferentes.
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Subversao da razao ética na contemporaneidade

Marcelo Ferretti?

Dentre os ensinamentos que o espetaculoso e polémico julgamento do tenente-
coronel nazista Adolf Eichmann trouxe as mais variadas dreas do saber, apontados por
Hannh Arendt na obra Eichmann em Jerusalém e que ainda se mostram terrivelmente
atuais, estdo aqueles que dizem respeito ao campo da Etica. A aguda andlise da fil6sofa
alema nos indica que as agbes daquele homem, cuja fungdo consistia em organizar o
transporte de milhares de mulheres, criangas e homens judeus para a morte, ndo podiam ser
explicadas satisfatoriamente pelas ferramentas que a tradigdo da filosofia moral nos legou.
Partindo dessa andlise e das investiga¢des de Christophe Dejours, sobretudo, pretendo
mostrar a seguir, embora muito brevemente, que a natureza de tais a¢des continua a operar
em nossa era neoliberal e, por conseguinte, a desafiar a compreensio legada pela tradigio
ética filoséfica, o que nos obriga a recorrer a outros saberes, nomeadamente os de natureza
psicodindmica, sob pena de nido captarmos uma por¢ido crucial dos desafios morais e
politicos atuais.

Geraram enorme espanto nio apenas as motiva¢des dos atos de Eichmann como
também o discurso sobre elas. Nem patologia, perversio ou cinismo, nem mesmo um
fanatismo politico ou antissemita como motor, mas, sim, o dever. A certa altura do
julgamento, o acusado “declarou, de repente, e com grande énfase, que tinha vivido toda a
sua vida de acordo com os principios morais de Kant, e particularmente segundo a defini¢do
kantiana do dever”(ARENDT, 1999, p. 153). Embora parecesse “aparentemente ultrajante”
e “incompreensivel”, observa Arendt, que entdo testemunhava o processo na qualidade
de correspondente da revista New Yorker, a insélita declaragio do acusado desvelava o
verdadeiro motor de seus atos vis: o dever ndo fruto da razio pritica, mas da vontade
do Fiihrer. Eis o que certa vez o responsivel pelo Holocausto na Polonia, Hans Frank,
denominou de “imperativo categérico do Terceiro Reich”: “Aja de tal modo que o Fiibrer,
se souber de sua atitude, a aprove” (p. 153). Lembremos: uma das formulagées kantianas
do imperativo categérico postulava que o critério para a corre¢ao de nossa agio repousava
sobre a possibilidade de universalizagio de nossas maximas (os principios particulares de
nossas agoes). Vé-se que Kant ndo pressupunha que se devesse obedecer a lei, mas fazer
coincidir nossa vontade com o principio do qual derivava a lei. Ora, obedecer a lei implicava
ser heterdbnomo, operando no campo moral, ao passo que buscar o principio do qual ela
deriva implicava pensar e, portanto, ser autbnomo, operando no campo propriamente ético.
Arendt identifica nesse imperativo nazista certo espirito kantiano, o de ir além da lei,

1 Graduado em Psicologia e Filosofia pela USP e Doutor em Filosofia pela UNICAMP; Professor de Filosofia e
Psicologia da EAESP-FGV
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mas mostra a distor¢do profunda que implicava substituir a razdo pratica pela vontade
do Fiihrer. A compreensio arendtiana disso que talvez possamos chamar de “kantismo
as avessas”, incompreensivel tanto a defesa quanto aos acusadores de Eichmann, que s6
puderam achar que este mentia, foi o que permitiu transformar o espanto em filosofia. Nao
estarfamos mais diante do mal radical, indica a filésofa, mas do mal banal, aquele, sim, que
“desafiava as palavras e os pensamentos” (p. 274), aquele incapaz de pensar-se a si mesmo
como mal, aquele que se prolifera como um fungo? no lugar do vazio do pensamento.

Tendo se dedicado desde os anos 1970 a estudar o mundo do trabalho e o sofrimento
de quem trabalha, o psiquiatra e psicanalista francés Christophe Dejours pode testemunhar
o recrudescimento desse sofrimento, da indiferenca e das injusticas geradas apés a virada
neoliberal, objeto de sua reflexdo no livro Souffrance em France, conhecido no Brasil como 4
banalizagdo da injustica social (que é a tradugio de seu subtitulo no original francés). Dejours
parte da tese segundo a qual “o processo de mobiliza¢do de massa para a colaboragio na
injustica e no sofrimento infligidos a outrem, em nossa sociedade, ¢ 0 mesmo que permitiu
a mobiliza¢io do povo alemdo para o nazismo” (DEJOURS, 2007, p. 107). Dai o interesse
por Arendt e pelas meticulosas analises a respeito de Eichmann. Todavia, munido de larga
experiéncia clinica, Dejours aprofunda-se no enfoque dos aspectos psicolégicos do tenente-
coronel alemao e julga que este representava um caso daquilo que certos psicopatologistas
denominaram normopatia, entidade clinica caracterizada, dentre outros tragos, por um
funcionamento mental operatério. Ainda que personalidades normopiticas nio sejam
comuns de fato, o psicanalista francés considera que, com o advento do neoliberalismo,
“comportamentos normopaticos’, isto ¢, a¢des caracteristicas da normopatia, tais como
a indiferenca, a suspensio da faculdade de pensar e a aboli¢io da faculdade de julgar,
disseminaram-se “no nivel dos membros de toda uma sociedade” (p. 117). Numa palavra,
o que fora constatado por Arendt na personalidade de Eichmann acabou por se tornar um
comportamento comum entre nds, que vivemos sob a égide do neoliberalismo.

Inspirando-se largamente nas considera¢oes arendtianas, das quais parte de fato,
Dejours pressupde, todavia, que aquilo que chamei de “kantismo as avessas”, razao da
colaboragio maci¢a sem a qual a miquina nazista jamais poderia funcionar, nio se devia
tanto a uma incapacidade de pensar. Como bem notou Paulo Arantes (2011, p. 35, grifos
meus), o que escapou a Arendt, na visio dejouriana, foi “que a fonte da banaliza¢io do mal
¢ menos o vazio de pensamento, tio temido pelos gregos, do que o #rabalho”. Quer dizer, o
que pos a maquina nazista em movimento foi a percep¢ao, por parte de seus colaboradores,
de que se tratava de um #rabalho, uma obra coletiva para cuja consolidagao seria necessario
o méximo zelo de cada um. De fato, Arendt (1999, p. 121) toca nesse aspecto, embora
ndo o traga ao centro da andlise, ao afirmar que o que guiava aqueles homens “que tinham
se transformado em assassinos era simplesmente a ideia de estarem envolvidos em algo
histérico, grandioso, Gnico (‘uma grande tarefa que ocorre uma vez em dois mil anos’), o
que, portanto, deve ser dificil de aguentar”. Reparemos, ainda, que a filésofa nota a carga
de sofrimento que essas tarefas geravam em seus perpetradores, os quais deviam ser fortes e
corajosos, ou, segundo a expressio usada por Himmler, “sobre-humanamente desumanos”.
Dejours salienta que é precisamente esse sofrimento decorrente desse “trabalho sujo”
que desencadeia os processos subjetivos os quais conduzem ao “vazio de pensamento” de
Arendt. Dessa forma, Dejours (2007, p. 139) julga que o esclarecimento da colaboragio

2 De fato, essa comparagio foi feita pela propria autora na célebre carta a G. Scholem: “Ele [0 mal] pode crescer de-
mais e deteriorar o mundo todo precisamente porque ele se espalha como um fungo sobre a superficie.” (ARENDT
apud WAGNER, 2006, p. 161-162)
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com o horror, bem como da tolerincia a ele, “ndo se déd pela anilise moral e politica, mas
pela andlise psicolégica”.

Assim, poderiamos dizer que Dejours propée uma etiologia para o diagnéstico
elaborado por Arendt. Eis o outro passo crucial na elucidagio do fendémeno ético que o
processo de Eichmann pés em realce. Na verdade, por mais que desconfiasse das andlises
psicoldgicas, como podemos atestar ao final de Eichmann em Jerusalém, Arendt conseguiu
entrever que havia algum processo subjetivo por tris daquele “vazio de pensamento”. Ela
chega a nomed-lo de “auto-engano” e considera “quase um pré-requisito moral para a
sobrevivéncia” na Alemanha nazista (AREND'T, 1999, p. 65). Todavia, despreocupada com
a psicologia de Eichmann, a autora nio se detém sobre a natureza desse processo subjetivo.
E Dejours quem, munido de sua psicodindmica do trabalho e da teoria psicanalitica,
buscou deslindd-lo. O psicanalista francés julga que se trata de um processo psiquico de
natureza defensiva que constitui o que ele denomina “estratégias defensivas”, as quais
operam, ora individual ora coletivamente, com o objetivo de exercer um dominio simbdlico
sobre o medo e o sofrimento. Dejours as identificou nos oficios por ele investigados, dos
devaneios ante o tédio dos operadores em linhas de montagem as demonstrag¢oes coletivas
de virilidade nas industrias cuja atividade envolve grande risco a vida dos trabalhadores,
como a da construgdo civil e a petroquimica. Apés ler as investigagdes centrais sobre o
Holocausto, notou a centralidade de tais estratégias na mdquina nazista, bem como a
do zelo, cujo cariter basal s6 se compara ao verificado na maquina neoliberal, na qual
as engrenagens podem funcionar somente gragas a maxima implicagio subjetiva de seus
colaboradores. Resultante desses fatores, os comportamentos normopdticos, de natureza
defensiva, por conseguinte, responderiam pela suspensio parcial da capacidade de pensar:

Essa defesa é localizada, limitada e perfeitamente compativel com um
segundo funcionamento da mesma pessoa (clivagem do ego). Retomando

7

os termos arendtianos, a “faculdade de pensar” s6 é suspensa num
setor preciso da relagdo com o mundo e com o outro: o setor psiquico
diretamente relacionado com a adversidade alheia. Em compensagio, a
faculdade de pensar continua se exercendo apropriadamente em todos os
demais aspectos da vida (por exemplo, na vida privada, na educagio dos

filhos, nas atividades artisticas e culturais). (DEJOURS, 2007, p. 118-119).

Portanto, para autor, seria um processo psiquico de natureza defensiva que opera
nesses termos a verdadeira causa do que se observa com as capacidades de empatia, de
reflexdo e de julgamento verificadas tanto hoje e como entio.

Ainda que, por um lado, Dejours nio se aprofunde na investigagio desse processo
defensivo e, por outro, seu valor possa ter sido um tanto inflacionado pelo autor, que acabou
por relegar nogoes psicanaliticas valiosas,como a de identificagio, as quais poderiam elucidar
sobremaneira a dindmica do engajamento em causa — questdes que busquei explorar em
outro trabalho —, minha inten¢io aqui ¢ destacar o fendmeno designado pelo psicanalista
francés como subversio da razdo ética. De acordo com Dejours, o que ocorre com essa
razdo nio ¢, de fato, sua aboli¢do propriamente, e sim uma inversdo: o temor e a hesitagio
diante da obrigagdo da realizagdo do “trabalho sujo” se transmutam em virilidade e certeza.
O medo de nio ser reconhecido pelos outros, chamado pelo autor de “racionalidade
patica”, torna-se o motor dessa transmutagdo. Seja no batalhio de homens comuns que se
transformou numa mdquina de exterminio (p. 82), seja no grupo de gerentes encarregado
do enxugamento de pessoal que se converteu numa miquina de demissoes (p. 88), o que
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se assiste ndo ¢ a suspensdo do juizo, e sim uma troca de seu sinal: a hesitagdo se torna
convicgio, a covardia, virilidade, o vicio, virtude, o mal, dedica¢io a nag¢do. Assim, conclui
Dejours, “a subversio da razdo ética s6 pode sustentar-se e lograr a adesdo de terceiros
quando toma como pretexto o trabalho, sua eficdcia e sua qualidade” (p. 81, grifos do autor).

Ora, tais descobertas exercem profundo impacto sobre a tradi¢do ética filoséfica.
Pois ela ¢ erigida a partir da razdo, sem dar destaque a afetos centrais, como o medo.
Ao mostrar o papel central de “for¢as propriamente psicoldgicas e sexuais” (p. 82) nas
questdes éticas, Dejours indica a importincia de nos voltarmos para os afetos ou para a
chamada “racionalidade patica”, porquanto ¢ esta que é colocada no lugar da “racionalidade
moral-pritica’ nos casos em questido (p. 82). Dai porque, dentre suas propostas, estido
a “reabilita¢do da reflexdo sobre o medo e sofrimento no trabalho” e a investiga¢io da
“coragem destituida de virilidade, partindo da andlise da coragem no feminino e da analise
de formas especificas de constru¢io da coragem entre as mulheres [...]” (p. 135). Parece
claro, assim, que as questdes éticas que os horrores do século XX descortinaram nio podem
ser elucidadas se a reflexdo filoséfica continuar relegando o trabalho e, sobretudo, os afetos.

De fato, longe de se tratar apenas de uma elucida¢do do passado, trata-se de
forjarmos ferramentas para a compreensio do presente. Pois o que estamos a testemunhar,
parece-me, ¢ justamente uma difusdo desses processos de subversdo da razio ética, que tém
como sua por¢do mais visivel uma guinada ultraconservadora nas mais variadas nagdes —
com tragos francamente fascistas em muitas delas — patrocinada pelo recrudescimento das
medidas neoliberais. Ao contririo do que alguns supéem, nio hd uma deriva moral, mas
uma nowva moral, conforme mostram autores como Pierre Dardot e Christian Laval (2016).
Uma moral que, calcada na 16gica da concorréncia e na tomada da empresa como modelo
de subjetivagio, visto que se amalgamam sucesso pessoal e exceléncia profissional, “exalta
o combate, a forga, o vigor e o sucesso” (p. 333). Pode-se notar certa semelhanga entre o
que se cultua aqui e o que se cultuava nos funestos anos do Terceiro Reich, mas Dardot &
Laval (2016) sinalizam que o dominio de si mesmo hoje pareceu ter atingido um patamar
sem precedentes. Podemos dizer que, enquanto os colaboradores do horror de outrora
deveriam encontrar em discursos localizados, mormente o de seus superiores, o amparo
para a perpetragdo de seus atos, os do horror de nossos tempos tém a sua disposi¢ao uma
série de técnicas psicoldgicas cada vez mais difundidas e chanceladas, “como o coaching,
programagio neurolinguistica (PNL), andlise transacional (AL) e multiplos procedimentos
ligados a uma ‘escola’ ou a um ‘guru”
qualificam de “a grande inovagio da tecnologia neoliberal”: “vincular diretamente a maneira
como um homem ‘¢ governado’ a maneira como ele préprio ‘se governa” (p. 332-333).

(p. 339). Tais técnicas revelam o que os autores

Dai a importincia de retornarmos aos trabalhos de Arendt e Dejours, os quais
localizam os desafios a reflexdo ética colocados pela contemporaneidade, que parece conjugar
neoliberalismo e formas modernizadas de fascismo. Isso vem se tornando particularmente
evidente na vida nacional ao menos desde a fusio da teologia da prosperidade com um
moralismo apolitico, que vem perigosamente se aproximando de um saudosismo militarista.
Penso que se ndo atinarmos com a centralidade do fenémeno da subversio da razao ética
em nossos dias, ndo podemos compreender uma das principais razdes do recrudescimento
da intolerdncia e da apari¢gdo de uma violéncia que se quer cada vez mais vistosa. Ora,
ndo compreender isso implica ndo saber se mobilizar nem resistir a uma nova feigio da
barbirie.
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Lacan e crise do saber universitario

Maria Cristina de Tévora Sparano

Comecei este trabalho pensando em esbogar uma critica a0 mundo administrado
presente na Universidade que viria tamponar a real fun¢do de um wuniversitas de saber.

Debrucei-me sobre os discursos lacanianos, principalmente o discurso do mestre
S1 e o discurso universitirio S2, denunciando mais uma vez o que jé fora dito sobre o S2
nos textos da Escola de Frankfurt por Adorno e Horkheimer, principalmente no texto
Dialética do Esclarecimento. Quanto mais me dedicava a refletir sobre esse par do discurso
universitdrio: saber-ciéncia, mais descontente ficava porque reverberavam em mim as
palavras de Bernard-Henry Lévy no texto — “De la guerre em philosophie™:

Théoréme: La philosophie nest pas affaire de dialogue, mais d’affirmation.
Corrélat: elle nest pas une apologétique du bon sens et de ['évidence, mais de

lincandescence et du rare.

Corrélat n.2: elle nest pas I'amie de la sagesse, mais amie de la vérité. (LEVY,

2010, p.50)

A pergunta, no entanto, é “de que raro se trata? ¢, de uma verdade rara? Trata-se
de uma verdade extraordindria, metafisica? Ou de uma verdade como crenc¢a verdadeira
e justificada como aquela que a filosofia analitica trata, que ameniza o peso da verdade
colocando-a nas proposi¢oes?

Porém, de acordo com a orientagio psicanalitica e com Lacan em particular, sabemos
que ndo hd verdade que ndo seja a do sujeito, mas a de um sujeito subvertido. Alain
Grosrichard numa conferéncia dada em Curitiba (nos idos de 1989...) falava do apreco
de Freud pela Filosofia, mas que a reflexdo final de Freud o conduziu a uma constatagio
final - a proposi¢io de concepgio de mundo feliz, seja que ideologia for, ao passo que ele,
Freud, um novo sujeito subvertido de uma posi¢ao subjetiva onde o sujeito poderia ser um,
em paz com ele mesmo.

O sujeito da psicandlise além disso serd um sujeito dividido pela linguagem em
Lacan. O sujeito que Lacan propde e que terd todas as consequéncias de um sujeito
destotalizado. O que nos resta é um sujeito em sua relagdo com a verdade, que jd vimos
aqui nio se tratar de uma verdade do todo, porque o préprio sujeito nio é uma unidade.
Precisamos da filosofia e da ciéncia, do universo do discurso universitirio S2, mas a relagio
com a psicandlise nos aponta noutra dire¢do de um saber em sua relagdo com a verdade

desse S.
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A partir dessas posi¢des evidenciamos um problema: temos por um lado o
saber—ciéncia universitiria e, por outro, um sujeito que a luz da psicandlise é dividido
na linguagem. Estes dois elementos se relacionam na filosofia na universidade hd uma
demanda institucionalizada de saber e de outro lado, um sujeito a quem essa demanda se
dirige. Se consideramos os pressupostos levantado por Lévy sobre a filosofia e a posigio
psicanalitica do Sujeito dividido veremos como afirma Lévy, que ndo hd didlogo, mas crise.
A questdo enquanto crise é estimuladora, mas enquanto conflito, aterrorizadora...

Os discursos de Lacan tém posigbes estruturais, a partir desses discursos
diagnosticamos aa crise do saber universitirio. Nossa proposta vai do diagnéstico 4 uma
possivel resposta, como artesdos de um saber que combine o saber do analista “a”, aquele
que “ndo se pode escrever” e que opera pela palavra um saber verdadeiro porque afeito ao
inconsciente.

Qual seria a vantagem para a gestdo da crise? Se em Lacan temos um saber
identificado com a ciéncia porque assim como em Freud hd uma teoria, ha um saber
inconsciente de parte do sujeito, onde a psicandlise tem que reinventar um.

A crise do saber universitirio tem origem no mundo administrado do qual a filosofia
taz parte enquanto /cus do saber universal e um sujeito que, ou bem se resigna a repeticio
desse e nesse mundo ou se trata um sujeito dividido que interroga esse mundo e pode
servir de bdscula 4 verdade filoséfica, que guarda o cariter de um saber verdadeiro.

Quando Lévy nos fala da filosofia como algo de incandescente e raro isso nos
evoca as férmulas de Lacan para os discursos onde no discurso do mestre, o agente S1,
¢ sustentado pela verdade e se dirige a outro S2, ao passo que no discurso universitario,
o agente S2, se dirige ao lugar que é da produgio de saber. Tomando como base outros
discursos, do analista e da histérica vemos que na passagem de um discurso para outro hd
movimento ou incandescéncia. Isso porque na filosofia sempre inquerimos o saber em busca
de respostas. E partilhando a vida social e politica na universidade que surge o imperativo
do trabalho, trabalho este que deixa de ser criativo porque se “algo” pede para trabalharmos,
uma demanda, entdo o discurso académico deixa de ser do mestre ou de mestria no nivel de
alguma expertise ou conhecimento para ser resposta ou num discurso engrenado. Somos
entdo condicionados a colaborar com o trabalho administrado; pede-se de tudo, preencher
CV, preencher Sigaa com notas e presencas, formularios, tabelas de pontuagdes onde somos
condicionados a colaborar... O discurso do mundo contemporineo é marcado pelos objetos
no Zenith: onipresenca das telas de computador, celulares, monitores de tevé que apelam
a0 olhar com um imperativo: Trabalhe! Na universidade muitas vezes buscamos o saber e
encontramos trabalho, com uma inconfundivel identificagdo dos sujeitos aos objetos, sem
escolha. Essa pressio e consequente desatengdo nos leva a trabalhar sem cessar indica o
rolo compressor da civilizagio.

A crise institucionalizada é o resultado de uma demanda respondida, mas que deixa
o desejo insatisfeito. Como entdo tratar a verdade do sujeito nessa direcio de algo mais do
que a resposta a demanda?

Na minha busca de formalizagio para pensar a crise deparei-me com o movimento
dos elementos significantes dos quatro discursos: do mestre; da universidade da histérica
e do analista sempre causados pelo objeto “a”. Ao continuar a andlise e a critica deparei-
me com outro discurso, o capitalista (apresentado por Lacan em 1972 por ocasido da

Conferéncia de Mildo) onde o Senhor, aquele que se posiciona pela verdade é o Mestre
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moderno,agente do consumo. O matema do discurso capitalista diferentemente do discurso
do mestre ou do universitdrio apresenta uma posi¢do engessada e estd fadado a consumir-
se a si préprio. Isso porque, além da imobilidade entre as posigoes o S se acha subsumido
aos objetos, os objetos no Zenith que se replicam e a partir dos quais se constroem outros
objetos cada vez mais descartiveis como nossas proprias produgdes académicas quando
servem apenas para responder & demanda de produgio intelectual.

Se for possivel uma cura, a partir dessa sintomatologia ela s6 serd possivel pela
verdade do S, tanto do sujeito da filosofia como o da psicanalise. A férmula incandescente e
rara da verdade proposta por Lévy pode estar no conflito filoséfico proposto por Nietzsche
ao se perguntar pela verdade:

“O que é pois a verdade? Um exército movel de metdforas de metdforas ,
metonimias , antropomorfismos, em suma, uma soma de relagoes humanas
que fomm pae’z‘ica e reforicamente conmgmdas , z‘mnsposz‘as, ornadas, e que
no termo de um longo uso, parecem firmes, candnicas e constringentes: as
verdades sio ilusées que nao esquecemos que o sdo, metdforas que perderam sua
forca senstvel, moedas que perderam seu cunho passam a ser consideradas nio

moedas, mas metal. NIETZSCHE, 2008 p. 36).

Quanto ao S da psicandlise ele é aquele que representa, segundo Lacan, um
significante para outro significante. Por ai entdo vemos que estamos no campo da linguagem
e dos significantes expressos nos matemas dos discursos lacanianos.

O discurso universitirio S2, absorvido pelo discurso capitalista diferentemente de
um discurso que se abre ao saber (ciéncia) e até menos, a um discurso académico, mostra
que hd um “muro” entre S2 | S1 e entre o S |S2-S1. Mas evocando Lacan ainda em 1972
lembramos uma “tirada” de mestre quando fala a seu publico em Sainte-Anne perguntando
se ndo era aos “muros” (paredes) que se dirigia e se seus ouvintes ndo refletiriam a partir
do retorno de sua voz desses “muros”. E ainda, quando nos seus Escrizos afirma a partir dos
versos de TUDAL ...entre um homem e uma mulher ha um mundo e entre o homem e o mundo
hd um ‘muro’...

Retomo aqui um percurso a partir da mais pura associagio como um prelidio a
questio do amor, escrito em Lacan de uma forma bem particular “(a) mur”, evocando o
objeto “a”, causa do desejo. Isso porque ao falarmos da verdade do S na academia, temos
que necessariamente nos reportar a uma verdade que nomeia nossa relagdo ao mundo
“que ¢ soliddria das crencas que se tem em um determinado momento; que nio conduzem a
relativizacdo, mas a trivializardo da verdade, tornando-se assim possivel acreditar que todas as
frases que alguém alguma vez usou se referem ao mundo que nds agora acreditamos que existe’.
(RORTY in CARRILLO, 1991, p.374) ¢é desse lugar de verdade que o S desliza na cadeia
significante, mas que pelo amor, serd visado serd o S suposto numa frase articulada, tenha
ela conteudo verdadeiro ou nio.

No semindrio XX Lacan dedica um capitulo a “Une lettre d’ dmour” afirmando
que “falar de amor, com eféito, € o que fazemos no discurso analitico.” O amor ¢ da ordem do
enderecamento ao Outro, porque essa carta de dmour é um enderecamento a /ame (a
alma), amar é acenar, chamar ao mais intimo de nés.

Com essas premissas poderemos entio afirmar que em resposta a crise na academia
que se presentifica pela mais pura falta de “amor ao saber”, falta darmos sinais dessa falta
tamponada na fixidez dos objetos e agenciada pelo discurso capitalista. Podemos, por
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exemplo com uma imagem, a da demanda do bebé a quem o cuida, nascida da necessidade
, que com ela vem um apelo de amor pondo em marcha a dialética do desejo na crianga
e que assim também, ao restituir ao discurso académico, através do amor - ao saber — a
ciéncia, ao S1, retomarmos através do que nos ensina o discurso do mestre aquilo que foi
substituido pelo ofuscamento da burocracia no mundo administrado.
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Objetividade e metodologia cientificas: Uma anilise
feminista sobre valores nas ciéncias

Maria Helena Silva Soares!

Rir de categorias sérias € indispensavel para o feminismo.

(Judith Butler)

A ironia tem a ver com o humor e 0 jogo sério. Ela constitui tam~
bém uma estratégia retorica e um método politico que eu gostar-
ia de ver mais respeitados no feminismo socialista. No centro de
minha fé ironica, de minha blasfémia, estd a imagem do ciborgue.

(Donna Haraway)

Introdugao

A histéria das ciéncias pode ser também bem definida como a histéria das categorias
de andlise, dos métodos, dos objetos e, ainda, dos sujeitos que a perfazem. Fazer filosofia
e histéria da ciéncia a partir de uma perspectiva feminista significa, de inicio, uma mirada
sobre seus temas a luz do género enquanto categoria de anilise. E como afirma Sandra
Harding: “As categorias analiticas feministas devem ser instdveis - teorias coerentes e
consistentes em um mundo instdvel e incoerente sio obsticulos tanto ao conhecimento

quanto as préticas sociais” (HARDING, 1993, p.11).

Ousarfamos dizer, inclusive, que a instabilidade é uma caracteristica intrinseca e
necessdria a atividade cientifica. Nao estar, inicialmente ou para sempre, determinado
e comprometido com um pressuposto, método ou teoria é, por assim dizer, o unico
compromisso que foi fielmente cumprido na histéria das ciéncias. A fidelidade aos
principios passa por momentos de crise, andlise e reconstrugio recorrentes. A ciéncia,
como j afirmava Bachelard? em sua epistemologia histérica, ¢ movida por erros e nio os
ultrapassar significaria o seu ocaso. Trata-se, portanto, de recorrer ao género como uma
categoria em construgio.

As primeiras teorias feministas fizeram uso de uma separagio entre sexo e género,
tal como a oposi¢ao entre natureza e cultura. Era preciso salvaguardar o carater biolgico
do sexo a fim de ndo se colocar de antemdo em uma perspectiva construtivista. Assim, o
sexo ¢ pressuposto para a materializa¢do do corpo. Ou seja, o sexo, masculino ou feminino,
determina a materializagdo do corpo, bem como a sua humanizac¢io. O género, de outro

1 Graduada em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Mestrado em Filosofia pelo PPGFIL-UER]
e doutoranda pelo mesmo programa.
2 Sobre isso, ver: O problema da objetividade em Gaston Bachelard: um estudo acerca da fenomenotécnica e o relalismo

cientifico / Maria Helena Silva Soares. — 2015. 108 f. (dissertagdo).
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modo, era objeto de teorizagao, de construgio e andlise sociocultural. Nao determina, mas
¢ também, pelo sexo, determinado.

A teoria gueer e tedricas feministas da segunda metade do século XX, ambicionaram
ir contra a esse binarismo a partir da ressignifica¢io dos pressupostos da prépria questao.
Ou seja, era preciso subverter os modelos tedricos e metodoldgicos que compreendiam
os conceitos de sexo e género. Para isso, Butler recorre a Foucault® a fim de expor o
sexo como um ideal regulatério, isto é, uma pratica regulatéria e normativa que produz
0s corpos que, a0 mesmo tempo, governa. Donna Haraway, de outro modo, usa de uma
fina ironia para argumentar “em favor do prazer da confusdo de fronteiras, bem como em
tavor da responsabilidade em sua construgio” (HARAWAY, D., 2009, p.37). Nesse sentido,
falar de sexo ¢é falar também de uma categoria em construgdo. Nio se assume, com isso,
um construtivismo ingénuo, que nega todo e qualquer argumento biolégico, teérico ou
experimental, mas, sim a incapacidade “de pensar qualquer fato cientifico independente de

uma teoria pré-determinada” (SOARES, 2017, p.7).

A determinagio de um sexo significa também a exclusio de um outro. Esse processo
de denominagio e determinagao estd, portanto, diretamente ligado a um instrumento que
regula, normatiza e exclui o que escapa ao fato determinado. O fato, alids, é determinado
em func¢io de uma separag¢io, de uma falta, do outro. A fim de nido mais aceitar essa relagio*
como um dado natural, as teorias feministas e gueer tém buscado elaborar uma critica do
uso dos conceitos de neutralidade e objetividade da ciéncia em determinadas circunstancias
histéricas. Isso ndo implica que seja necessdrio renunciar as aspira¢des de desenvolver
conhecimentos universalmente validos e de produzir um conhecimento objetivo do mundo
natural (LOWY, 2009, p-42). Mas nos exige, no minimo, uma amplia¢do daquilo que
consideramos objetividade e valores na ciéncia hoje.

O presente trabalho tem por objetivo confrontar as certezas das categorias da
ciéncia com a multiplicidade de conhecimentos e perspectivas acerca do mundo. Ou,
como conclama Butler na epigrafe: lancar 4 comicidade categorias cientificas, tais como a
objetividade, a metodologia e a prépria nogio de género a fim de ressignificd-las. Para isso,
recorreremos a epistemologia histérica de Lorraine Daston, as epistemologias e filosofias
da ciéncia feministas de Donna Haraway, Sandra Harding e Londa Schienbinger, e a
filosofia politica de Judith Butler. Essas cientistas, filésofas e historiadoras tém dado
proficuas contribui¢des para o que entendemos como teoria feminista. Ainda que nio
possam ser inseridas em um mesmo grupo ou escola, entendemos que, a despeito das suas
diferencas, a reunido dessas leituras pode nos ajudar a empreender uma andlise mais ampla
acerca de valores na ciéncia.

Ciéncia normal ou ideal?

Desde, pelo menos, a publicagio de 4 Estrutura das Revoluges Cientificas de Kuhn
em 1962, podemos observar uma tendéncia na filosofia da ciéncia de afastar-se do ideal
de ciéncia moderna do Iluminismo. Esse ideal ambicionava uma ciéncia imparcial, capaz
de, a partir da objetividade e da neutralidade, produzir conhecimento universalmente
vélido. A razdo e o método eram instincias metafisicas dos quais partiriam a produgio

3 Ver: BUTLER,J. Corpos que pesam: sobre os limites discursivos do “sexo”. In: LOURO, G.L. (Org.) O corpo edu-
cado: pedagogias da sexualidade. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2018.

4 Escolhemos fazer uso do termo relagdo para indicar que hd no processo de produgio e andlise de um fato cientifico
uma interagdo entre objeto, teoria, comunidade cientifica e outros valores que podem nos ajudar a compreendé-lo.
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do conhecimento. Kuhn observa que a ciéncia ndo tem apenas uma histéria cumulativa
e linear, caracteristicas da ciéncia normal, mas passa também por momentos de crises, de
ciéncia extraordindria e revolu¢des cientificas. Ele atenta para a questdo da reavaliagio e
producio de novos paradigmas, que podem também ser lidos como metodologias e valores
nas praticas cientificas, e que demandam tanto uma correlagio entre fatos e paradigmas
quanto a sua aceitagio pela comunidade cientifica’.

Kuhn nio opera em sua obra uma anilise critica da perspectiva do género, mas
abre para os estudos feministas essa possibilidade ao alertar para a importincia do
contexto da descoberta nos estudos sobre ciéncia. Por isso, entendemos que houve uma
forte contribuicdo da epistemologia histérica promovida por filésofos e historiadores
da ciéncia como Bachelard e Kuhn, que possibilitou a compreensio da ciéncia a partir
de seus préprios termos e da sua histéria. As questdes das controvérsias cientificas e da
incomensurabilidade, tratadas por ele na Estrutura, podem ser vistas também em estudos
feministas sobre ciéncia:

Poderemos, entdo, voltar nossas atengdes para a instabilidade das
categorias analiticas e a falta de um esquema permanente de construgio
das explicagoes. (Afinal, precisa haver algum progresso na dire¢io de
um discurso “normal” em nossas explicagdes, se quisermos criar uma
orienta¢do coerente para o conhecimento e a agdo.) Por outro lado, é
possivel aprender a aceitar a instabilidade das categorias analiticas,
encontrar nelas a desejada reflexdo teérica sobre determinados aspectos
da realidade politica em que vivemos e pensamos, usar as proprias
instabilidades como recurso de pensamento e pritica. Ndo hd “ciéncia

normal” para nés! (HARDING, 1993, p.11).

Ao analisar a instabilidade das categorias analiticas feministas, Harding efetua um
movimento de valoriza¢io dessa caracteristica. Ao dizer que ndo hd ciéncia normal para
nds, a filésofa da ciéncia entende que nio hd comensurabilidade entre uma comunidade
cientifica construida a partir de valores notadamente masculinos e as distintas propostas e
andlises feministas. Por isso, entre as categorias de andlise da ciéncia e das epistemologias
feministas, as controvérsias sio constantes e sua incomensurabilidade, tal como ja alertava
Kuhn, ¢ sua mola propulsora.

Quando a teoria critica feminista questiona o ideal de ciéncia moderna e mesmo
os ideais iluministas, ndo se trata de negar o imperativo: Sapere aude!® Mas de colocar
em questdo a que razdo, ciéncia e a que sujeito universal esse lema se refere. Ao separar
os binémios conceituais em razio e emogio, mente e corpo, objetividade e subjetividade,
transcendéncia e imanéncia, cultura e natureza; e relaciond-los com as diferencas entre
masculino e feminino, a ciéncia moderna pressupde o sexo masculino como o género
neutro. Ou seja, os aspectos tidos como préprios da masculinidade sdo considerados
hierarquicamente superiores aos femininos e constituem a base da ciéncia moderna.
A autonomia da razdo e a coragem de saber eram aspectos dotados de um género: o
masculino.

5 Sobre isso, ver: MOSS e MENDONCA, Verusca e André. KUHN, Thomas. In: The Wiley Blackwell Encyclopedia of
Social Theory. Edited by Bryan S. Turner., John Wiley & Sons, 2017. Disponivel em: https://onlinelibrary.wiley.com/
doi/pdf/10.1002/9781118430873.est0682

6  “Ousa saber!” Hordcio, Epistulae, livro 1, carta 2, verso 40. “Tem coragem de fazer uso de teu prdprio entendimento,
tal é o lema do esclarecimento (Aufklirung)” (KANT, 1783, disponivel em: http://coral.ufsm.br/gpforma/2senafe/
PDF/b47.pdf visualizado em 14/12/2018).
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Devo observar, novamente, que nio hd nada natural ou necessirio a
respeito dessas caracteristicas definidas pela cultura ocidental como
femininas ou como cientificas. Ideais de masculinidade, feminilidade e
ciéncia desenvolveram-se, historicamente, informados e respondendo
A necessidade economica de ter as mulheres servindo como
administradoras dos afazeres domésticos e os homens trabalhando
fora de casa, e pelo desejo politico de ter apenas homens proprietarios
votando em democracias participativas. As caracteristicas generizadas
- comportamentos, interesses ou valores tipicamente masculinos ou
femininos - nfo sdo inatas, nem tampouco arbitrérias. Elas sdo formadas
por circunstincias histéricas. Elas também podem mudar com as

circunstancias histéricas. (SCHIENBINGER, L., 2001, p.145.)

Um exemplo disso € a relagdo de homens e mulheres japonesas com as ciéncias e
relagoes humanas. De acordo com Schienbinger, homens japoneses sio vistos como mais
cooperativos e as mulheres japonesas como mais individualistas e competitivas. Isto, visto
a partir do julgamento e das expectativas europeias e norte americanas, leva a conclusio
de que os homens japoneses podem ter estilos de lideranga mais “femininos” do que as
mulheres ocidentais (SCHIENBINGER, L., 2001 p.167). A ciéncia moderna ocidental
entra em conflito, portanto, com ideais e valores ndo ocidentais ao reproduzir estereétipos
de género em seus métodos e valores.

Ainda no século das luzes, mulheres que se aproximavam do saber cientifico e
denotavam interesse e propensdo para as ciéncias eram privilegiadas (wealthy women)
7. Muitas eram tidas como assistentes dos seus companheiros e ndo tinham direitos
institucionais para seguirem na carreira académica. Realizavam, notadamente, atividades
masculinas. Ndo podemos negar a influéncia e as contribui¢cées de mulheres na histéria
da ciéncia, ainda que seus pressupostos tenham sido construidos a partir da exclusao
de valores considerados femininos. Nesse sentido, ¢ importante tanto uma politica de
representatividade de mulheres nas ciéncias, quanto uma epistemologia histérica que
discuta as categorias analiticas das ciéncias 4 luz das questdes de género.

Objetividade e metodologia

Tanto a objetividade quanto a metodologia foram questdes de grandes embates
tedricos seja na filosofia da ciéncia moderna seja na filosofia da ciéncia contemporanea.
Se quiséssemos retomar mais uma vez a filosofia bachelardiana, ji encontrariamos
nela uma preocupagio em esclarecer a necessidade e a flexibilidade de ambas para e na
histéria da ciéncia. Outros filésofos e filésofas da ciéncia buscaram, pelo menos desde
o inicio do século XX, reconhecer a interface entre realismo e pluralismo presente na
pratica cientifica. Sem recorrer a uma perspectiva de género, Feyerabend buscou denotar
essa conciliagdo em seus estudos sobre a ciéncia. Todavia, foi, por vezes, mal interpretado
por interlocutores que entenderam seus escritos como uma defesa de um relativismo
radical.®

Dessas interpretagdes frageis e apressadas, que ndo se resumem apenas ao
pensamento feyerabendiano, Donna Haraway procura se distanciar e ainda evitar que sua
andlise feminista sobre a ciéncia também ndo seja usada na defesa do construcionismo

7 Sobre isso, ver: FARA, P. Pandora’s breeches: Women, Science and Power in the Enlightenment. London: Pimlico Books,
2004.

8  Sobre isso, ver: ARAUJO, P. A conciliagio entre realismo e relativismo segundo Paul Feyerabend. Revista Em Con-
strugdo: arquivos de epistemologia historica e estudos de ciéncia. ano 1 (2017) n. 1, pag. 123 — 151.
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social radical. Tanto para ela quanto para Lorraine Daston e Sandra Harding, que também
trabalharemos nesse tépico, abordar histérica e criticamente categorias da ciéncia, como a
objetividade, ndo exclui sua capacidade de produgio e importancia.

Objetividade, que originalmente dissera respeito & criagdo do
conhecimento comparativo (como dar nome as coisas de modo que elas
fossem estdveis e semelhantes entre si), torna-se um problema da politica
de redefini¢do de fronteiras, de maneira a permitir conversas e conexdes
ndo inocentes. O que estd em questdo nos debates sobre o modernismo e
o pés-modernismo ¢ o padrio de relagdes entre e no interior de corpos e

da linguagem (HARAWAY, 1995, p.11) (grifos do autor).

Haraway quer, com isso, afastar qualquer tipo de aproximagido com interpreta¢oes
radicais que reduzem todo o conhecimento cientifico a uma relagio entre discurso e poder.
Tal como em Feyerabend, trata-se de explicar como, simultaneamente, a contingéncia
histérica sobre os conhecimentos postulados e os sujeitos que conhecem, e um compromisso
sério com o realismo do mundo que ser conhecer sdo partes constitutivas da ciéncia
(HARAWAY, 1995, p.15). Para isso, a autora entende que a perspectiva feminista ndo
precisa negar teses que defendam a construgio de significados e corpos, mas antes usd-las
a fim de reconhecer a produgio de conhecimentos situados.

A moral é simples: apenas a perspectiva parcial promete visdo
objetiva. Esta é uma visdo objetiva que abre, e nio fecha, a questdo da
responsabilidade pela geragio de todas as priticas visuais. A perspectiva
parcial pode ser responsabilizada tanto pelas suas promessas quanto
por seus monstros destrutivos. Todas as narrativas culturais ocidentais
a respeito da objetividade sdo alegorias das ideologias das relagées sobre
o que chamamos de corpo e mente, sobre distincia e responsabilidade,
embutidas na questdo da ciéncia para o feminismo. A objetividade
feminista trata da localiza¢do limitada e do conhecimento localizado,
nio da transcendéncia e da divisdo entre sujeito e objeto. Desse
modo podemos nos tornar responsiveis pelo que aprendemos a ver

(HARAWAY, 1995, p.21).

Desse modo, para Haraway, a questdo acerca da objetividade a luz da perspectiva
feminista significa, simplesmente, saberes localizados. Nao hd uma tentativa, portanto, de
refutar o uso da objetividade como um valor da pritica cientifica, mas sim uma forma de
situd-la na teoria critica feminista sobre ciéncia.

Lorraine Daston, historiadoradaciénciaque se dedica,sobretudo,aumaepistemologia
histérica sobre a objetividade, entende que nio podemos falar desta categoria no singular.
Ela reconhece que além de plural, a objetividade possui uma histéria que pode nos ajudar
a entender a sua reputagio desde a ciéncia moderna. “Como uma obsessio ou, ainda, como
uma religido, a objetividade é assim apontada como um valor que cria e ¢ criado para e pela
produgio de conhecimento. “Iratar uma coisa é ipso facto negligenciar outra” (SOARES,
2018, no prelo). Por isso, seus virios tipos ao longo da histéria das ciéncias — humanas,
humanas aplicadas, artes, natureza e matemdticas, por exemplo — constituem indicios para
Seu sucesso.

Daston ndo produz uma teoria feminista sobre a objetividade, mas sua obra
acerca do tema ¢ essencial mesmo para aqueles que se dedicam aos estudos de género
em ciéncia hoje. Em suas pesquisas, a historiadora pode reconstruir o caminho que
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permitiu a supera¢io da wverdade, como valor ideal de boa ciéncia, pela objetividade,
como critério de ciéncia ideal. Um dos exemplos, a objetividade aperspectivistica,
enquanto valor moral, foi moldada por diferentes dreas a partir do século XIX antes
de ser apropriada as ciéncias naturais. Ela visava ultrapassar as barreiras impostas pelo
medo de certas facetas do “eu”. Ja objetividade mecénica e a objetividade comunitéria
respondiam a outros problemas epistemolégicos, como as distor¢oes dos fendémenos
naturais provocadas pelas impressoes humanas e as escalas antropocéntricas de tempo e
espago, respectivamente (DASTON, 1999, p.82-92). Cada tipo de objetividade responde,
portanto, a um problema e representa valores caracteristicos de um determinado tempo
e comunidade cientifica.

Pensar o problema da objetividade, nesse sentido, ¢ também uma busca acerca das
concepgdes de metodologia. E produzir uma anilise feminista sobre valores na ciéncia foi,
por muito tempo, resumido & questdo: existe um método distinto de investigagdo feminista?
Para Sandra Harding, filésofa estadunidense, este seria um problema de dificil solugio,
provocado pela confusdo que estudos sobre ciéncias, tanto tradicionais quanto feministas,
tazem quanto as defini¢ées de método, metodologia e epistemologia. Harding afirma
que, para pensarmos sobre essa questdo, devemos, primeiramente, diferenciar: método —
técnicas de coletas de evidéncias —, metodologia — teoria e andlise dos procedimentos de
investiga¢do — e epistemologia — questdes relacionadas a teoria do conhecimento adequada
ou com estratégias de justificagio do conhecimento. Feito isso, a autora defende que nio hd
um método feminista diferente para fazer ciéncia. Ainda que fagam usos metodoldgicos e
epistemolégicos distintos, as tedricas feministas recorrem aos mesmos métodos, isto €, as
mesmas coletas de dados, das teorias tradicionais e androcéntricas.

There is both less and more going on these cases than new methods of
research. The “less”is that it seems to introduce a false sense of unity to all
the diferente “little things” feminist researchers do with familiar methods
to conceptualize these as “new feminist research methods.” However,
the “more” is that it is new methodologies and new epistemologies that
are requiring these new uses of familiar research techniques. If what is
meant by a “method of research” is just this most concrete sense of the
term, it would undervalue the transformations feminist analyses require
to caracterize these in terms only of the discovery of distinctive methods
of research (HARDING, 1987, p.2).

Harding nio nega, com isso, as contribui¢ées feministas para os estudos de ciéncia,
mas propde a superagio de andlises apressadas que levariam as teorias feministas a uma
profunda especializagio e disciplinariedade. Essa defini¢do de um método, ou ainda de um
ethos préprio as feministas teria como consequéncia o seu isolamento. Ao contrario, as teses
feministas contribuem para a ciéncia ao incorporarem novas metodologias e epistemologias
que sdo capazes de extrair diferentes compreensdes e questdes sobre os mesmos tipos de
dados. Desse modo, Harding entende que a perspectiva feminista ndo exclui a objetividade
como valor para a ciéncia, mas exige dela uma ampliagio:

Maximizar a objetividade exigiu maximizar a neutralidade dos valores.
De acordo com a visdo convencional, é por meio dos métodos cientificos,
especificados nos projetos de pesquisa, que os valores sociais e os
interesses que os pesquisadores inevitavelmente levam para seu trabalho
podem ser identificados e eliminados. Essa abordagem certamente tem
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suas virtudes. Todavia, é evidente que ela s6 consegue alcangar uma
forma fraca de objetividade, uma vez que muitas suposigdes sexistas e
androcéntricas (sem falar das suposi¢des baseadas em interesses e valores
de classe, religido, cultura, nacionais, raciais e imperiais) moldaram, nos
que foram declarados os projetos de pesquisa cientifica mais rigorosos,
os resultados das pesquisas em C&T, especialmente na biologia e nas
ciéncias sociais. Como podem ser adequados os padroes convencionais de
objetividade, se inimeras vezes eles permitem descrigdes de inferioridade

biolégica e social das mulheres? (HARDING, 2007, p.164-165).

Pensar uma objetividade forte nido ¢ também pensar apenas em termos
de representagdo, participag¢do, feminina. Nio se trata também, como esperamos
ter demonstrado no presente trabalho, para as autoras aqui trabalhadas, produzir
conhecimento panfletirio. “A pesquisa feminista ndo representa a substitui¢do da
lealdade a um género pela lealdade a outro - a troca de um subjetivismo pelo outro -, mas
a transcendéncia de todo género, o que, portanto, aumenta a objetividade” (HARDING,
1993, p.13-14).

Consideragées finais: a ciéncia que queremos, podemos?

Pensar valores nas ciéncias a partir de uma perspectiva feminista exige a
problematiza¢io dos usos do género como categoria de andlise. Entender, tal como
propos Daston, que a objetividade é somente dita no plural e que tem uma histéria, é,
como vimos, o primeiro passo nessa dire¢do. Todavia, é preciso reconhecer, como Butler
formulou, os problemas intrinsecos a essas tentativas e que o feminismo, assim como a
objetividade, também sé pode ser lido no plunal. Essa pluralidade que lan¢a méo do riso
contra as categorias sérias de andlise, em geral, também possuem suas controvérsias. “A
fragmentagio no interior do feminismo e a oposi¢io paradoxal ao feminismo — por parte
de “mulheres” que o feminismo afirma representar — sugerem os limites necessarios das
politicas da identidade” (BUTLER, J., 2017, p.23). Por isso, a necessidade de subverter a

l6gica bindria caracteristica do discurso identitdrio sobre género.

Ao reconhecermos essa incapacidade, qual seja a de manter uma produgio de saber
neutro em relagio as dicotomias de género, fica para nés a questdo expressa no subtitulo
dessa conclusdo: A ciéncia que queremos, podemos? Entendemos e concordamos com
a tese de Harding sobre nio haver uma ciéncia com métodos feministas, mas também
assentimos que:

As conclusdes da pesquisa feminista no campo das ciéncias naturais
e sociais parecem ser, de fato, mais fiéis a0 mundo e, portanto, mais
objetivas, do que as alegaches sexistas destes que vieram substituir.
As primeiras conclusbes de pesquisa feminista permitem uma
compreensdo da natureza e da vida social que transcende as lealdades
de género em vez de substituir, uma pela outra, interpretacdes
subordinadas a géneros. Além do mais, os apelos feministas a verdade
e objetividade revelam confian¢a no papel da razdo no triunfo do
feminismo, a crenga de que este venha a ser corretamente entendido
como algo mais do que uma politica de poder — embora ele também o

seja (HARDING, 1993, p.16).

O presente trabalho ¢ um ensaio sobre as principais questoes que trabalharemos
em nossa tese. Esperamos, com ele, dar inicio a um caminho de busca sobre aquilo que
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se entende hoje por objetividade e feminismo na ciéncia. Nao terfamos como, todavia,
dar conta de todas as questdes aqui colocadas, mas acreditamos termos apresentado uma
ampla visdo acerca das controvérsias presentes nos estudos feministas sobre objetividade e
metodologia. Ainda que tenha sido um trabalho ousado o de reunir autoras de perspectivas
distintas, como Schienbinger, Butler, Daston e Harding, acreditamos que a amplitude dos
temas e a complexidade das questdes nos exigem, ironicamente, uma atitude “illuminista”.

Sapere aude!

167



OB]ETIVIDADE E METODOLOGIA CIENTIFICAS: UMA ANALISE FEMINISTA...

Referéncias bibliograficas:

ARAUJO, P. A conciliagio entre realismo e relativismo segundo Paul Feyerabend. Revisza
Em Construgio: arquivos de epistemologia historica e estudos de ciéncia. ano 1 (2017) n. 1, pag.
123 - 151.

BUTLER,J. Corpos que pesam: sobre os limites discursivos do “sexo”. In: LOURO, G.L.
(Org.) O corpo educado: pedagogias da sexualidade. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2018.

, Problemas de Género: Feminismo e subversio da identidade. Tradugio Renato Aguiar.
14. ed. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2017.

DASTON, Lorraine. “As imagens da objetividade: a fotografia e o mapa”. In: GIL,
Fernando. 4 ciéncia tal qual se faz. Lisboa: Jodo Sa da Costa, 1999.

HARAWAY, D. Manifesto ciborgue: Ciéncia, tecnologia e feminismo-socialista no final
do século XX. In: Antropologia do ciborgue: as vertigens do pds-humano. Org. e trad. Tomaz
Tadeu, 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2009.

, Saberes localizados: a questdo da ciéncia para o feminismo e o privilégio da
perspectiva parcial. Cadernos Pagu (5) 1995: p. 07-41.

HARDING, S. Género, democracia e filosofia da ciéncia. R. Eletr. de Com. Inf- Inov. Saiide.
Rio de Janeiro, v.1, n.1, p.163-168, jan.-jun., 2007.

, A instabilidade das categorias analiticas na teoria feminista. R. Estudos Feministas.
n.1/1993, p. 7-31.

,Introduction:Istherea FeministMethod?In: Feminism (& Methodology. Bloomington,
Indiana: Indiana University Press, 1987.

MOSS e MENDONCA, Verusca e André. KUHN, Thomas. In: 7be Wiley Blackwell
Encyclopedia of Social Theory. Edited by Bryan S. Turner., John Wiley & Sons, 2017.
Disponivel em: https://onlinelibrary.wiley.com/doi/pdf/10.1002/9781118430873.est0682
SARDENBERG, Cecilia Maria Bacellar. “Da critica feminista a ciéncia a uma ciéncia
feminista?”. In: COSTA, Ana Alice Alcantara; SARDENBERG, Cecilia Maria Bacellar.
Feminismo, ciéncia e tecnologia. Salvador: REDOR/NEIM-FFCH/UFBA, 2002. p. 89-120
SCHIENBINGER, Londa. O feminismo mudou a ciéncia? tradugao de Raul Fiker. Bauru,
SP : EDUSC, 2001.

SOARES, Maria Helena Silva. Os caminhos de Lorraine Daston entre a objetividade
e a historicidade: orientagbes para uma epistemologia histérica e o desvio science studies
(resenha). Revista Em Construgdo: arquivos de epistemologia historica e estudos de ciéncia. ano
2 (2018) n. 4 (no prelo).

, Da construcio da objetividade cientifica ao sonho da neutralidade da razdo: Uma andlise
feminista sobre valores nas ciéncias. Semindrio Internacional Fazendo Género 11 & 13th
Women’s Worlds Congress (Anais Eletronicos), Florianépolis, 2017, ISSN 2179-510X.

, O problema da objetividade em Gaston Bachelard: um estudo acerca da fenomenotécnica

¢ o relalismo cientifico / Maria Helena Silva Soares. — 2015. 108 f. (dissertagio).

168



As narrativas transgressoras do masculino e
feminino em Almodoévar

Maria José Pereira Rocha'

De tudo ficaram trés coisas: a certeza de que estava sempre
comecando, a certeza de que seria interrompido antes de termi-
nar. Fazer da interrupcao um caminho novo, fazer da queda,
um passo de danga, do medo, uma escada, do sonho uma ponte, da
procura um encontro.

(Fernando Sabino)

Sempre que escrevo um verso, um poema, um artigo, penso na melhor forma de
narrar o que quero expressar. E nesse artigo optei por escrever sobre a minha experiéncia
no Grupo de estudo “Contando histérias sobre Almodévar”, um grupo que se reine
semanalmente para estudar, discutir sobre os filmes de Almodévar, feminismo e género.

Por que a motiva¢io em pesquisar e escrever sobre filmes e em especial os de
Almodévar? Desde a adolescéncia me sinto atraida por filmes e esse interesse me leva a
descobrir um fascinio pelas narrativas cinematograficas. O encanto foi crescendo nio sé
como algo que era prazer e diversdo, mas também como algo que podia e pode ser usado
como ferramenta de estudo e pesquisa. Nesse sentido, examinando retrospectivamente,
meu encontro com o cinema como fonte de inspiracio para refletir de forma sistematizada
se deu no México quando para fazer minhas entrevistas sobre o tema da sexualidade com
as mulheres mexicanas da Colénia Hornos, México (DF), em 1987, tive a felicidade de
usar a categoria cinema de forma intuitiva para estabelecer uma comunica¢do em um
territério neutro e quebrar as barreiras iniciais de adentrar num assunto considerado tabu,
perguntando-lhes se elas gostavam de cinema e qual era o seu tipo de filme preferido.

O questionamento levou-me a encontrar uma vereda mdgica para abordar a
questdo da sexualidade. Quase todas responderam que nio gostavam de cinema. A ‘fala’
incomodou-me, e, entdo, decidi perguntar por que elas ndo gostavam de ver filmes. A
resposta foi surpreendente e, no geral, a seguinte: “Ndo gosto porque meu marido me
obriga a fazer as mesmas coisas que aparecem nos filmes e eu me sinto mal tendo que
me sujeitar a determinadas situagoes”. Perguntei, entdo, se os filmes eram pornograficos,
recebendo resposta afirmativa. Nao entrando no mérito da questao e em detalhes que nio

sdo objetos deste artigo, dei continuidade a prosa.

Depois de conversar sobre os filmes e sua vinculagdo com as relagoes sexuais no
cotidiano da vida de casal dessas mulheres mexicanas percebi que nio era o cinema o que

1 Pontificia Universidade Catélica de Goids (PUC-Goids)
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lhes desagradava, mas o conteudo das narrativas registradas que sugeriam aos maridos
repetir cenas que feriam-as moralmente e forcavam-as a praticar algo que elas nio queriam.
Nas entrevistas descobri a violéncia intima e secreta das mulheres que entrevistei e nio
haviam sido reveladas até aquele momento. Apéds essa conversa nio tive dificuldades nem
barreiras para abordar tema algum, por mais intimo que fosse.

Na minha tese de doutorado retomo quase por acaso a arte do cinema como objeto
de estudo. Este teve como foco central o filme o Preco de uma escolha que dd origem
ao trabalho denominado: Trés lentes para o feminismo que é a aposta em uma nova
modalidade de reflexdo e andlise. Nessa perspectiva, ofereceu-se a possibilidade concreta
de uma nova visio para o feminismo nos moldes sugeridos por Rorty (1991), o qual propoe
um pragmatismo feminista capaz de buscar, criar novas abordagens, novos vocabulérios e,
nesse sentido, que seja capaz de criar uma nova versio de nés mesmos. A opgio pelo filme If
These Walls Could Talk, como instrumento de redescrigdo e andlise, tem especial relevincia
a medida que forja e renova as elaboragdes teéricas construidas sobre essa temdtica.

Para construir a redescri¢do nos moldes rortianos aposto sempre em uma imagem forte,
uma poesia, uma pintura, escultura ou um filme que desate a minha imaginagio e me permita
criar algo diferente. Com base nessas ferramentas consigo ver uma histéria, uma fala, ou uma
narrativa por outro prisma que me toca e me dd uma sensagdo momentinea de éxtase criativo.

Ghiraldelli (2004), em uma conversa particular, afirmou que “quem se redescreve
usando sua arte pode trocar sua tristeza e infortinio pelo produto do dom. Mas o interessante
seria ver mais pessoas podendo fazer isso. Quantos sdo os humanos que apenas sofrem e
ndo tem qualquer possibilidade de redescrigdo, pois simplesmente sofrem e desaparecem”.
Na minha trajetéria diversos projetos de pesquisa foram realizados envolvendo vérios
professores, técnicos e estudantes. A temdtica sempre pendeu para a questdo da violéncia.
No entanto, esse tema sempre me deixou um gosto amargo e uma sensagio desconfortivel.

Depois de desenvolver muitos projetos vinculados a drea de violéncia contra mulher
decidi optar por outras abordagens e voltar minha aten¢io para pesquisar os filmes de
Almodévar com um desejo de mudar o foco dos meus trabalhos e fazer algo que me desse
um minimo de prazer e a0 mesmo tempo proporcionasse uma reflexdo mais sistematizada.

Com essa consciéncia elaborei o projeto: Cinema e género: narrativa transgressora do
masculino e do feminino em Almoddvar. Desde o inicio este contou com professores e alunos
do mestrado e da graduagio em Servigo Social e outros cursos. Essa composigio garantiu
reunides semanais, leitura, fichamento de livros e textos; organizagdo de um grupo de
discussdo na internet que ¢ alimentado por alunos do mestrado e graduagio, levantamento
de artigos, jornais, revistas, filmes, arquivos, folhetos e revisio bibliogrifica; Chat uma vez
por semana, videos produzidos pelo grupo e debates dos filmes escolhidos.

A referida investigagdo encontra-se em andamento e até o presente momento,
constatou-se indmeras formas alternativas de representagdes femininas e masculinas
nos filmes de Almodévar assistidos nas reuniées semanais da pesquisa. Dentre elas as
mais discutidas pelas pesquisadoras foram: Benigno, o enfermeiro molestador, a toureira
independente; o pai travesti, a freira gravida moribunda, o padre pedéfilo, o gay por
obrigacdo, o macho alfa romantico, vérias expressdes da maternidade, o homem no corpo
de mulher entre outras. O que abre caminho para investigarmos o papel educativo dessas
representagdes dentro da sociedade e da cultura se levarmos em consideragio a gama de
questionamentos que surgiram nas discussées durante as semanas de encontro.
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Como ja foi dito a investigacio encontra-se em andamento e apesar dessas
constatacdes parciais ainda hd muitas obras almodovarianas para analisar articuladas
com os objetivos estabelecidos pela pesquisa na busca de resultados que atendam nossas
indaga¢des. O propésito principal dessa elaboragdo é mostrar a experiéncia do grupo
“Contando histérias sobre Almodévar” na execu¢do de um projeto que se preocupa
em identificar as narrativas transgressoras do feminino e do masculino no que tange a
maleabilidade de constru¢io e desconstru¢io de género.

Nesse sentido, os eixos que norteiam a pesquisa sdo a teoria de género e a da
redescri¢do como nogio que orienta e possibilita tragar caminho préprio de reflexdo ao se
optar pela escolha da filosofia pragmatista para contar e recontar uma histéria usando a
prética redescritiva como tarefa da imaginagao.

Ainda é possivel dizer que, essa tarefa da imagina¢io ndo muda a realidade, mas pode
mudar as pessoas, que em troca podem mudar a realidade. Nessa medida, eles precisario de
alguém que os faga sonhar com a vida e em consequéncia queiram viver.

E emrazio disso que, procurareiarticularaexperiéncia do grupo,as narrativas e autores
que condiz com esse desejo de refletir sobre as histérias e personagens almodovarianos. Em
fina sintonia com o pensamento rortiano, outra ferramenta que auxilia e se liga com o que
ja foi mencionado é o enredo do filme “As mil e uma noites”, que cintila com a promessa
de usar a palavra para obter a abertura de uma passagem para um lugar ou para a vida.

As narrativas de As mil e uma noites se referem a uma antiga tradi¢io que conta
como o rei Sheriyar ao descobrir que sua mulher o traia com um escravo cada vez que ele
viajava, mata a ambos e convencido de que nenhuma mulher no mundo é digna de confianga,
desposa a cada noite uma e depois de satisfeito os “prazeres do corpo”, manda executi-las.

Verifica-se que o enredo do filme mostra o aprendizado e o poder da narrativa que
se evidencia na cena 16 quando Sherazade enfatiza que: “o contador de histérias sempre
disse: “histérias podem nos salvar! O que ele quis dizer foi ...elas podem nos salvar se
usarmos nossa imagina¢io”. A frase narrada por Sherazade pode ser considerada a fonte
que origina os liames que provoca a ousadia de unir a imaginacéo, redescri¢io e a esperanga
de forjar possibilidades de criar liberdades jamais sonhadas.

O projeto pragmatista é uma aposta no uso da categoria da redescrigdo que busca
narrar ou descrever o outro, a nés e o mundo com imaginagio. Por consequéncia, envolve
pensar em um modo particular de viver, e viver é estar atento ao Outro. E um exercicio
constante de colocar-se em seu lugar e imaginar o que poderia tornd-lo mais livre ou mais
submisso, mais feliz ou mais miserédvel, para, entdo, decidir o que é humanamente 1til, e,
consequentemente, moralmente verdadeiro.

Percebe-se na argumenta¢io de Rorty que a palavra assume uma importincia
primordial na vida do ser humano. Ela pode ter um poder magico que altera situagoes como
nas narrativas de Sherazade (As mil e uma noites), que utiliza a curiosidade masculina para
livrar-se da morte inventando histdrias que deixam o sultdo curioso e sentindo um imenso
prazer ao ouvir as narrativas bem contadas pela sultana, que cria, por meio das palavras,
um mecanismo que consegue o adiamento da sua execugdo. O uso da palavra alterou o
comportamento do rei, e novas histérias foram tecidas.

Com base nesses parimetros, penso em uma aproximagdo com as ideias de
Almodévar no que tange o ato de narrar com a cimera. Dessa perspectiva, menciono
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uma fala desse diretor presente na entrevista concedida a Strauss (2008, p.16), na qual ele
afirma: “Seja como for, o que esse filme demonstra de forma categérica é minha vocagao de
narrador e minha intui¢do. Nao gostaria de pecar por ogulho, mas é o que acho”.

Esse reconhecimento de Almodévar de ser um narrador nato que utiliza a cimera
para escrever e narrar o desejo de seus personagens que manifesta uma liga¢do com a
autonomia, a liberdade e poder se livrar do amor quando ele se torna demasiado téxico.
Também revela um pouco a histéria desse brilhante cineasta que expde por meio de sua
obra um desejo de vida, de independéncia e de liberdade radical com seus filmes. Ao
combinar e reformular virios géneros cinematogréificos ele nos apresenta os géneros
masculinos e femininos de forma surpreendente. Colocando a questdo nesses termos,
Almodévar explica para Strauss (2008, 294) sua concep¢io no que se refere a mulheres e
homens ao admitir que:

Fujo dessas categorizagdes, homem, mulher, travesti ou transexual.
Isso me parece convencional. O que me interessa é o ser humano, que
¢ a cada vez dnico e que compreende em si todos esses elementos de
masculino e feminino. A diferenca entre um homem e uma mulher é
muita, ndo apenas fisiologicamente, mas nio sinto necessidade de defini-
la, marci-la. Pois homens e mulheres sido similares no fato de serem
seres humanos. Em Tudo sobre minha mde, a personagem de Lola é um
transexual para quem é muito importante ter seios, mas que também
tem os piores defeitos dos machistas, adorando exercer poder sobre os
outros e abusar desse poder. O importante, finalmente, é que ele é pai,
que concebeu um filho. E ai que reside sua humanidade, que terminara
por se revelar no filme.

Sobre o método criativo de Almodévar (94) pode-se acrescentar que ele considera
que:

O cinema é uma representagio em todos os sentidos da palavra; ¢ através
dessa representagio que chego a verdade do real, e nio através de um olhar
documental.(...) No cinema nio se trata de os atores serem eles préprios,
mas sim que sejam até o contrdrio do que aparentemente sio. Creio que
o ser humano leva em seu interior todas as personagens, masculinas e
temininas, boas e mds, martires e loucas. O mais interessante para um
ator ¢ interpretar a personagem que estd dentro dele, porém da qual se
sente mais distante.

O ato de narrar com cimera mostra toda a trangressdo de que ele é capaz ao conceber
a trangressdo como: “(...) uma palavra moral; ora, ndo é minha inten¢io infringir qualquer
norma, mas apenas impor minhas personagens e seu comportamento. E um dos direitos,
e também um dos poderes, que um cineasta possui”. (.38) A transgressdo de narrar com a
camera se traduz na forma como ele inventa e desinventa as personagens ao reconhecer que:

(...) hd nos meus dois ultimos filmes uma espécie de celebragio do que
¢ a narragdo em si — em todo caso, daquilo que pessoalmente considero
narragdo. Em fale com ela, a celebragio passa por Benigno, que conta a
Alicia tudo que vé. Ele transforma em narrativa os balés a que assiste, e,
numa primeira versao do roteiro, eu também o fazia contar vérios filmes.
A narragio é um meio de cercar Alicia de tudo o que ela gostava na vida,
visto que segundo o que Benigno sabe, ela gostava de danga e cinema.
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Em Mi educacio, em determinado momento acreditamos ter
compreendido o que ligava a vida de Enriques 4 de Juan, e de repente
comega uma outra histéria. Também ¢ nesse momento que se passa para
um outro género cinematografico, o filme noir. E isso que me interessa,
as passagens de uma personagem a outra, de uma histéria a outra, estar
sempre no interior da invengio. No fim, o estilo de narragio que pratico
¢ um pouco como o das Mil e uma noites, em que a fic¢io é interrompida
por uma outra ficgdo, que por sua vez ¢ interrompida para que se volte a
precedente.

Pensar nas ferramentas para construir uma narrativa me leva a cogitar sobre o
paralelo que se pode tracar entre Almoddvar, Rorty, Benjamin, Milan Kundera, Proust,
Virginia Woolf e Clarice Lispector. Estes autores traduziriam toda a complexidade para
entender o significado das narrativas e provavelmente o da transgressdo. Cada um em seu
estilo e contexto abordaram o ato de contar, de escrever ou de o descrever uma histéria
com maestria e isso nos leva para o campo da imaginagio que nio transforma a realidade,
mas toca as pessoas e elas poderdo de alguma forma mudar a realidade diminuindo a dor
do mundo.

Valendo-se dessas ideias, saliento que muitos autores poderiam subsidiar essa reflexdo,
porém quero ressaltar Benjamin e Kundera no que tange a apontar aspectos similares para o
significado das narrativas. Benjamim (1996) esquadrinha o que ¢ a narrativa apresentando
inimeros exemplos de como se construiu e se constituiu as narrativas e o oficio de narrar
obedecendo as marcas profundas de um tempo. Esse autor nos conduz a um compreensio
da narrativa que equivale ao que ja foi exposto. Para ele:

A narrativa, que durante tanto tempo floresceu num meio de artesdo —
no campo, no mar, e na cidade -, é ela prépria, num certo sentido, uma
forma artesanal de comunicagio. Ela nio estd interessada em transmitir
o0 “puro em si” da coisa narrada como uma informagdo ou um relatdrio.
Ela mergulha a coisa na vida do narrador para em seguida retird-la dele.
Assim se imprime na narrativa a marca do narrador, como a mio do
oleiro na argila do vaso. Os narradores gostam de comegar sua histdria
com uma descri¢io das circunstincias em que foram informados dos
fatos que vao contar a seguir, a menos que prefiram atribuir essa histéria
a uma experiéncia autobiogrifica.

Kundera vai acrescentar que

O romance nio examina a realidade mas sim a existéncia. A existéncia
nio é que o aconteceu, a existéncia ¢ o campo das possibilidades humanas,
tudo aquilo que o homem pode tornar-se, tudo aquilo de que é capaz. Os
romancistas desenham o mapa da existéncia descobrindo esta ou aquela

possibilidade humana. (p.46)

Em linhas gerais, esses argumentos que destaco para aproximar as narrativas de
Almodévar e o aporte desses pensadores me revelam o campo de possibilidades humanas
parautilizar a redescri¢do como tarefa daimaginagio e em fina sintonia com Kundera afirmar
o desejo de desenhar um campo de possiblidades humanas de interpretagio das narrativas
transgressoras do feminino e do masculino ao acreditar no seu poder transformador.
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Sobre a capacidade e o privilégio de narrar a si mesma em Christine
de Pizan (1364-1430): O discurso de si como poténcia do ser

Megue Magalhies de Andrade!

Assumindo o pressuposto foucaltiano da qualidade produtiva que tem o discurso, ou
seja, do discurso-poder, que ndo apenas descreve, mas cria e materializa o ser, tomaremos
a obra “Cidade das Damas”[1405] de Christine de Pizan como construgdo de um potente
discurso de afirmagio e positivagio da fala e das experiéncias das mulheres, cuja finalidade
¢ combater e contrapor-se ao discurso dominante da misoginia e do patriarcado. Assim,
o analisaremos em seu duplo movimento: o da desconstru¢do da autoridade do discurso
de cardter miségino, e o movimento de construgio do discurso baseado na autoridade
das experiéncias das mulheres. Christine realiza estes movimentos transitando por uma
diversidade de personagens femininas, representa¢oes e narrativas elaboradas ao longo da
histéria. A edificagio de sua cidade pretende dar conta dos impactos negativos desses
discursos sobre a vida real das mulheres em seus mais variados aspectos: politicos, sociais,
econdmicos, culturais, epistemolégicos, morais e fisicos. Assim, a fim de delimitar o
complexo e amplo campo de problematizag¢des suscitadas por Pizan, nossa leitura se atém
a dimensio ontolégica da representag¢io do corpo feminino.

A Cidade das Damas ¢ erguida no “Campo das Letras” ndo por acaso, isto é, entre os
discursos filoséficos, poéticos, literdrios e teolégicos, sob a orientagdo meticulosa da Dama
Razdo. Assim, os fundamentos de seu discurso-cidade, nido serdo quaisquer fundagdes,
mas “fundagées sélidas”, de modo que, segundo Christine, seja um discurso de combate a
misoginia e de edificagdo da experiéncia feminina que nunca perecerd, apesar dos virios
ataques a que serd submetido. Ele sobreviverd ao tempo. (Cidade das Damas, Livro

Primeiro, cap. IV, 2° parigrafo).

Na “Cidade das Damas”, a Christine personagem parece performar o papel que tem
Christine como pensadora e autora: o de tencionar a ordem discursiva patriarcal. Primeiramente
quando a sua voz feminina irrompe os espagos destinados exclusivamente a voz masculina,
que é o “Campo das Letras”, ela ji estd sendo uma voz subversiva. Mas a sua subversio nio é
ingénua, ou seja, sua estratégia retérica opera por dentro e por meio desta mesma ordem.

[Razdo:] é da minha competéncia corrigir os homens e as mulheres quando se desviam,
reencaminhando-os ao bom caminho. (...) os advirto e os aconselho, mostrando-lhes seus erros;
mostro-lhes seus pecados, explico-lhes as causas. Em seguida ensino-lhes como fazer o bem e
evitar o mal. E, como meu papel é mostrar claramente na consciéncia de cada um e de cada uma
seus defeitos e suas qualidades, vés-me carregar como emblema esse espelho resplandecente. (...)
através dele se conhecem as esséncias, as qualidades, as relagdes e medidas de todas as coisas, e nada
se conduzird bem sem ele. (Livro Primeiro, capitulo III, 2° paragrafo, p.124).

1 Metafisica-UnB
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Para garantir uma base forte e resistente para sua cidade, é necessario desconstruir e
remover o discurso miségino, repleto de erros e equivocos, sobre o qual se apoiaram muitas
representagdes sobre as mulheres ao longo da histéria. O discurso de Christine opera como
o espelho da Razdo, nos chamando atengio sobre aquilo que sabemos e sobre aquilo que
julgamos saber, nos induz a julgar por conta prépria. O apelo de seu discurso serve tanto
para que os misGginos reconhecam sua ignorincia como para que as mulheres tomem
consciéncia de si mesmas, de suas qualidades e capacidades. Ela pretende desconstruir o
terreno sedimentado das crengas e dos preconceitos sobre o qual se assentam a violéncia e
a opressdo as mulheres.

Se por um lado o discurso dominante, contra o qual ela se depara, se fundamenta na
negagio a capacidade racional e moral das mulheres, o que Christine prescreve é justamente
o contrario. A sua leitura particular da histéria questiona a universalidade e neutralidade
dos discursos estabelecidos e oferece um novo horizonte para a ressignificagio do valor das
experiéncias das mulheres. Através das histérias das personagens femininas, ela dd voz as
mulheres e prepara o lugar em que essas experiéncias tenham sentido e importancia para
elas mesmas. Ela restitui a meméria das mulheres para que possam se reconhecer em seus

exemplos, para além de qualquer tempo. (WAGNER, 2008).

Nesse sentido, a representa¢do deturpada do corpo feminino, elaborada ao longo
da tradi¢do ocidental, ajudou a desqualificar a experiéncia da mulher, de sua fala e de sua
capacidade de julgar. Christine se defronta, ironicamente, com esta imposi¢do ja no inicio
de seu projeto, quando “duvida” de sua capacidade de erguer uma Cidade de tdo grande
envergadura, encontrando-se presa “nesse corpo frigil de mulher” (Cidade das Damas,
Livro Primeiro, cap. VII, 1° pardgrafo, p.130). A questio perpassa virios momentos da
obra, e no capitulo XIV ela problematiza expressamente a irracionalidade da crenga de que
as caracteristicas do corpo possam determinar o valor do cariter de alguém:

Certo, Dama, vés falais muito bem e concordo plenamente com o que dizeis. Todavia

) ) P q )

qualquer que seja a inteligéncia delas, todo mundo sabe que as mulheres tém um corpo fraco,

delicado e privado de forca, e que sdo por natureza covardes. Tais caracteristicas, segundo a opinido
P ¢a,eq p

dos homens, diminuem muito o valor e a autoridade do sexo feminino. Pois eles dizem que mais o

corpo é imperfeito, mais o cardter é menor.” ( cap. XIV, primeiro pardgrafo, p.151, grifo meu)

Trata-se de uma representagio construida através dos séculos por fildsofos,
poetas, tedlogos e cientistas, que serviu para formatar as praticas sociais que incidiram
negativamente sobre a vida das mulheres. Assim, o corpo do homem, tomado como
modelo de perfei¢do, foi a medida através da qual o corpo feminino foi sendo concebido
como falta, caréncia, deformidade. Alids, até 1759 nio havia nenhum modelo anatémico
de corpo feminino para estudos. As préticas cientificas e médicas eram orientadas pelo
modelo de corpo masculino, pois se acreditava que o corpo da mulher era uma versio
deformada e imperfeita do corpo do homem. O significado disso foi a extensdo desta
“falha natural” para o campo moral, tornando-se uma falha de cariter. As contribuicdes
para esta crenca podem ser encontradas ja no pensamento de Aristételes, cuja influéncia ja
era marcante no contexto de Christine.

Em seu texto “O corpo que os gregos inventaram’(2013), Ana Maria Colling
descreve as maneiras pelas quais o corpo foi sendo concebido e designado por praticas
discursivas androcéntricas. O ser da mulher foi sendo forjado a partir das representagtes
masculinas sobre o corpo feminino, e tem origem na Grécia antiga. Para Aristételes, em
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especial, a defini¢do do ser humano estd na sua capacidade para assumir uma existéncia
ética e politica. E estas capacidades provem da natureza, ao mesmo tempo em que lhe
permite ultrapassd-la. Assim, é a natureza que fornece as ferramentas para que o ser
humano, diferenciando-se dos outros animais, possa construir e administrar uma vida
publica e social, propriamente humana.

Em obras como “Histdria dos animais”, “Sobre a geragdo dos animais” e “As partes
dos animais” Aristételes expde seus estudos sobre a fisiologia dos animais, entre eles os do
género humano. Consta nessas obras suas conclusoes sobre as diferencas entre os corpos de
témeas e machos e o papel de cada um para a procriagio da espécie. Na estrutura dicotomica
de seu pensamento, mulher e homem se diferenciam, primeiramente, pela oposigio das
qualidades pelas quais sdo majoritariamente compostos: a mulher é fria e imida e o
homem ¢ quente e seco. Isso explicaria jd de inicio porque o corpo da mulher é mais fraco,
mais mole e mais imido do que o dos homens. E a razio também de seu sangramento
mensal, que em termos masculinos, é sinal de fraqueza e falta de dominio sobre si, ja que
no caso dos homens, seu sangramento estd relacionado com gestos voluntérios de coragem

e bravura. (COLLING, 2013.)

Colling argumenta que “No sistema aristotélico, a metamorfose do sangue em
esperma ¢ uma transformacio metafisica,” (COLLING, 2013, p.60) que necessita de uma
substincia potente, como o sémen - que sé pode ser produzido por um corpo quente como
o masculino. Ja as substincias femininas, como o sangue menstrual é fraco e de baixa
qualidade, pois é dispensado pelo préprio corpo constantemente, devido sua frieza. O sémen
dos machos corresponde ao sangue menstrual das mulheres, um tipo de residuo seminal
infértil, impuro, desnutrido. Portanto, a mulher é como um homem impotente, incapaz de
gerar a poténcia. Assim, sobre o papel de cada sexo no processo de procriagio, s6 um ser
portador de poténcia, o macho, é capaz de gerar a alma que anima o corpo vivo, transferida
pela poténcia do sémen, enquanto o corpo fisico é fornecido pela fémea, que fornece a parte
mais fraca e perecivel do individuo. E também o que justifica o nascimento de mulheres,
que sdo definidas por este filésofo como uma “deformagio” do processo de gestagio - em
virtude do seu fraco residuo seminal. (ARISTOTLE, 1963, 726b; ROUSSELLE, 1988, p.
12-20; JACQUART e THOMASSET, 1988, p. 55-56 apud, FONSECA, 2008, p.166).

As mis “qualidades” da menstruagio serdo objeto de discursos teolégicos e médicos
por muito tempo. No campo moral serd lido como sinal de impureza e sujeira que impede
o desenvolvimento do cardter. Temos assim, uma estrutura discursiva sobre o corpo das
mulheres, construida por homens, que ajudou a justificar as restri¢ges impostas a elas, e é
suportada por relagdes de poder entre os sexos, que sdo a0 mesmo tempo consolidadas.
As influéncias da descri¢io da fisiologia do corpo feminino descritas por Aristételes
repercutirdo em vdrias outras autoridades do saber medieval. Estendendo-se sobre o século
X111, Sio Tomds de Aquino sustenta que, se é o macho que transmite o principio animico

aos seres, estd explicado por que Jesus ndo herdou o pecado original, mesmo tendo sido
gerado em um corpo de mulher. (FONSECA, 2008, p. 172).

A influéncia da fisiologia aristotélica no campo da linguistica pode ser verificada
na enciclopédia, Efymologiae, escrita no século VII por Santo Isidoro de Sevilha. Nela,
a hierarquia entre homens e mulheres derivada da sua diferenca fisica é transposta para
o campo etimoldgico e semintico: o homem, palavra derivada de vario, cuja origem
etimoldgica é forca, é superior 4 mulher, nome originado de mulier, ou seja, fraqueza.
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Decorrem desta interpretagdo os motivos, além dos religiosos, que desencadeiam uma série
de vicios atribuidos & mulher e, portanto, a obriga¢do de uma total submissido ao homem.
Ainda nessa enciclopédia, a depreciagio da menstruagio converte-se em demonizagio.
Afirma que o mero contato com o sangue menstrual pode azedar frutos, matar ou infertilizar
as plantas e enlouquecer os cies que o ingerirem. (FONSECA, 2008, p. 180). Este sangue
carregaria, portanto, no apenas um principio improdutivo e débil, mas um principio mal
que coloca em perigo tudo a sua volta.

Sobre influéncia do aristotelismo, principalmente a partir do século XII, outras obras
com teor miségino sio difundidas. Uma delas é o livro mencionado no texto por Christine
de Pizan: “Conhe¢o um outro livrinho em Latim, intitulado ‘Do segredo das mulheres’, que
sustenta que elas sdo acometidas de grandes defeitos em suas fungdes corporais”. (Cidade das
Damas, Livro primeiro, cap. X1, p.137). Embora a autoria de Albertus Magno seja considerada
duvidosa, ¢ indiscutivel sua forte ligagdo com uma cultura miségina, com descri¢des grotescas,
por exemplo, sobre a menstruagio, que segundo ele:

(...) normalmente poderia ser venenosa, mas, especialmente numa mulher menstruando-se
irregularmente ou numa velha, cujo sistema menstrual era considerado em estado de deterioracio,
os danosos fluidos, ao procurarem uma saida, poderiam ser transmitidos pelos olhos, tendo a
capacidade de envenenar criangas pequenas (JACQUART e THOMASSET, 1988, p.75-76, apud
FONSECA, 2008, p. 165-166).

Christine comenta sobre a obra:

Aliss, esse livro nos revela ser da mais alta fantasia; um verdadeiro amontoado de
mentiras, e para quem o leu, estd explicito que ndo hd nada de verdade neste tratado. E apesar
de dizerem que é de Aristételes, ndo da para acreditar que um filésofo tdo importante tenha
se permitido dizer tamanha asneira. (Cidade das Damas, Livro Primeiro, cap. X1, p.137).

Contra os tipos de bizarrices descritas acima, ela propde que qualquer mulher poderia
facilmente identificar suas falsidades e, portanto, desqualificar a obra toda. Mas o que leva
alguém a fazer descri¢oes tao distantes da realidade, passiveis de serem desmentidas com
facilidade pela experiéncia se ndo contasse com a desautoriza¢io da narrativa feminina? Se
por um lado o discurso dominante nega 4s mulheres a capacidade racional e moral de
julgamento, seja sobre o mundo ou sobre si mesmas, o que Christine propoe ¢ justamente
o contrdrio, e estd expresso em passagens como: “ queremos retirar-te desta alienagio; ela
te cega ao ponto de rejeitares o que tens convicgiao de saber”( Cidade das Damas, Livro
Primeiro cap. II, 2° pardgrafo, grifo meu, p.121);“0 que aconteceu com teu bom senso?”(
Cidade das Damas, Livro Primeiro cap.Il, 2° pardgrafo, p. 122); “Concentra-te e retoma
tua consciéncia’( Cidade das Damas, Livro Primeiro cap.Il, 2° parigrafo, p.123); “ Tu
podes conhecer por ti mesma, dispensando qualquer outra prova’( Cidade das Damas,

Livro Primeiro cap.IX, 7° parigrafo, p.137).

Christine, por meio das Damas, vem conferir legitimidade a fala e experiéncia das
mulheres. Autoridade que lhe permite confrontar o discurso dominante, dos mais sibios
aos mais populares. Quando ela narra as experiéncias femininas na histéria, na mitologia,
na literatura, ela desloca o lugar privilegiado da fala, levantando a suspeita sobre o universal
contido neste lugar. Reivindica, portanto, a legitimidade da sua fala. Se a narrativa miségina
¢ construida pela voz masculina, a sua “cidade” se funda nas experiéncias das mulheres. Os
mecanismos de exclusdo sio muitos, mas hd resisténcias. E havia mulheres pensando a
corporalidade feminina na Idade Média?
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A Escola de Medicina de Salerno, fundada por volta do século IX na Itilia, da
exemplos de mulheres do saber que se ocuparam com os estudos em fisiologia e a satde,
principalmente da mulher. As mulheres desta escola se destacaram como autoras de tratados
médico-cientificos como Abella, que escreveu “Sobre a biles negra” e “Sobre a natureza
do sémen humano”; Rebecca Guarna, com as obras “Das febres”, “Das urinas” e “Do
embrido”; Mercuriade, que escreveu “Da peste”, “Da cura das feridas” e “Dos unguentos” e
Trétula de Ruggiero. Esta ultima escreveu o mais importante tratado médico chamado “As
doengas da mulher antes, durante e depois do parto” e “Como tornar belas as mulheres”,
dentre outras (SIMONI, 2010, p. 3). Trétula, tendo sido estudante e posteriormente
professora desta escola, foi a de maior destaque. Dada a inovagio e qualidades técnicas
de seu trabalho sobre ginecologia e obstetricia, exerceu grande influéncia sobre a Idade
Média e até na Modernidade. Mas novamente, a desautoriza¢do a narrativa feminina fez
com que a obra fosse atribuida a autores homens e foram necessirios séculos até que
sua autoria fosse reconhecida, por meio da descoberta dos manuscritos originais. Suas
obras foram elaboradas, tanto a partir dos saberes médicos influentes em sua época, como
fundamentalmente, a partir das experiéncias das mulheres com o préprio corpo, razio da
originalidade de seus trabalhos.

Trétula, portanto, bem poderia perfilar junto as mulheres exemplares da Cidade
das Damas. A sua experiéncia como mulher cria aberturas para o didlogo com outras
mulheres, sobretudo a respeito de questoes de sua intimidade. Contra as crengas e tabus de
sua época, desvinculou a menstruag¢do da origem de todos os males das mulheres; atribuiu
os problemas da infertilidade nio mais apenas 4s mulheres, mas também aos homens;
desafiou a ordem para que as mulheres devessem sofrer durante o parto e prescreveu épio
para alivio das dores, recomendava ervas tanto para tratamento de doengas como para
tratamentos de beleza; especulou sobre a relagdo entre doengas e falta de cuidados de
higiene, indicando tais cuidados principalmente com os bebés nos primeiros meses de
vida. Com base no desvelamento da natureza da mulher, escreveu sobre ciclo menstrual,
concepgio, gravidez, parto, puerpério, controle de natalidade, doengas ginecoldgicas e seus
remédios e tratamentos, sobre cuidados com a amamentagio e com as criangas, problemas
fisiolégicos, as doengas do ttero, tratamentos de beleza etc. Cultivava uma concepgio
holistica segundo a qual todos os sistemas do corpo e da vida estavam interligados, a
saide dependia, portanto, da harmonia entre o funcionamento fisico e emocional, como
satde, beleza, cuidados e afetos. (SIMONI, 2012, p. 5). Seguindo esta filosofia, e ainda
contrariando a moral da época, Trétula prescreveu priticas e cuidados para aliviar o desejo
sexual das mulheres, como descreve a seguir:

Existem mulheres que estdo proibidas de ter relagbes sexuais, ou porque fizeram voto de
castidade, ou porque estio ligadas 4 uma condigdo religiosa, ou porque ficaram viavas. Para algumas,
ndo é permitido mudar de condi¢do e, apesar de quererem a relagdo sexual, ndo a praticam, porque
estdo sujeitas a graves doengas. Para essas se sugere o seguinte: pegue algoddo embebido em 6leo
de musgo ou de hortela e aplique-o sobre a vulva. No caso nio dispor desse éleo, tome um pouco
de vinho quente e aplique-o sobre a vulva com um cotonete de algodio ou de 4. Isso é um bom
calmante e amortece o desejo sexual, aplacando a dor e o prurido14.(p.6) propria Trotula afirma

que as pacientes se sentiam mais a vontade para revelar suas preocupagdes para outra mulher.(

TROTULA apud SIMONI, 2012, p. 6).

Em Christine de Pizan, os exemplos de mulheres funcionam como uma narrativa
que mina as pretensdes objetivas e universalistas dos discursos tradicionais. Ela revela que a
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raiz da misoginia é sempre um ponto de vista do homem em rela¢do a mulher. Sdo sempre
os modos como eles experimentam a relagdo com as mulheres: suas préprias vaidades, seus
desejos frustrados, sua inveja, orgulho e sua ignorancia agindo ativamente na representagio
que criam. Tais discursos operam pela repeti¢io, sistematicidade e por meio de uma
autoridade conferida ao sujeito que tem prioridade epistémica. E tais representa¢oes tém
implicagbes na organizagio social e simbélica do mundo, tanto na imagem que a mulher
constréi sobre si mesma quanto nas exclusoes, desigualdades e na violéncia a que estdo
submetidas no seu dia a dia. Parece também sugerir que esses discursos dificultam a elas
se reconhecerem.

Por isso o recurso do espelho-speculum é fundamental para restituir o valor da
experiéncia das mulheres para sua compreensdo do mundo a partir da compreensio de
si mesmas. A ressignificagio da ordem cultural e social patriarcal se dd, portanto, pela
desconstrugdo da prioridade da fala do homem - que tem engendrado um modo de ser e
pensar estruturado pela experiéncia Gnica. O reconhecimento da autoridade do discurso
das mulheres confere poténcia para a sua existéncia. O discurso de Christine se estabelece,
portanto, como pioneiro no enfrentamento da misoginia e violéncia e a Cidade das Damas
persiste como refligio contra os ataques a que as mulheres continuam expostas.
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A multidio e o imaginario coletivo: psicologia social e
politica em Gustave Le Bon e Sigmund Freud

Renata Dias Ribeiro?

Introdugao

Neste trabalho buscaremos elucidar o fend6meno da multidao psicolégica, tal como se
apresenta na obra Psicologia das multidées, publicada em 1895, por Gustave Le Bon (1841-
1931), bem como seus desdobramentos na psicologia social de Sigmund Freud?. Em sua
obra, Gustave Le Bon mostra que fendmeno das “multiddes” deve ser visto na perspectiva
da psicologia social, sendo insepardvel da no¢io de “imagindrio coletivo”. Le Bon ira
enfatizar as diferencas entre a personalidade do individuo isolado e seu modo de atuagio
quando este mesmo individuo passa a compor um grupo conduzido por um lider para
uma mesma dire¢do conforme o modo de funcionamento do imagindrio social. De certo,
Gustave Le Bon exerceu forte influéncia na obra de Sigmund Freud (1856-1839), uma vez
que podemos verificar a descrigdo do fendmeno das multiddes, tal como apresentado por Le
Bon, em trechos integrais na obra Psicologia das massas e analise do Eu, publicada em 1921,
e na qual Freud se aproximava da psicologia social motivado pelo pés-guerra. Nesta obra,
Freud utiliza muitas das descri¢des de Le Bon, interpretando-as, porém, a luz de categorias
presentes em sua teoria das emogdes. Dessa forma, em Freud, o fendmeno da multidao
psicolégica é explicado a partir da func¢ido do inconsciente na vida mental do individuo,
dai que Freud evoque a no¢o de Complexo de Edipo e de identificacio, ampliando tais
categorias para o campo do funcionamento psicolégico dos grupos. Embora possamos,
inicialmente, notar diferengas conceituais importantes entre os autores a partir do modo
como o fenémeno das multidées é explicado por ambos, sobretudo por Freud, que langa
mio da no¢do de inconsciente, bem como de demais conceitos da psicandlise, acreditamos
que seja necessirio olhar mais de perto a obra de Le Bon para estabelecer tais diferengas,
pois nio custa lembrar que a nogao de inconsciente é também um conceito caro ao autor de
Prsicologia das multidées. Com isso, sugerimos que, nio obstante a explica¢io freudiana dos
fenémenos de massa por meio das fung¢ées do aparelho psiquico, Gustave Le Bon utiliza-
se de um conceito préprio de inconsciente, o que nos permitird compreender melhor o
fenémeno da multiddo psicolégica na sua perspectiva, bem como, posteriormente, refletir
sobre a recepgio de suas idéias por Sigmund Freud.

1 Mestranda em filosofia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS)

2 Gustave Le Bon foi um médico, sociélogo e psic6logo social do final do século XIX. Embora seu opus seja diversifi-
cado, notaremos nele uma investigagio que persiste e ocupa um espago considerdvel em sua tese, esta investigagio diz
respeito a vida mental do individuo, sobretudo em multiddo. Vale destacar a sua base spenceriana, o que nos permite
ver com clareza em sua psicologia social um pano de fundo pautado em uma teoria racial histérica.
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Psicologia social em Le Bon e Freud: notas sobre o inconsciente

Na obra Psicologia das multidoes, Gustave Le Bom afirma , dentre outras coisas,
que as grandes erupg¢des histéricas, como a Revolugio francesa, comportam uma causa
real e uma causa aparente, de modo que a causa real de tais mudancas histéricas pode ser
explicada a partir do estudo da vida mental dos individuos. Segundo Le Bon, a causa
aparente para a queda de um sistema politico seria a insatisfa¢do dos individuos que vivem
nele, enquanto que a causa real diz respeito ao que ocorre nesses individuos no ambito
psicolégico. Sendo assim, para Le Bon, a base para determinada situagdo politica, bem
como para sua transformacio, sdo as ideias, valores e sentimentos arraigados na cultura de
uma nagio que, por sua vez, refletem no seu cotidiano (LE BON, p29.). Tal distin¢do de
causas ja nos aponta para a posi¢do leboniana de que o estudo da histéria das civilizagoes e
suas crencas deve levar em conta a compreensio da vida mental do individuo, cujos fatores
remotos sio fundamentais para determinar suas reagdes num contexto. Isso significa
dizer que, ainda que vejamos acontecimentos histérico-politicos explicados dentro de seu
préprio eixo, ou seja, a histéria como um processo encadeado de fatos como desequilibrio
de institui¢oes, ascensdo de um governo ou governante, insatisfa¢oes, revoltas e, por fim,
uma mudanga concreta, as multidées enquanto fenémeno psicolégico de expressdo das
ideias mais remotas de um povo so o que, de fato, explicariam as verdadeiras mudangas.

As multiddes sdo, nessa perspectiva, um acontecimento que abarca o coletivo, de tal
sorte que os individuos que participam desse composto multitudinal passam a ser regidos
por uma for¢a e um sentimento comum a todos os outros. Dai que sua autonomia perde
espago de atuacdo e os individuos tornam-se subordinados a sugestdes heteronomas, o
que confere a multiddo um cardter irracional, agindo mediante a for¢a e os sentimentos
evocados por insufladores de ideias. Assim, uma vez que o individuo sucumbe a uma
multiddo psicoldgica ele estd suscetivel a atos criminosos ou heroicos independentemente
da sua personalidade consciente em nivel individual. O individuo isolado tem poder
deliberativo, autonomia, pudor, responsabilidade frente aos atos, ou seja, age sob o dominio
da personalidade consciente que o faz orientar-se de acordo com o que foi apreendido
culturalmente, com o que se almeja social e politicamente. Assim, seria pouco provivel
que ele, apenas movido por sentimentos pessoais, empreendesse seus atos em algo que
nio fizesse parte do que ele préprio acredita e deseja. Por outro lado, a multidao, tal como
entende Le Bon, absorve os individuos auténomos num momento em que seus valores
e ideias estdo frageis e, por forma de contdgio, faz com que os individuos, que outrora
deliberavam e falavam por si, passem a fazer parte de um todo psicoldgico diferente ou
até contrdrio a sua personalidade consciente, visto que a multiddo ndo é uma jungio de
muitos individuos e suas ideias, mas sim ¢ andloga a um conjunto de elementos quimicos
e orgénicos, cuja reagio ¢é diferente das singularidades formadoras da mesma.

O que hd de mais impressionante numa multidio é o seguinte:
quaisquer que sejam os individuos que a compdem, sejam quais forem
as semelhancas ou diferengas no seu género de vida, nas suas ocupagdes,
no seu cardter ou na sua inteligéncia, o simples fato de constituirem uma
multiddo concede-lhes uma alma coletiva. Esta alma fd-los sentir, pensar
e agir de uma maneira diferente do modo como sentiriam, pensariam
e agiriam cada um isoladamente. Certas ideias, certos sentimentos
$6 surgem e se transformam em atos nos individuos em multidio. A

7

multiddo psicolégica é um ser provisério, composto de elementos
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heterogéneos que, por momentos, se uniram, tal como as células que se
unem num corpo novo formam um ser que manifesta caracteres bem
diferentes daqueles que cada uma das células possui. (LE BON, 1989,
p-12)

Esse fenomeno leva, pois, a dissolu¢do da personalidade consciente do individuo,
logo, o que serd chamado de “multiddo” é aquilo que perpassa, sobretudo, os sentimentos
dos homens, os quais passam por um processo de transformagio, substituindo velhos valores
e sentimentos por outros novos. E essa unidade no sentimento ou “alma da multiddo” que
serd crucial para formar a coletividade, o que, segundo Le Bon, se explica com base na “lei
psicoldgica unificada”, suprimindo assim a personalidade do individuo isolado (LE BON,
2008, p. 29). Vale apontar que, segundo Le Bon, nio basta haver muitos individuos juntos
para que possamos identificar uma multiddo, pois eles, reunidos ao acaso, sio apenas um
aglomerado de pessoas, ao passo que ndo é necessdrio haver uma multiddo visivel para
que ela exista e os individuos submetam-se a ela. Pois, nessa segunda acepgio, a multiddo
apenas pode estar latente, de modo que seus membros se comportario de forma passiva, a
espera de um lider que os conduza, ficando a mercé de suas sugestdes e manobras.

Tal explicagdo reside em dois fatores, segundo Le Bon, aos quais ele intitula de
fatores imediatos e fatores longinguos, de modo que o primeiro diz respeito aos expedientes
capazes de insuflar ideias passiveis de se tornar contagiosas, ou seja, palavras, imagens,
térmulas, dentre outros elementos que atuam na imagina¢do da multiddo, o que, por sua
vez, nos remete a visada leboniana do inconsciente®. Vejamos uma passagem que sintetiza
a fun¢io dos fatores imediatos para a formagdo das multidoes:

Estudando a imaginag¢do das multidées, vimos que sdo impressionadas,
sobretudo por imagens. Se nem sempre se dispoe dessas imagens,
¢ possivel evocd-las pelo judicioso emprego de palavras e formulas.
Manejadas com arte, possuem realmente o poder misterioso que outrora
lhe atribufam os adeptos da magia. Provocam na alma das multiddes as
mais formidaveis tempestades e podem também acalma-las. [...] o poder
das palavras estd ligado as imagens que evocam e é completamente
independente de seu significante real. Aquelas cujo sentido estd mais
mal definido possuem as vezes maior eficicia. E o caso, por exemplo,
de termos como democracia, socialismo, igualdade, liberdade etc., cujo
sentido € tdo vago que grossos volumes nio seriam suficientes para
precisd-lo. Ndo obstante, suas breves silabas estdo ligadas a um poder
verdadeiramente mdgico, como se contivessem a solu¢do de todos os
problemas. Sintetizam diversas aspira¢des inconscientes ¢ a esperanga

de sua realiza¢do. (LE BON, 2008, p. 98)

3 Segundo Le Bon, as multidées sio impressionadas, sobretudo, por imagens e, se nem sempre se dispde dessas ima-
gens, é possivel evocd-las empregando judiciosamente palavras e férmulas. Manejadas com arte, através de técnicas
de repetigiio, as palavras possuem realmente o poder misterioso que os adeptos da magia outrora lhes atribuiam (Le
Bon, 2008, p.56). Para o psicélogo francés aqui reside o papel do lider. No capitulo III do livro II de a Psicologia das
multidées, Le Bon, por exemplo, lemos: “Nos grupos humanos, o condutor desempenha um papel decisivo. A sua
vontade é o centro em volta do qual se formam e identificam as opinides. A multiddo é um rebanho que nio pode
passar sem pastor. Geralmente, o condutor comega por ser um ‘conduzido’, hipnotizado pela ideia da qual vird a ser
ap6stolo. Essa ideia apossa-se dele e absorve-o de tal modo que, fora dela, tudo desaparece e toda a opinido contriria
se lhe afigura um erro ou uma supersti¢do, como Robespierre, hipnotizado pelas suas quiméricas ideias, e recorren-
do a todos os processos inquisitoriais para propagd-las. A maior parte das vezes, os condutores nio sio homens de
pensamento, mas de a¢do. Sdo pouco clarividentes, como nio pode deixar de ser, pois a clarividéncia estd sempre
ligada 4 duvida e leva a inagdo. Sdo recrutados, sobretudo entre os neurdticos, os excitados, os semialienados a beira
da loucura. Por mais absurdas que sejam as ideias que defendem qualquer raciocinio que se lhes oponha esbarra com

a sua obstinada convicgio” (LE BON, 2008, 111-112).
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Embora os fatores imediatos sejam de grande importancia pra formagio e coesio
das multiddes, os fatores longinquos fundamentam e habitam a natureza da existéncia do
tenomeno. Ademais, ¢ a partir destes fatores que adentramos no dominio do inconsciente.
Ora, se os fatores imediatos sdo expedientes que visam evocar imagens, sentimentos e a¢oes
expressas pelo inconsciente, os fatores longinquos sdo, justamente, a parte mais remota do
sujeito, que faz com que ele seja passivel de ser sugestionado pelos fatores imediatos, a
saber : O tempo, a raga, e o contexto sociopolitico, bem como o inconsciente. Assim os
fatores longinquos formam a base nas quais os fatores imediatos sio sobrepostos.

Os fatores longinquos preparam tornam as multidées capazes de adotar
algumas convicgdes e inaptas para se deixar penetrar por outras. Prepara
terreno em que vamos germinar de repente ideias novas, que espantam
pela forca e pelos resultados, mas cuja espontaneidade é somente aparente
[...]. Trata-se apenas de um efeito superficial, por trds do qual geralmente

se encontra um longo trabalho anterior. (LE BON, 2008, p. 79)

Gustave Le Bon confere a raga o fator longinquo “maior”, por ser aquele segundo
o qual todos os outros fatores dessa ordem derivam. No entanto, podemos dizer que o
inconsistente exerce uma fungio singular em sua teoria, uma vez que, ao falar da “alma de
uma raga, ele aponta para o inconsciente como responsavel por armazenar e propagar os
caracteres de uma raga ao decorrer das geragdes. Isso significa dizer que, na compreensio
de Le Bon, subjaz certa teoria racial-histérica que ampara sua psicologia social, na medida
em que essa teoria, em sua perspectiva, dd conta de trilhar um caminho conceitual acerca
dos pontos mais remotos do sujeito. Dai que Le Bon busque ganhar terreno ao elaborar
conceitos que, embora apresentem-se obscuros, estejam, segundo ele, subordinados a leis
tdo solidas e determinadas quanto no campo das ciéncias naturais*. Dentro desse constructo,
o inconsciente cumpre ampla atuagio na formagio da vida mental do individuo, dentro de
cada raga, o que determinard quais estimulos elas poderdo receber, bem como quais agGes
determinada raga estd inclinada a realizar. Aqui Le Bon nos aproxima da sua compreensio
de inconsciente e da sua atuagio.

A vida consciente do espirito representa apenas uma pequena parte
comparada a sua vida inconsciente. O mais sutil dos analistas, o mais
penetrante dos observadores consegue descobrir apenas um ndmero
muito reduzido dos méveis inconscientes que o dirigem. Nossos atos
conscientes derivam de um substrato do inconsciente formado, sobretudo
por influéncias hereditdrias. Esse substrato contém inumeréveis residuos
ancestrais que constituem a alma de uma raca. [...] é, sobretudo pelos
elementos inconscientes que compde a alma de uma raga que todos os

individuos dessa raga se parecem. (LE BON, 2008, p. 33)

A despeito da delicadeza que um assunto como diferenciagio entre ragas comporta,
assim como a quem servem tais teorias, nos manteremos concentrados na investigacio
do inconsciente leboniano, pois assim chegaremos ao cerne da questdo, ou seja, qual a
natureza do inconsciente posto por Le Bon? Como podemos nos aproximar do conceito
leboniano de inconsciente?

4 Sobre a teoria histérico-racial de base spenceriana Cf. CONSOLIM, M. (2004) Raga e Histéria na obra de Gustave
Le Bon: Das origens sociais a0 mundo intelectual parisiense. Texto integrante dos Anais do XIX Encontro Regional

de Histéria: Poder, Violéncia e Exclusio. ANPUH/SP-USP. Sdo Paulo, 08 a 12 de setembro de 2008.

185



A MULTIDAO E O IMAGINARIO COLETIVO: PSICOLOGIA SOCIAL...

A resposta desvela-se em um campo muito peculiar se comparado ao inconsciente
psicanalitico, pois, podemos dizer que o inconsciente leboniano configura-se como uma
espécie de receptdculo do conjunto de caracteres formadores de uma raga. Nesse sentido,
tendo em vista que a raga, como vimos, ¢ basilar, irredutivel e encontra-se no primeiro
plano da vida mental do individuo, o inconsciente é o que determinard grande parte do
temperamento das ragas, homogeneizando e nivelando num sé modo os que compuserem
uma multiddo psicoldgica.

Contudo, ao postular a existéncia desse inconsciente formador do modo de ser
dos individuos situados em ragas, Le Bon oscila entre certa neurociéncia, apontando para
um inconsciente palpdvel, encontrando-se na parte medular do cérebro, de modo que
os eventos inconscientes sio evocados por via de estimulos dessa area; e, por outro lado,
ele também aponta para um inconsciente concebido como uma instincia mais remota e
simbdlica, ndo acessada em todos os seus aspectos e compreendida para além de causas
naturais. O que podemos dizer, no entanto, ¢ que o inconsciente tem fun¢io fundamental
na vida mental do individuo, na formagio e coesdo das massas, segundo Le Bon. Ademais,
ao considerarmos o inconsciente como um fator remoto, anterior as experiéncias de
sugestdo, podemos afirmar que o inconsciente ¢ a0 mesmo tempo uma abertura para os
sentimentos mais primitivos, bem como um fator que determina quais estimulos podem
ou nio ser recebidos. Assim, mesmo com um olhar mais demorado, podemos compreender
que o inconsciente leboniano comporta a0 menos duas dimensdes e, com base nessas
informagoes, podemos refletir, como predizemos, sobre a recep¢do de Gustave Le Bon, na
obra Psicologia das massas e andlise do eu de Sigmund Freud.

Cabe ressaltar aqui o que estd em questdo é a compreensdo dos dois autores do
fendmeno altamente desindividualizante, ou seja, capaz de levar individuos a atos
inimagindveis e radicalmente contrdrios a sua formagio e personalidade consciente, nio
tosse o julgo da lei mental psicolgica, como vemos nessa passagem:

Portanto, o desaparecimento da personalidade consciente, predominio
da personalidade inconsciente, orientagio por meio de sugestdo e de
contdgio dos sentimentos e das ideias num mesmo sentido, tendéncia a
transformar imediatamente em ato as ideias sugeridas sdo as principais
caracteristicas do individuo na multiddo. Ele ji ndo é ele mesmo, é um
autdmato cuja vontade tornou-se impotente. (LE BON, 2008, p. 36)

Isto posto, podemos iniciar uma breve reflexdo sobre a obra freudiana que se serviu
largamente da teoria das multidées de Le Bon. Partimos aqui da hipétese de que Sigmund
Freud, a pesar de nutrir diversas concordancias com Le Bon, inverte alguns pressupostos
de sua teoria. Ao invés de tratar de “sugestdo” e “contigio”, por exemplo, Freud introduzird
conceitos novos, tais como “identificacio” e “libido’, e, assim, pretende explicar os elos
estruturais da multiddo. Em suas obras anteriores, Freud ji havia postulado a libido como
fundamento da vida mental do individuo, como vemos em sua teoria do complexo de
Edipo; contudo, é somente a partir de Psicologia das massas e andlise do eu que Freud amplia
sua teoria para a esfera social.

Nesta obra, Freud mostra que o comportamento de multiddo se dd quando o Eros é
catalisado pela figura do lider. Contudo, trata-se aqui de um erotismo que sera sublimado
para a subserviéncia. Assim, se, em Le Bon, os individuos recebem heteronomamente as
sugestdes do lider como se fossem “cabegas vazias”, em Freud, a situagio se revela muito
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mais complexa, pois aqui o individuo projeta seus desejos e demandas inconscientemente
no lider.

Freud reconhece a importancia das palavras e das férmulas tal como apresentamos
na explicagdo dos fatores imediatos; todavia, o autor desvela que esta passividade com
esses expedientes joga uma luz no conceito de identificagdo onde subjaz o cerne real do
fenémeno. Ademais, Freud sugere que a chave de leitura do fenémeno situa-se na psicologia
das neuroses, pois, em sua compreensio, o perfil do individuo cuja personalidade consciente
se esvaiu diante de uma espécie de inconsciente coletivo — a lei mental psicolégica, postulada
por Le Bon- que se manifesta diante de palavras e formulada que pouco flertam com o real,
adequa-se ao sintoma do neurético, na medida em que a neurose desvela-se em sintomas
baseados em ilusdes e fantasias de desejos nio realizados, assim como Freud nos mostra:

Ja indicamos que essa predominincia da vida das fantasias e da ilusdo
de um desejo irrealizado ¢é o fator dominante da psicologia das neuroses.
Descobrimos que aquilo por que os neuréticos se guiam ndo ¢é a realidade
objetiva comum, mas a realidade psicolégica. Um sintoma do histérico
baseia-se na fantasia, em vez de na repeticio da experiencia real, e o
sentimento de culpa na neurose obsessiva fundamenta-se no fato de uma
inten¢do md que nunca foi executada. Na verdade ,tal como nos sonhos
e na hipnose, nas operagdes mentais de um grupo a fungio de verificagio
da realidade das coisas cai para o segundo plano, em comparagio com a
forga dos impulsos plenos de desejo com sua catexia afetiva. (FREUD,

2011, p. 37)

Com efeito, para Freud, o que estd por trds do comportamento de multidio do
individuo que faz parte dela, ou seja, encantado, atraido e facilmente maledvel diante de
palavras e formulas intangiveis pelo real, é aquilo que encontramos na psicologia das neuroses,
uma vez que o neurético apresenta sintomas de flerte com o fantistico ou a irrealidade, ao
passo que responde pouco aos estimulos da realidade objetiva. Ao elucidar a natureza do
sintoma que se apoia naquilo que tange o ilusério e o imagindrio, isto €, a neurose, bem
como a natureza afetiva do fenémeno, Freud nos da pistas de que, ao contririo de Gustave
Le Bon, que relega ao individuo um lugar de passividade diante do lider, considerando-os
vazios, ele indica a existéncia de anseios, desejos e crengas do individuo, que se figuram
anteriores as palavras e férrmulas proferidas pelo lider. Nesse sentido, segundo Freud, o lider
consegue efetivar-se em tal fendmeno desindividualizante, justamente, porque ele encontra
individuos que anseiam por um lider dotado de caracteristicas que se assemelham as deles,
s6 entdo que as categorias lebonianas se cumprem, ou seja, a sugestdo e a propagagio por
meio de contdgio de férmulas e imagens. Por isso, Freud poe em texto com toda clareza:

Se Le Bon diz sobre o tema dos lideres de grupos é menos exaustivo e
nio nos permite elaborar tio claramente um principio subjacente. Pensa
ele que assim que seres vivos se reinem em certo nimero, sejam eles
um rebanho de animais ou um conjunto de seres humanos, se colocam
instintivamente sob a influéncia de um chefe. [..] embora, dessa maneira,
as necessidades de um grupo o conduzam até o meio do caminho ao
encontro de um lider, este contudo, deve ajustar-se aquele em suas
qualidade pessoais. Deve ser fascinado por uma fé intensa (numa
ideia), a fim de despertar a fé no grupo; tem de possuir vontade forte
e imponente, que o grupo, que nio tem vontade prépria, possa aceitar.

(FREUD, 2011, p. 35)
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Estabelecida essa dindmica, fica evidente que os moldes afetivos figuram a base
do fendémeno para Freud, de modo que tal abordagem ganha uma dimensio ainda mais
complexa, pois o inconsciente, que em Le Bom fazia parte da formagio de uma raga e
comportava os sentimento e modos mais primitivos dela, passam a ganhar ainda mais
prerrogativa a luz da psicandlise. De certo, Le Bon apresenta-nos uma novidade ao elaborar
certo inconsciente determinante para o surgimento das massas, o que justifica a escolha de
Freud pela descrigao leboniana das multidoes ao invés de outros psicélogos que escreveram
sobre o tema, como Gabriel Tarde, no entanto, é igualmente certo que tal inconsciente
diverge, em diversos niveis, do inconsciente do aparelho psiquico Freudiano. Assunto que
pretendemos aprofundar num préximo trabalho.
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Rosana Grushenka Nader da Rocha!

Introdugio

A tarefa que nos propusemos para esse escrito tem como objetivo apresentar as
reflexdes que temos desenvolvido acerca de uma atitude metodolégica que nos aproxime do
objeto eleito; que nos permita abrir a obra diante de nés mesmos, 1é-1a e relé-la, evidenciar
as influéncias, mas, sobretudo, revelar o ineditismo, vale dizer, sua especificidade e estilo
préprio. Enfim, uma diregio de trabalho que oriente nossa proximidade com o autor e a
obra escolhida. Em nosso caso, uma investiga¢io em andamento dirigida aos escritos de
Freud. Adiantamos que se trata de uma interlocugio entre filosofia e psicanilise, ou melhor,
de uma filosofia da psicandlise reconhecendo nesta “um novo campo disciplinar dentro do
elenco das especialidades filoséficas” (SIMANKE, 2010, p.7), bem como o caréter plural e

abrangente que a constitui e atravessa.

A pluralidade desta nova disciplina, se por um lado é uma oferta, um verdadeiro
convite para a reflexio e o didlogo, igualmente ¢ uma adverténcia e diz respeito a cautela
necessdria como, por exemplo, quando lidamos com a escolha de uma chave de leitura. De
fato, estamos no territério de uma disciplina cujo protagonismo granjeado pela investigagio
brasileira avan¢a na formagio de uma identidade prépria e de sua autonomia metodolégica.
Vale marcar que, identidade e autonomia forjadas em meio a rupturas tedricas, adesdes
parciais ao modelo de recepgio filoséfica da psicandlise freudiana®. Ainda assim, nossa
questdo, formulada no titulo desse trabalho, permanece insistentemente. Como ler Freud?

Tal formulagdo ndo é nossa, nem tdo pouco ¢é original. E possivel encontrd-la com
certa freqiiéncia entre filésofos. No entanto, para nossos fins ressaltamos sua presenga
apenas na letra do filésofo Luiz Roberto Monzani, na verdade, em um recorte de seus

trabalhos dirigidos a obra de Freud.

Aqui aludiremos, entre muitos, trés trabalhos representativos do modo como Monzani
aborda o pensamento freudiano. Adiantamos que ndo se trata de refazer o movimento
conceitual no interior da obra de Freud tal qual Monzani o faz em intimeros escritos. Trata-
se de apontar e destacar as préprias atitudes de Monzani, as nuances de sua leitura, naquilo
que diz respeito a recepg¢io filoséfica da psicandlise de Freud por ele empreendida.

1 Pontificia Universidade Catélica do Parand; Doutoranda em Filosofia da Psicanilise.

2 Circunstincias marcadas pelo estabelecimento da filosofia universitria no Brasil, em especial pela formagio acadé-
mica de inspiragio francesa; cuja vertente estruturalista dedicava-se ao ensino da metodologia de andlise e explicita-
¢do textual. Sobre isso € possivel verificar Arantes, 1994 e ainda Simanke, 2010.
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Atitude I

Vejamos primeiramente o que se passa em um artigo publicado em jornal com o titulo;
Umarevolugio semantica(1989a). Neste escrito brotam uma série de questionamentos, acerca
das conseqiéncias, ou melhor, dos desdobramentos relativos a introdugio da concepgio
de sujeito no pensamento moderno do ocidente, a partir das formulagdes conceituais
montadas por Freud relativamente ao psiquismo. Monzani, 1989a, p.7, questiona: “o que
mudou, que respostas isso trouxe e o que tornou possivel essa mutagio?”

Como vimos acima nesse texto breve estd posta uma problematiza¢io. Monzani narra
divergéncias, distanciamentos e noutros momentos descreve aproximagoes e convergéncias,
até que finalmente, desvenda com o rigor de uma escrita poética e a0 mesmo tempo
cirdrgica, o que de fato tornou possivel inserir Freud em uma linhagem de pensadores em
espécie a linhagem francesa moderna. Para tratar dessa reconstitui¢io ele posiciona Freud
em meio as condi¢oes de possibilidade da mutagdo do conceito de sujeito, no pensamento
moderno, recuperando premissas da modernidade numa perspectiva histérica ampla.

Assim, revisita o homem do século XVII, cuja inteligéncia esti tomada pela
revolugdo da ciéncia e pelo problema do conhecimento em geral produzindo efeitos no
amago da atividade filoséfica. Esse é o momento inaugural do pensamento moderno cuja
expressdo maior estd amalgamada ao racionalismo filos6fico de René Descartes (1.596-
1650). Monzani, 1989a, p.7 afirma que: “depois de Descartes, sujeito, certeza e consciéncia
formaram um né indissolivel, constituindo o que podemos denominar o axioma da paridade
da consciéncia e do sujeito”. Ainda, no século XVII afirma o compartilhamento de John
Locke (1632-1704) com o axioma cartesiano, no entanto, sabemos que Locke, pensador
da corrente empirista, divergiu desse quanto a origem do conhecimento. De ambos temos
sujeito da experiéncia sensivel; sensagdo-percep¢io e sujeito cognoscente;evidente para si
mesmo.

Segundo Monzani, 1989a, p.7 ¢ ainda no interior do século XVII que o predominio
daideia de “identifica¢do do sujeito com o pensamento e a transparéncia desses atos através
da consciéncia” enuncia novas problemdticas. Aqui toma como exemplos Francois de La
Rochefoucauld (1630-1680) literato e pensador e também Thomas Hobbes (1588-1679)
filésofo materialista. Vale marcar que para Monzani; Hobbes exerceu influéncia direta
sobre o pensamento de La Rochefoucauld. A obra de La Rochefoucauld consolida uma
espécie de pensamento que enfatiza o fato que, “freqiientemente, senao sempre, os sujeitos
se desconhecem e que suas consciéncias falsificam a verdade” (MONZANI, 1989a, p7).
As méximas ou sentengas de La Rochefoucauld possuem um caréter niilista agudo e de
acordo com Monzani, seria ele préprio que na modernidade colocaria em suspeigio os
efeitos de superficie, esses imediatamente apresentados ao sujeito. Para Monzani delineia-
se entdo o tema da opacidade do sujeito para si préprio’.

Como vemos o predominio do cartesianismo vai suscitando desconfiangas e com
Hobbes o pensamento moderno formula a ideia de sujeito desejante, desejo insacidvel
criador de processos continuos cujo fim estaria na morte. Fundamental lembrar que para
Monzani o desejo é um conceito-chave que emerge na letra de Hobbes, e que seria essencial
para a compreensao do sujeito na modernidade. Sendo essa uma nogio subterrdnea da

3 Em uma de suas muitas sentengas diz La Rochefoucauld (1965): “Estamos tdo acostumados a nos disfarcar para
os outros que enfim disfargamo-nos a nés mesmos”. Em relagio a essa sentenca Monzani iria comentar que nio se
trata de ocultar qualquer paixdo ou aquilo que se entende como aceitivel como, por exemplo: piedade, benevoléncia,
caridade etc...
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teoria passional posto que de todas as paixdes a que provoca desejos mais intensos € a
sexual.

Bem, dois movimentos estdo mobilizando os pensadores modernos e podemos ler
que os fundamentos desses movimentos foram sendo postos lentamente, para o século
seguinte e ainda para Freud no século XIX. Contudo, Locke ainda faria uma contribuigdo
para a reformulac¢do semantica da nogdo de sujeito. Em sua obra de 1690 circunscreve a
ideia de inquietude, um operador conceitual que sé adquire sentido num determinado
contexto, como nos exemplos da fome e da sexualidade. Refor¢ando o entendimento de
um mal-estar original que impele a agdo continuada em dire¢io a uma calmaria inatingivel
como mostra a experiéncia.

Dando continuidade ao movimento do pensamento moderno na Franca e ji no
século XVIII Monzani escolhe EtienneBonnot de Condillac (1715-1780) e JulienOffray
de La Mettrie (1709-175). A ideia de uma inquietagio constante permanece e o operador
agora ¢ o par prazer/desprazer. Sdo das sensagdes agradaveis ou desagradaveis que deriva
o entendimento.

Monzani explica que nos bastidores do século XVIII o homem descobre-se como
falta, um tormento que o instiga e reabre sucessivos ciclos de busca. Nesse sentido a
consciéncia comeca a ser o /dcus da constatagio da falta.

Por assim ser, o pensamento moderno inaugurado pela revolugdo cartesiana que,
modelou o conhecimento com a premissa de que “entre o ato e a certeza a distincia é
igual a zero” (MONZANI, 1989a, p.8), foi desafiado por uma série de elementos novos
ou reconfigurados. Fendmenos que desafiam o axioma da paridade como a opacidade da
consciéncia, a poténcia determinante das paixdes, do desejo, do prazer, da sexualidade e
que se estendem em litigio até o século XIX.

O contraste constituido possui um dilema especial posto que o axioma da paridade,
embora,ji ndo pudesse responder um grande nimero de fendmenos se mantinha, enquanto,
alicerce de praticamente todo o discurso da cultura. Monzani considera que a intercessdo
de Freud em final do século XIX e inicio do seguinte traria um pouco de ordem nessa
situa¢do razoavelmente confusa.

Naverdade Freud apresenta os limites dos conhecimentos oferecidos pela consciéncia
sem desprestigiar totalmente a faculdade de discernimento entre o falso e o verdadeiro,
a razdo. Nessa dire¢io Freud abandona o axioma da paridade ou o que denominava
pressuposto consciencialista demonstrando que somos seres descentrados. Sabemos que
no comeco de tudo a clinica impulsiona Freud, e que ele tem sua aten¢io voltada para
os sonhos, colecionava chistes, estava atento aos atos falhos, no entanto, essa aparente
displicéncia o leva a elabora¢do de uma teoria de alcance muito mais geral.

Ou melhor, para Monzani ¢ através da introdugio de um registro conceitual novo
— o inconsciente, no sentido psicanalitico do termo — que permitiu a Freud oferecer ao
pensamento moderno nio apenas uma originalidade, mas também uma nova sintese acerca
da concepgio de sujeito. Isso porque o aparelho psiquico freudiano possui regras, leis de
funcionamento, regioes, enfim, uma estrutura particular, com diferencas entre si, no entanto,
independentemente da localizagdo do registro de um fendémeno ele serd dotado de sentido.
A humanizagio do sujeito estd entdo determinada por sua prépria divisdo. Divisdo que dd
lugar e acolhe o sentido, sentido que estd inscrito em nés e que nunca alcangaremos. Aqui
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« . a . . . . . . »
verdade e consciéncia se cindem, o sujeito se descentra e o cartesianismo se desmorona

(MONZANTI, 1989a, p7).

De nossa parte, ndo podemos fazer jus ao texto de Monzani simplesmente por falta de
tolego, porém, deixamos registrado que; o tratamento metodolégico adotado por Monzani
neste trabalho possui um cardter expansivo, rompendo as fronteiras do pensamento de
Freud e de seus referentes diretos, uma leitura nio restrita ao espago interno freudiano,
por isso mesmo nio a faz em sincronia, mas em uma dada diacronia, arriscamos dizer uma
leitura expandida, leitura das condi¢bes de possibilidades externas, especificamente dos
dois movimentos que constituem parte do discurso filoséfico da modernidade francesa,
sendo Descartes e os demais.

Acreditamos que, no momento em que Monzani situa o pensamento de Freud,
na linhagem francesa moderna, instrumentaliza a compreensio de uma dada disposi¢io
filoséfica de Freud. Desse modo o procedimento de Monzani resulta em uma histéria
da ideias. Histéria que favorece a compreensao geral do significado de certo conceito em
Freud — o inconsciente — ao posiciond-lo discursivamente em meio a histéria da filosofia
moderna. Com isso demonstra metodologicamente um aspecto fundante do seu programa
de trabalho, a saber: “se o discurso filoséfico pode e deve colocar algumas questdes ao
discurso psicanalitico, sem duvida alguma a psicanilise coloca alguns problemas centrais

para a filosofia” (MONZANI, 2008, p.17).
Atitude I1

A segunda atitude metodolégica de Monzani que destacamos estd em um capitulo
intitulado O Paradoxo do Prazer em Freud (2005). Dentre toda a complexidade desse
trabalho vamos apenas ressaltar o esfor¢o légico de Monzani ao demarcar o critério préprio
e especifico que sobressai na obra de Freud. Nesta produ¢io Monzani interpreta a nogio
de prazer apontando a diferen¢a fundamental entre o modelo de Freud (replegio-vazio) e
o modelo inverso de Platdo (vazio-replecio).

Monzani argumenta que recai sobre Freud o 6nus de teorizar em sua psicanilise;
a liberacio de Eros e desentranhar do prazer o estigma da desonra. Ao abrir esta via
de entendimento esclarece a presenca de uma expectativa que: “O desejo — por séculos
escamoteado e reprimido — poderia, enfim, desabrochar e se realizar, na plenitude de sua
esséncia. Seu Telos finalmente se concretizava” (MONZANI, 2005, p.159). Nesse sentido,
a acdo humana orientada pela expectativa da realizagio do prazer efetivaria o projeto de
telicidade para a humanidade.

No entanto, hd aqui uma suspeicio. Vejamos a questdo estabelecida por Monzani:
estando o prazer qualificado pela inocéncia, por fim, “pode adquirir seu estatuto de
positividade? Essa visio, sedutora e lirica — resiste ao exame dos textos [freudianos]?”

(MONZANTI, 2005, p.159). Isso representaria a retirada de obsticulos para a frui¢do

(positiva) do prazer, na perspectiva do pensamento freudiano?

Monzani alerta para o fato de que, quando tratamos de interpretar Freud a tarefa é
apenas de aparéncia ficil. No exemplo acerca do estatuto de positividade e negatividade do
prazer, ele argumenta que € necessdrio elucidar a complexidade da montagem do aparelho
psiquico, seu modelo referente, seus principios de funcionamento, enfim, sua estrutura
e finalidade. Na regulagdo do aparelho circunscrito por Freud; Monzani identifica uma
estratégia defensiva que visa a inexcitabilidade, e aqui vale lembrar que nio se trata
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da tendéncia a estabilidade do modo fechneriano, pois a extin¢do dos estimulos ¢é sua

finalidade.

Sobre isso ele explica que, a referéncia, o modelo do aparelho freudiano ¢, desde os
primérdios que impulsionam a metapsicologia, o esquema do arco-reflexo, por ser desta
forma sabemos desde entdo que, a atividade sensério-motora, em sua poténcia médxima
atua imediatamente, ou no modo adiado, como promovedora da inexcitabilidade.

Desse modo, ¢é vidvel articular que o modelo de aparelho psiquico estabelecido na
metapsicologia, a0 demonstrar a presenca de uma economia, seu aspecto quantitativo, nos
remete a um trago distintivo de sua constitui¢do; uma dada produgio de efeito derivada da
recepgdo das sensagoes e dos pensamentos, ou melhor, o cardter qualitativo do aparelho,
indicando a coexisténcia de qualidade e quantidade, um trabalho de relagdo mutua, para
o qual concorre o vivido, ou seja: “ele é um aparelho psiquico e, como tal, ele nio s6
funciona de determinada forma, como vivencia essas operag¢des elaboradas pelo aparelho”.

(MONZANI, 2005, p.161)

Bem, entdo no escoamento ¢ o vazio e a sensagdo ¢ prazenteira, a vivéncia do prazer
que advém na perspectiva freudiana, estd derivada da passagem distintiva, da mudanca de
estado: ocupado, cheio, repleto para o vago, o nada ou esvaziado.

O leitor familiarizado com a obra de Monzani reconhece em seu trabalho a
peculiaridade de formatar sua criagio em tépicos e, é no tépico 7 (sete) desse capitulo, logo
ap6s detalhar e interpretar o modelo do aparelho psiquico freudiano e a nogéo de prazer, que
Monzani referindo-se ao — Principio do Prazer — declara que:“essa dltima denominagio
embora tenha sido a que ficou, ndo é das mais felizes, porque é evidente,pelo que acabamos
de ver, que, o verdadeiro motor do aparelho psiquico é o desprazer” (MONZANI, 2005,
p.162).

A partir dessa declaragio de desagrado Monzani revisita de modo breve e preciso
o didlogo de Platio (427 a.C.-347 a.C.) levado a termo no Filebo. De inicio nos parece a
oferta de um contraponto cuja intengio seria um obséquio ao entendimento do leitor.

Grosso modo podemos marcar que, o prazer é o tema central do Filebo, em relagio
a ele é que comparecem os temas do pensamento e do conhecimento. O protagonismo ¢é
sem duvida, o problema do prazer e seu lugar na vida humana. E em torno deles, prazer,
pensamento e conhecimento que se dard uma dramdtica disputa cujo apogeu é o lugar
de bem maior para todos os seres vivos. Os estudos de Platio em torno do prazer vivido,
da experiéncia do prazer, embora seja central no Filebo é uma linha de trabalho jd posta e
que necessitava ser explicitada, como o é, em sua natureza, a0 modo de uma classificagio.
Entendemos na condi¢io de um didlogo maior que visa estabelecer a existéncia de uma
taxionomia para o vivido do prazer. Vejamos do que se trata:

Platio, para os nossos propésitos aqui, dividia os prazeres em puros e
impuros. Os primeiros sio aqueles perfeitos no seu género (como os
da vista, da audicdo, do odor), que sdo bons e benéficos para o sujeito,
e Platdo, no Filebo, os acolhe como partes integrantes da vida feliz. Ja
os prazeres impuros sio aqueles que estdo sujeitos ao excesso, a falta
de limite, ao descontrole. Sdo aqueles obtidos por meio das satistag¢des
gustativas ou sexuais. Seu modelo, como ja se disse, é alimentar,
digestivo. Eles estdo baseados no modelo vazio-replecdo, mas, como
se renovam incessantemente, o sujeito que a eles se entrega Platdo o
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compara freqiientemente a essas pipas furadas, as quais incessantemente

colocamos um liquido que se vai escoando. (MONZANTI, 2005, p.162.

“grifos do autor”)

Monzani conclui explicando que a diferenca é clara; ndo sé porque Freud nio faz
distingdo entre os prazeres, Freud os toma em movimento, mas porque o que ¢ ainda mais
notdvel;“de Platdo a Freud, hda uma inversio do modelo:a) Platio: vazio-reple¢io b) Freud:

reple¢io-vazio”.(MONZANI, 2005, p.163).

Desse modo Monzani apresenta um modelo inverso de prazer em relagao ao modelo
freudiano. O que vemos é que; tal inversdo remete a possibilidade de uma positividade do
prazer um encontro com a vitalidade, sendo que esta vitalidade nio aparece no modelo
anterior (freudiano) no qual o prazer, por seu cardter negativo, ¢ aquele que conduz,
apresenta ao homem a proximidade do vazio da morte.

Acreditamos que ai subsiste o 4nimo do movimento do pensamento de Monzani
a sua “teoria da leitura” a0 demonstrar uma mudanga de porte, como ele designa os dois
modelos expostos. A ideia aqui aplicada, com toda sofisticagdo que lhe é peculiar, é a de que
cada disciplina produz um determinado saber que tem seu contorno e sua especificidade
prépria. E complementa e é dela prépria, da disciplina em questio que brotam seus critérios
e sua verdade. Ou seja, uma vez mais, estamos frente a oferta didatico-metodolégica dos
seus fundamentos.

Atitude I11

Enfim, da obra Freud: O Movimento de um Pensamento (1989b) ressaltamos a terceira
atitude com a qual Monzani verifica a organizagido e o funcionamento das articulagdes
conceituais no interior do pensamento freudiano. Dessa obra tomamos elementos que
compde a introdugio, justamente por localizar-se ali a questdo que nos move - Como ler
Freud? Ainda, a conclusdo por conter a resolu¢do programdtica claramente circunscrita e
apresentada em razdo do que foi o impasse da escolha de uma chave de leitura.

Monzani inicia questionando com quantos Freud(s) trabalhamos. Ha o neurélogo
do Projeto..., o adepto da teoria da sedugio, o que determina a etiologia das neuroses
através dos conceitos de fantasia e sexualidade infantil, a famosa reviravolta dos anos 20, ou
ainda, a questio topolégica na montagem do aparelho psiquico e sua substitui¢do por uma
teoria estrutural conforme é conhecida. Monzani adverte que esses sio momentos dificeis
de constitui¢io da Psicandlise e nesse caso as hesitagoes e os descaminhos sdo de se esperar.
Ele lembra também que todos esses momentos elencados tém sido tomados mediante o
critério de ruptura ou mediante o de continuidade, ambos no sentido estrito dos termos;
segundo Monzani.

Para o autor, o primeiro termo exige delimitac¢oes radicais, ou melhor, cindir a obra;
destacar um ou outro segmento em detrimento dos restantes. Monzani comenta que essa
¢ a escolha de alguns autores por defenderem a relagdo de incompatibilidade que existe
entre determinadas teorias no interior da obra freudiana. Na outra situagio trata-se de
manusear a obra aplicando o conceito de continuidade. Isso significa exatamente o oposto
da estratégia anterior, ou melhor, ndo cindir a obra, atribuir a ela uma dada identidade
nio s6 no nivel dos temas como também no nivel dos principios e fundamentos da teoria;
complementa Monzani.
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Antes de anunciar sua prépria escolha Monzani adverte que o problema ndio esta bem
colocado. Seja a defesa da continuidade, um bloco monolitico, seja a defesa da descontinuidade,
uma ruptura, ambas as posi¢oes sao dificeis de serem sustentadas e nio se aplicam bem
ao pensamento de Freud. De mais a mais, segundo Monzani, hd ainda a necessidade de
precisar certos termos como: mudanga, continuidade, ruptura, desenvolvimento...

A resolugio para o dilema, apresentada no tépico II da introdugio foi estabelecida,
antes de tudo,com uma reflexio acerca de algumas condigdes que viabilizam a chave deleitura
pretendida por Monzani. O professor adverte que discutir a psicandlise nio é prerrogativa
de analistas ou analisandos, considera-a como qualquer outra disciplina cientifica, embora,
reconheca nela seu cardter original, o que autoriza que ela seja lida e interpretada por todo
aquele que assim o decidir. Na sequiéncia, oferece uma elucidagio impar, apontando para a
possibilidade de duas abordagens de leitura, sendo uma denominada inzerpretacdo filoséfica
e, uma outra, leitura da obra. Desse modo instaura uma diferenca: primeiro a presenca de
determinado pensamento filoséfico como guia da interpreta¢io, ou melhor, a presenca
da psicandlise como objeto da filosofia e, segundo, a leitura de Freud como um trabalho
de andlise das ideias, sendo que isso ndo significa repeti¢do, mas sim desvelamento ou
explicitagdo das articulagdes que comandam a estrutura da obra.

Monzani continua detalhando o que entende por leitura de Freud ou mais
precisamente o que denominou uma feoria da leitura. Esta, a teoria da leitura, ndo ocorre
por meio de provas de validag¢do discursiva, como por exemplo, verificar a veracidade da
teoria da seducdo. Ela se constitui por um alinhamento ao pensamento do préprio Freud.
Uma leitura que consiste numa visdo de conjunto e que por isso mesmo destitui o dilema
continuidade/ruptura e institui a legitimidade do texto por si mesmo, o estatuto do texto se
apresenta ao ter revelada sualégica interna. Por ser assim; conter em si um carater filolégico,
esse trabalho em determinado momento é nomeado por Monzani como epistemologia.

Ao cabo do estudo de quatro capitulos podemos constatar o manejo com o qual
Monzani abre a obra, vemos claramente a relagdo entre; natureza do objeto investigado e
tratamento a ele dado. Ou ainda, sem verificar verdades ou falsidades, mas sim, resgatando
de um discurso original as nuances que o constituem, Monzani expde, uma vez mais, o
esforco légico da sua teoria da leitura ao incursionar, percorrer o interior da escrita freudiana
dispondo-a diante de si mesmo.

Novamente somos surpreendidos ao chegarmos as conclusdes. Também nelas residem
seu ineditismo, sua cldssica e conhecida por todos nés, formulagdo das metaforas: o péndulo
e a espiral. Com elas Monzani circunscreve as bases do movimento pendular espiralado. Isso
significa que avang¢a em sistematizagio, concede autonomia para a investigagio filoséfica da
psicanilise brasileira, soma distin¢do a identidade desse campo disciplinar sem, no entanto,
desautorizar suas origens. Evidentemente, revela o modo segundo o qual o pensamento
freudiano funciona e se organiza. Como se nio bastasse, com o rigor da sua demonstragio
Monzani nos faz refletir ainda sobre como nio se deve ler Freud.

Para nés, sua contemporaneidade e sua radical proposi¢ao metodolégica conferem
distin¢do ao modo de tratamento dado & fi/osofia da psicandlisebrasileira, especialmente,como
dito acima, através das imagens do péndulo e da espiral. Explicamos melhor; o movimento
pendular manejado por Monzani possui o cariter de uma alegoria, uma representagio
do seu préprio movimento intelectivo. Neste sentido, a imagem plastica produzida por
oscilagdes, intervalos, alargamentos, reaproximagdes e afastamentos pendulares recria
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aquilo que no pensamento estd sendo narrado, discutido, rememorado, redefinido, enfim,
reelaborado.

Em acréscimo, parece haver nessa obra de Monzani a expressdo de um dado saber
sobre o leitor, provavelmente, advindo da prépria experiéncia, essa manifesta¢io do autor,
por um lado, poderia estar comprometida com certa supléncia e por outro lado, seria
motivadora de novos movimentos, ou melhor, trata-se evidentemente, de uma filosofia e,
além disso, de uma transmissio, sendo esta no sentido psicanalitico do termo.

Consideragoes finais

A singularidade do pensamento filoséfico de Monzani comporta em si o cardter
de uma complexidade (ndo declarada). Quando revé depois de alguns anos essa obra que
citamos acima, por exemplo, faz uma interessante observac¢io dizendo que, a0 nomear seu
trabalho como epistemoligico admitiu que tratar-se de um rézu/o que seguiu certo modismo.
Nessa referida revisao a epistemologia cedeu lugar 4 ideia de uma zeoria da leitura. De fato,
nas considerac¢des finais a expressdo rdtulo, referindo-se a epistemolégico, ja ndo aparece
com todas as letras. Na verdade, somos surpreendidos pelas metiforas do péndulo ¢ da
espiral.

Mas, antes disso, na mesma obra vimos que, ao descrever o refinado movimento com
o qual descarta a nogio de filosofia da ciéncia e em seu lugar propde uma epistemologia da
psicanilise, Monzani se diz indeciso e que, por isso mesmo, essas consideragoes devem ser
tomadas pelo que sdo: sugestdes. Ao fazer tal declaragio posicionou o leitor em uma sinuca
de bico, um dilema, em razdo de que, se tomarmos a palavra sugestio sem a devida cautela
pode-se concluir, displicentemente, que se trata de um aconselhamento e como tal pode
ser abandonado.

Assumindo todo o risco inerente a essa escolha, decidimos contrariar o autor e
entender como recomendagio, mais que isso, como uma pista de trabalho, ou melhor, uma
direcdo. Essa decisdo nos levou as notas explicativas 17 e 18. Nestas notas Monzani refere-
se a Gérard Lebrun e explica que interpreta o autor sem, no entanto, trair radicalmente as
orienta¢des do mestre.

Nessa referéncia alude um artigo no qual Lebrun estabelece duas condigdes
necessdrias para o surgimento da epistemologia como disciplina bem fundamentada.
Primeiramente, diz: “cada ciéncia deve ser considerada antes de tudo naquilo que ela tem
de diferente e tnico, que deve ser encarada como um objeto dotado de um funcionamento
singular”. Na segunda condi¢io ele propde; “que nenhuma ciéncia deve apresentar-se como
uma constelagio de ‘verdades’, mas se oferecer como tema possivel de um exame Aistorico
ou filologico” (LEBRUN, 1977, p.15). Quanto ao cardter histdrico da epistemologia ele
explica que as “ciéncias sdo autenticamente aventuras contingentes (da razdo... se nio for
possivel abrir mio de um personagem) e as suas proposi¢des podem ser tratadas enquanto
acontecimentos” (LEBRUN, 1977, p.15). Quanto ao exame filo/dgico, trata-se de outorgar
“o estatuto de um texto e de examinar, doravante, cada uma (das ciéncias) como um corpus
de formulagdes (enunciados, protocolos, dire¢oes de investigagdo...) em que ¢ depositado
um trabalho coletivo, e do qual cada articulagdo expressa uma escolha ou uma decisao”
(LEBRUN, 1977, p.15). Ou seja, se Monzani desejasse manter o termo epistemologia para
seu trabalho, poderia fazé-lo sem problemas. Se essa tivesse sido sua escolha, em certa
medida, estaria acolhendo as provocagoes de Lebrun. No entanto, algo escapa ao nosso

197



Uma vEZ MAIs... Como LER FREUD?

entendimento quanto a sua decisdo, melhor dizendo, resta uma investigacio a ser feita
acerca da teoria da leitura estabelecida por Monzani.

Ao chegarmos nesse momento que, verdadeiramente, é o inicio de tudo, nos
damos conta de que fomos capturados pela esséncia de uma problemaitica genuinamente
filoséfica, um projeto de trabalho cujas “(...) configuragdes sdo méveis e suas fronteiras sdo
instédveis” (LEBRUN, 1977, p.8), tal qual a atitude de Monzani, por exemplo, no percurso
irregular que o leva de Freud ao axioma da paridade e novamente a revolugdo seméntica
freudiana. A nosso ver, além disso, da epistemologia de Monzani, da sua teoria da leitura,
ndo brotam simplesmente os critérios préprios a cada pensamento por ele rastreado, dela
brotam ainda a curiosidade; 4 que as ciéncias jd ndo sdo mais facetas de um mesmo cristal
(...)” (LEBRUN, 1977, p.13). Caso contririo, como negar a Platio ou a Freud o que ha de

interessante e instrutivo em cada um deles?

Por fim, vemos Monzani lendo e relendo a obra de Freud fazendo sua singular
cartografia e promovendo indices de trabalho para a novata filosofia da psicanilise. Ele,
o professor Monzani pde a disposi¢do do leitor o feitio préprio da atividade histérico-
filoséfica e pelas marcas que deixa nos parece que se anima ao dar movimento a sua genuina
inteligibilidade ja que parece nao mais crer na Verdade.
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A nocio freudiana de sintoma no
contexto da primeira tépica

Sandra Cristina Boufleur!

No pensamento da medicina, hi uma forte tendéncia a buscar, por meio de
investigagdo clinica, a origem etiolégica de um sintoma. Essa etiologia normalmente
¢ pensada dentro do contexto fisico e biolégico. Desse modo o sintoma é um artificio
fundamental para iniciar uma investigag¢io sobre a causa orginica e, a partir do resultado,
tragar um caminho terapéutico.

Podemos verificar historicamente que a pesquisa sobre a etiologia do sintoma jd
despertava certas inquietagdes, inclusive no renomado médico Jean Martin Charcot, que
iniciou suas investigacoes inseridas no campo das enfermidades da geriatria e crénicas.
Segundo Pifiero (1983, p.114), ndo se tem duvida que a parte mais importante da sua obra,
desde todos os pontos de vista, foi consagrada as doencas do sistema nervoso.

Charcot pensava que as enfermidades nervosas eram de origem orginica e
procurava fundamentar essa compreensdo por meio das técnicas de laboratério. Comegou
essa investigagdo, como aponta Pifiero (1983, p.113), montando um pequeno laboratério
histopatolégico, que logo foi ampliado e melhorado para um laboratério de psicopatologia.
Sua dedicagio em estudar a causa organica do sistema nervoso foi tio séria e rigorosa que
foi o primeiro médico a assumir a primeira citedra no mundo de enfermidades do sistema
Nervoso.

O maior mérito das pesquisas de Charcot, estd, sem sombra de duvida, na ligagio
entre o sintoma clinico e os dados lesionais. Seu método seguia o da escola anatomoclinica?
( cf. Pifiero, 1983, p.115-116). Esse método busca, em primeiro lugar, encontrar quadros
clinicos tipificados e regulares, ou seja, que possuam causas orginicas constantes. Depois,
pretende-se explicar os fenémenos exibidos por tais quadros clinicos através das lesoes
anatomicas. A relagdo entre a sintomatologia clinica e essas lesdes seriam os sinais fisicos
objetivos de alteragbes morfolégicas que caracterizariam determinada morbidade. Em
outras palavras, trata-se de estabelecer uma clara semiologia.

Porém, a histeria, pelo contrdrio, desafiava toda essa forma de mentalidade
anatomoclinica. Ou seja, ndo era possivel reduzi-la a um quadro tipico e regular, pelo
contrdrio, ela se apresentava de diferentes formas, dificeis de serem associadas a possiveis

1 Mestranda em filosofia — Unioeste

2 A corrente da anatomoclinica teve seu inicio em 1794 na Franga. Tem como seus principais mentores: Giovanni
Battisti Morgagni, Jean Baptiste de Sénac, Philippe Pinel e Marie Francois Xavier Bichat. A anatomoclinica era uma
ruptura com a medicina tradicional. Ou seja, a anatomoclinica, diferente da medicina tradicional, que se ocupava
basicamente dos quatro humores e dos procedimentos cirdrgicos, buscava compreender que o sintoma é a base para
identificar a patologia que estd no corpo.
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formas orginicas e sem conseguir determinar a estrutura neuroldgica afetada, ou seja,
haveria o fracasso em ndo encontrar uma lesdo anatdmica que pudesse servir de base

explicativa. (cf. Pifiero, 1983, p.116).

Em 1888, Charcot jd estava seguro sobre a origem psiquica da paralisia histérica
traumdtica. Dessa forma, os fendmenos psiquicos passaram a sair da posi¢do marginal da
patologia, compreendidos como meros fatores externos capazes de sugestionar os males
psiquicos, assumindo um papel determinado nas cadeias patogénicas.

Freud iniciou sua pesquisa inserido nessa discussao. Em Projeto para uma psicologia
cientifica (Aus den Anfagen der Psychoanalyse, 1895)°, ele justapde nogdes tiradas da
neurofisiologia, como a de neurénio e a de transmissdo neuronal, aos resultados observados
em seus casos clinicos, mais precisamente, nos de histeria, dos quais deduz hipéteses
originais que incluem causas propriamente psiquicas. O texto Projeto para uma psicologia
cientifica ndo serd aprofundado nesse trabalho, mas apenas servird para mostrar que Freud,
no inicio do seu pensamento sobre a problemdtica do sintoma, procurou compreendé-lo a
partir de uma articulagio entre fatores organicos, por exemplo, a fisiologia do neurénio, e
de fatores psiquicos, por exemplo, afetos aflitivos.

A psicanilise construida por Freud tem seu foco e seus interesses na pratica clinica.
Apesar disso, ele preocupou-se em explicar a experiéncia e as observagdes clinicas por
meio de principios abstratos e filoséficos, no que resulta, inclusive, o seu pensamento
metapsicolégico. Sobre isso, Laplanche afirma:

Eis, sem nenhuma duvida, um modelo fortemente abstrato e filoséfico.
Mas nés gostarfamos de sublinhar que, em Freud, trata-se também de
um modelo clinico. O que dé vida a esse modelo e o faz ser outra coisa
que uma montagem puramente especulativa ¢ a experiéncia clinica
do nascimento da Psicandlise e os fatos estranhos que ela demarca.

(Laplanche apud Monzani, 1989, p.103)

Dito isso, seria importante destacar que hd algumas divergéncias tedricas e
metodolégicas em relagdo a forma de compreender a teoria freudiana. Essa problematica
ja toma corpo na propria relevancia que a obra Projeto para uma psicologia cientifica possui
para a concatenagdo da teoria. Ou seja, alguns comentadores da psicandlise alegam que o
Projeto para uma psicologia cientifica seria uma obra que teria meramente um valor histérico,
trazendo poucas possibilidades de se compreender conceitos que hoje sdo significativos
na obra de Freud. Haveria, para essa concepg¢io, uma ruptura dos textos subsequentes em
relagdo ao texto escrito em 1895.Jd outros comentadores, aqui em especial os filésofos,
atribuem a essa obra o inicio para a elaboragio de todo o conjunto da teoria freudiana,
transformando-o num bloco monolitico (cf. Monzani 1989, p.13).

Porém, Monzani (1989, p. 13) afirma que a problemitica de se fixar em uma das duas
formas acarretaria em: “ou o pensamento de Freud formar um bloco monolitico ou hd, em
algum lugar, uma descontinuidade equivalente a uma ruptura”. Por essa razio, poderiamos

3 O projeto comegou a ser rascunhado por Freud, quando de uma visita ao amigo Wilhelm Fliess, em outubro de 1895.
Apés ter remetido os manuscritos a Fliess e depois de muita hesitagio quanto ao valor das ideias neles contidas,
Freud decide-se por abandonar o que havia sido elaborado. Durante quarenta e dois anos o Projeto foi esquecido
pelo préprio autor, que s6 voltou a vé-lo nas mios de Marie Bonaparte, ex-paciente de Freud e princesa da Grécia e
da Dinamarca. O fato é que, de 1895 a 1950 (data de sua primeira publicagio), o Projeto permaneceu fora do alcance
do publico, e ndo apenas do grande publico, mas até mesmo do circulo de amizade de Freud, excegio feita, eviden-
temente, ao seu amigo Fliess. Quando o Projeto veio a publico, Freud ja havia morrido hd mais de dez anos e toda a
sua obra ja estava publicada (cf. Garcia-Roza, 2008a, pag.69 e 70).
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pensar numa terceira forma de se trabalhar com os conceitos de Freud, qual seja, a de nao
precisar escolher entre o bloco monolitico ou da ruptura, pois a coloca¢do do problema
dessa forma gera um impasse. A solugdo estaria na observagdo atenta do conjunto da
obra freudiana: “se se observa mais atentamente o conjunto da obra de Freud, assistimos
¢ a um desenvolvimento até um estdgio final onde nem tudo é mantido, mais nem tudo
negado” (Monzani, 1989, p.14). Entretanto, a no¢do de desenvolvimento também seria
problematica, ja que ela ¢ ambigua e, se ndo esclarecermos seu significado, apenas damos
um outro nome ao problema: estaremos novamente diante do problema do mesmo (o
bloco monolitico) e do outro (a ruptura).

A proposta de Monzani, enfim, envolve pensar que o que ocorre na obra de Freud
seja algo mais sutil e mais complexo do que simplesmente ruptura e continuidade. Baseado
parcialmente em Ricoeur, o autor propée uma leitura que é uma andlise de ideia, a qual
se constitui como uma reconstru¢io que procura explicitar as articulagdes que produzem
a estrutura da obra. Assim, trata-se de “ tentar esclarecer algumas articulagdes que guiam
o movimento de pensamento no interior da obra de Freud” (Monzani, 1989, p. 21-22)*.

O conceito de sintoma apresentado neste trabalho serd visto através das lentes da
perspectiva proposta por Monzani, ou seja, ndo compreender o conceito como continuidade
e nem como ruptura dentro da teoria freudiana, mas sim compreender o movimento de
constru¢do desse conceito. E, pensando nessa dinimica, apresentaremos especialmente o
sintoma histérico inserido na primeira tépica’® do aparelho psiquico apresentado por Freud.
A nogio de tépica compreende-se como:

Teoria ou ponto de vista que supde uma diferenciagio do aparelho
psiquico em certo nimero de sistemas dotados de caracteristicas ou
funcoes diferentes e dispostas numa certa ordem uns em relagio aos
outros, o que permite considerd-los metaforicamente como lugares
psiquicos de que podemos fornecer uma representagio figurada
espacialmente. (Laplanche e Pontali, p.505).

O sintoma histérico trouxe um carédter de obscuridade significativa para os médicos
renomados do século XIX, como Charcot®, Bernheim’, Breuer® e Freud, o que fez com
que se dedicassem a pesquisar suas causas através de seus casos clinicos. Neste trabalho
abordaremos os seguintes textos de Freud:

4 Para Simanke (2011, p.28), Monzani recupera o movimento vivo de construgdo da obra freudiana, ou seja: “como
um processo histérico pleno de sentido da palavra, pensado como uma sucessio de acontecimentos no seu tempo,
com tudo que a palavra acontecimento preserva em termos de contingéncia, de acidente e, sobretudo, de referéncia
a uma leitura proposta, nio pode ser ignorada por ele, ja que assinala a especificidade do discurso em questio e seu
aparecimento ao campo da ciéncia e nio da pura filosofia”.

5  No pensamento freudiano, temos duas tépicas: a primeira distingue consciente, pré-consciente e inconsciente;
a segunda, id, ego e superego.  Segundo Laplanche e Pontali (2001, p. 506), embora Freud tenha apresentado a
primeira concepgio tépica do aparelho psiquico no capitulo VII de 4 interpretacio de sonhos, (Die Traumdeutung,
1900), encontram-se elementos dela desde o Projeto para uma psicologia cientifica (Entwuf einer Psychologie, 1895).
Cada um dos trés sistemas teria o seu conteido representativo, a sua fungio, o seu tipo de processo e a sua energia
de investimento. H4 entre eles censuras que inibem e controlam a passagem de um para outro. Freud, ainda segun-
do Laplanche e Pontali (2001, p.507), insiste que a tépica ndo deve ser vista simplesmente como uma tentativa de
localizagdo anatomica das fungdes, pois, além localizagio psiquica, preocupa-se com a exterioridade das partes entre
si, a especializagio de cada uma e a ordem de sucessdo temporal dos processos. Ha associada 4 nogio de tépica uma
concepgio dindmica, importante a psicandlise, pela qual os sistemas se acham em conflito entre si.

6 O médico Jean-Martin Charcot concluiu que a hipnose era um método que permitia tratar diversas perturbagoes
psiquicas, em especial a histeria.

7 O médico neurologista francés Hippolyte Bernheim trabalhava com o método da hipnose e escreveu um livro no
qual descrevia seus procedimentos, o qual foi traduzido para o alemio por Sigmund Freud.

8  As obras do médico e fisiologista austriaco Josef Breuer langaram as bases para psicanilise.
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As neurapsicoses de defesa, Consideracoes Gerais sobre o ataque histérico e  Concepeiao
psicanalitica do transtorno psicogénico da visao.

Freud, em As neuropsicoses de defesa (Die albwehr-Neuropsychosen, 1894), aponta
juntamente com Breuer que a possivel origem da doenca histérica teria como causa uma
fonte psiquica, na qual as pacientes expostas a uma determinada experiéncia, representagio
ou sentimento evocam um afeto aflitivo que ndo conseguiram resolver. A oposi¢io entre
a representagdo incompativel e o seu eu evoca um afeto do qual elas se negam a falar.
Vejamos:

Essas pacientes que analisei, portanto, gozaram de boa saide mental até
o momento em que houve uma ocorréncia de incompatibilidade em sua vida
representativa—isto é,até que seu eu se confrontou com uma experiéncia,
uma representagio ou um sentimento que suscitaram um afeto tio aflitivo
que o sujeito decidiu esquecé-lo, pois ndo confiava em sua capacidade de
resolver a contradi¢do entre a representacdo incompativel e seu eu por

meio da atividade de pensamento. (Freud, 1996b, p.55)

Essa representagio incompativel teria surgido na infincia, quando essa representagio
atrelada a um afeto aflitivo passaria a ficar isolada do circuito consciente de pensamentos,
mas nem por isso se silenciando. Ou seja, esse afeto dissociado de pensamentos se
presentifica através das conversoes no corpo. O termo conversio foi utilizado pela primeira
vez por Freud no texto As neuropsicoses de defesas, e é descrito da seguinte forma: “Na
histeria a representagdo incompativel é tornada indcua pela fransformagio de sua soma de
excitagdo em alguma coisa somdtica” (Freud, 1996a, p.56).

O processo de conversdo nio conseguiria eliminar as representagdes conflitivas,
mas, pelo contririo, Freud (1894) diz que haveria uma sobrecarga desses tragos mnémicos
da representagio recalcada,’ capaz, inclusive, de formar um nicleo de um segundo grupo
psiquico. O que a histérica vem mostrar por meio do sintoma ¢ a esséncia do seu adoecer,
ou seja, é aquilo que estd bloqueado e que nio se faz ouvir, mas se mostra por meio das
inervagdes somiticas e inibi¢oes. Ou seja, o enigma a ser desvendado pela via do sintoma
na histeria é compreendido por Freud como um modo de realizagio de um desejo no
qual o impulso (77ieb)™ é desligado da representagio no inconsciente e transformado em
energia de conversio.

Representagdes tais como essas, que, embora presentes, sdo inconscientes,
nio por causa de seu grau relativamente pequeno de nitidez, mas apesar
de sua grande intensidade, podem ser descritas como representagoes
que sdo inadmissiveis a consciéncia. A existéncia desse tipo de
representagio inadmissivel 2 consciéncia é patoldgica. (...) A atividade
psiquica representativa dessas pessoas divide-se numa parte consciente
e noutra inconsciente, e suas representacoes dividem em algumas que
sdo admissiveis e algumas que sdo inadmissiveis a consciéncia. (Freud,

19962, p.244)

Cabe destacar que nio sdo somente as vivencias sexuais enquanto ato fisico vivido
na infincia que ocasionam os traumas, mas também as lembrangas atreladas a elas.

9 O conceito e o termo “recalque” em “As psiconeuroses de defesa (1894, 1895) apresenta que o que constitui o me-
canismo de defesa da histérica é a conversdo do afeto (Laplanche e Pontalis, 2001, p. 236, 237)

10 “O termo Pulsio (trieb) no texto sobre a histeria ainda ndo € aplicado como um conceito, mas sim, puramente como um
termo. E por isso, Freud o utiliza substitutivamente os termos pulsio (Trieb), excitagio pulsional, (Trebregung), mogio
de desejo (Wunschregung), estimulo pulsional (Triebreiz), excitagio (Erregung) e outros mais.” (Roza, 2008, p.80 e 81).
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Lembrancas que mais tarde, em Consideracoes Gerais sobre o ataque histérico (1909), Freud
demostrard que podem ser fantasiosas'! e ndo necessariamente reais. Vejamos:

Desse modo, as fantasias inconscientes sdo os precursores psiquicos
imediatos de toda uma série de sintomas histéricos. Estes nio sio outra
coisa senio as fantasias inconscientes exteriorizadas mediante repressio
e, na medida em que sio sintomas somiticos, frequentemente sio
tomadas da esfera das mesmas sensagdes sexuais e inversdes motoras que
acompanharam a fantasia entdo consciente.” (Freud, 2015b, p.342)

Esse pressuposto teérico, qual seja, o da “teoria da sedugio” acaba por apresentar um
importante papel no cendrio de toda cria¢io psicanalitica. Vejamos o que Freud anuncia a
Wilhelm Fliess em uma carta de 21 de setembro de 1897: “Nao acredito mais na minha
neurdtica” (Freud,1996a p. 309, grifo do autor). A carta foi tanto um antncio de nascimento
quanto um obitudrio. Isto porque, menos de dois meses depois, Freud envia a Fliess seu
primeiro esboco de sua teoria da sexualidade infantil e seu papel na formagio de sintoma
na vida histérica adulta.

Freud mostrou a Fliess quatro motivos para negar a teoria de que todas as neuroses
eram causas por questdes traumdticas de sedugdo ou propriamente de abusos sexuais.
Sdo elas: a- Ndo conseguiu trazer uma unica terapia a uma conclusio bem sucedida se
apropriando dessa hipétese; b- os relatos de abusos por pacientes cada vez mais vinha a
implicar atos perversos pelos pais; c- foi dificil apresentar a diferenca entre verdade e fic¢io
na histeria de abusos emocionalmente carregados dos pacientes; d- mesmos nos delirios
espontaneos de psicéticos, experiéncias infantis ocultadas ndo irromperam a consciéncia.

Portanto, os sintomas histéricos podem ser originados também de fendmenos
psiquicos, tais como desejos, lembrangas nem sempre reais, etc., e nio apenas de vivencias
corporais. Desse modo, quando as assim chamadas histéricas sdo submetidas a psicanilise,
seus ataques tornam-se um enigma a ser investigado tal qual a investigacdo do fenémeno
psicolégico do sonho noturno, isto porque, segundo Freud (2015b, p.413), “ndo apenas as
for¢as de que partem a deformagio e o propédsito desta sio os mesmos de que tomamos
conhecimento pela interpretagdo dos sonhos; também a sua técnica é a mesma”.

Freud (2015c, p. 317), em Concepeio psicanalitica do transtorno psicogénico da visio,
vai buscar compreender a origem psiquica de transtornos visuais através de sua nogdo de
repressio, ou seja, compreender que as representagdes que originam o sintoma possam estar
justamente inconscientes. Mas por que devem ficar inconscientes, a ponto de produzirem
sintomas fisicos? Para Freud, somos seres cujos os impulsos sdo psicossexuais e nossa
cultura se constitui por sua repressio, ou seja:

Acompanhamos o ‘instinto sexual’, desde as primeiras manifestagées na
crianga até a forma final, que se chama ‘normal’, e vimos que é composto
de numerosos ‘instintos parciais’, que se ligam a excitagdes de regides do
corpo; percebemos que esses instintos tém de perfazer um complicado
desenvolvimento até poderem conformar-se adequadamente aos
objetivos da procriagio. A indagagio psicolégica de nossa evolugio

11 “As fantasias inconscientes foram desde sempre inconscientes, ou —o que sucede com maior frequéncia- um dia
foram fantasias conscientes, devaneios, sendo entio propositalmente esquecidas, caindo no inconsciente gragas a
“representagio. Seu conteido permaneceu entio o mesmo ou sofreu alteragdes, de modo que a fantasia agora in-
consciente representa um derivado daquela que outrora foi consciente. A fantasia inconsciente tem um nexo muito
importante com a vida sexual da pessoa: ela é idéntica a fantasia que serviu para obter satisfagio sexual num periodo
de masturbagdo.” ( Freud, 2015b, p. 342)
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cultural nos ensinou que a civiliza¢do se origina essencialmente a custas
dos instintos sexuais parciais, que esses tém de ser reprimidos, limitados,
transformados, desviados para metas mais elevadas, a fim de que se
produzam as construges psiquicas civilizadas.( Freud, 2015c, p. 318)

Porém, adverte Freud, nem todos os impulsos sexuais sdo passiveis de serem
transformados em construgdes psiquicas civilizatérias, podendo se tornar sintomas
corporais, como a neurose histérica, que se deriva:

das multiplas formas de malogro desses processos de transformagio dos
instintos sexuais parciais. O “Eu” se sente ameacado pelas exigéncias
dos instintos sexuais e defende-se delas por meio de repressdes, que
nem sempre tém o éxito desejado, mas acarretam, isto sim, perigosas
formagoes substitutivas do reprimido e incomodas formagoes reativas do

Eu. (Freud, 2015¢, p.319)

Em conclusido, podemos dizer que os sintomas corporais, em especial o histérico,
é, para psicandlise, algo que vai além de uma origem unicamente fisiolégica, mas que
possui uma constituicdo psiquica. O sintoma histérico estabelece um compromisso com
a verdade do contetdo reprimido inconsciente. De acordo com Assoun (1996, p. 178),
pensamos que a histérica mostra sua alma por meio dos sintomas corporais. E o sintoma
que nos permite fazer essa conexdo, embora haja uma ambiguidade: “o corpo exprime o
conflito tanto quanto mascara’. E, assim, a psicandlise permitiu pensar o sintoma para
além das fronteiras da fisiologia e, de certo modo, podemos considerar o quanto a temdtica
da relagdo entre corpo, sintoma e fenémenos psiquicos ainda é problematica.
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Freud: Entre o Edipo do mito e o Edipo tragico

Sergio Augusto Franco Fernandes?

O complexo de Edipo, hi muito, deixou de ser um conceito especifico de uso
restrito ao dmbito psicanalitico, estando presente em diferentes discursos, evidentemente
sem a acuidade necessdria 2 compreensio da sua complexidade. E curioso que Sigmund
Freud, a0 longo de sua producio, jamais tenha se preocupado em dedicar ao Edipo uma
exposicdo sistemdtica, embora ele esteja presente praticamente em toda a sua obra. O
Edipo aparece, na caneta de Freud, em 15 de outubro de 1897, em carta a Wilhelm Fliess,
em meio a sua autoandlise. Diz Freud, nessa correspondéncia, que havia descoberto, nele
préprio, o fenémeno da paixdo pela mie e o ciime do pai, passando, entdo, a considerar
esse acontecimento como sendo universal, presente no inicio da infincia de qualquer
individuo: “Se assim for, podemos entender o poder de atragdo do Oedipus Rex, a despeito
de todas as obje¢oes que a razdo levanta contra a pressuposi¢io do destino; e podemos
entender porque o ‘teatro da fatalidade’ estava destinado a fracassar tdo lastimavelmente”

(MASSON, 1986, p. 273).

De acordo com Freud, o mito grego apreende uma certa compulsdo que é por todos
reconhecida, na medida em que cada ser humano pressente-a em si mesmo. O que ele
quer dizer com isso é que cada espectador da tragédia foi, outrora, potencialmente na sua
imaginagio, um Edipo que se assombra diante da realiza¢do do seu sonho, ao transpo-
lo para a realidade. Note-se que jd nessa primeira formulagio, o psicanalista vienense,
espontaneamente, faz referéncia a um mito além da histéria e das diversificagdes das
vivéncias habituais. No entanto, a expressio “complexo de Edipo” somente surge nos seus
escritos em 1910, mais especificamente em “Um tipo especial de escolha de objeto feita
pelo homem (Contribuigées a psicologia do amor I)”. Antes, porém, essa perspectiva ja
havia surgido em diversos outros textos, embora com pouca clareza. Cito, entdo, a passagem
inaugural, com Freud fazendo referéncia ao menino:

Ele comegca a desejar a mie, no sentido entdo descoberto, e a novamente
odiar o pai, como o rival que pde obstdculos a esse desejo; ele cai, segundo
costumamos dizer, sob o dominio do complexo de Edipo. Nio perdoa
isto 2 mie, e vé como uma infidelidade que ela tenha concedido ao pai,
e nio a ele, o favor do intercurso sexual (FREUD, 1910/2016, p. 342).

Apresentados esses dois momentos cldssicos como predmbulo, passemos, entio,
ao recorte que nos interessa. Vale lembrar que, em psicandlise, a questio do Edipo pode
ser abordada de formas distintas: ou do ponto de vista do complexo — e, portanto, da

1 Universidade Federal do Recdncavo da Bahia (UFRB); Centro de Artes, Humanidades e Letras (CAHL)
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clinica — ou do ponto de vista da interpretagio do mito. Contudo, indo um pouco mais
além, tentaremos problematizar essa questio, apresentando uma interessante — e pouco
trabalhada — hipétese elaborada pelo psicanalista francés Alain Didier-Weill, qual seja:
“O Edipo de que Freud nos fala é o lugar de um encontro entre duas estruturas que se
deve discernir: a do mitico e a do trdgico.” (DIDIER-WEILL, 1999, p. 37), donde dai
ele analisara as suas consequéncias. Nessa relagio de Freud com o Edipo, Didier-Weill
constata a existéncia de uma drea obscura, cujo véu propde levantar, para constatar que
Freud, realmente, nio teve esse discernimento. Para o autor francés, essa constatagio se
da na medida em que, ao retirar da tragédia de Séfocles o mito do Edipo, Freud vai por,
no mesmo patamar, o campo do mito e o do trigico, sem levar em consideragio que,
através de Séfocles, ele acaba por receber algo inteiramente diferente de um mito, isto
é, “(...) o efeito do discurso tragico nascido no século VI antes da nossa era, em Atenas,
na sequéncia da evolugio que se estendeu por virios séculos de um rito muito complexo,
dedicado ao mais obscuro dos deuses gregos, Dionisio” (DIDIER-WEILL, 1999, p. 38).
Se levarmos em considera¢io a possibilidade de articulagdo entre o mito e o trigico,
veremos que a nossa inteligibilidade sobre o Edipo realmente se amplia, na medida em
que ¢ acrescida de novos elementos.

Com efeito, ¢ dificil penetrar na esséncia da estrutura trigica sem o conhecimento
daquela que é considerada a mais estranha ou, como dito acima, a mais obscura das
divindades gregas, a saber, Dionisio. E interessante notar que Freud, mesmo nos deixando
diversos testemunhos acerca da sua curiosidade sobre as divindades gregas, jamais
discorreu sobre Dionisio. Quais seriam, entdo, as consequéncias desse siléncio de Freud
em relagio a causagdo do tragico, para a teoria psicanalitica? Dentre as virias hipéteses que
se pode levantar, vamos tentar entender uma das que Didier-Weill sustenta, por se mostrar
bastante instigante. Sua hipétese parte do seguinte principio: que Freud teria se alinhado,
sem saber, 4 série dos grandes censores do Ocidente, de Platdo e Aristételes aos Pais da
Igreja; todos esses, no fim das contas, teriam compartilhado uma profunda desconfianga
acerca de Dionisio. Questiona, entdo, o psicanalista francés, se isso seria suficiente para se
censurar aquilo que a referida divindade grega dava a ouvir. Freud, como sabemos, era um
profundo admirador da emergéncia da razdo grega, assim como deviam ser também os
intelectuais da Grécia do século VI a.C., que consideravam o transe dionisiaco como um
retorno ao obscurantismo mistico. Diz o francés:

E possivel que Freud, venerador da razdo, tenha sido levado a considerar
que a emergéncia do /ogos era o resultado de uma espécie de guerra
religiosa entre o racional e o irracional mistico, que teria terminado com
a vitéria do primeiro sobre o segundo. Talvez fosse a ideia da concepgio,
herdeira da ideologia das Luzes, de uma vitéria da claridade apolinea
sobre a obscuridade dionisfaca, que desviasse Freud desse “nascimento
da tragédia”, sobre o qual Nietzsche soube reconhecer que nio era,
precisamente, o efeito do recalcamento de um dos irmdos pelo outro,
mas, bem ao contrério, o efeito de um encontro em que Apolo traduzia
por formas visiveis a musica de seu irmio Dionisio (DIDIER-WEILL,
1999, p. 41).

De acordo com Didier Weill, foi justamente por essa censura, que cortava os
vinculos subterrdneos entre o Edipo do mito e o Edipo trdgico filiado a Dionisio, que
Freud se absteve de conceber o complexo de Edipo de forma muito mais abrangente.
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Vamos conjecturar com o autor francés; se o caminho tivesse sido outro, se Freud tivesse
minimamente considerado a filiagio do Edipo tragico a Dionisio, provavelmente teria sido
levado a redimensionar algumas das suas concepgdes, tais como, por exemplo, a culpa, o
feminino e a sublimagio. Dada a complexidade em articular essas concepgoes ao Edipo
tragico filiado a Dionisio, vamos nos deter, mesmo que de maneira lacunar e breve, as
especulagoes de Didier-Weill em torno da possibilidade de ampliagio das concepgoes de
Freud em rela¢do a compreensio do chamado “continente negro”.

Em “O declinio do complexo de Edipo” (FREUD, 1924/2016), assim como em
outras passagens situadas em outros textos, Freud denuncia a dificuldade da psicanalise
em adentrar nesse “continente negro”, que diz respeito ao desejo e a sexualidade feminina.
Ao se referir a uma descri¢do de uma abordagem do complexo de Edipo, questiona Freud:
“O processo descrito refere-se, tal como foi expressamente dito, apenas ao menino. Como
se realiza o desenvolvimento correspondente na menininha? Nesse caso, o nosso material
se torna — incompreensivelmente — muito mais obscuro e lacunar” (FREUD, 1924/2016,
p- 264). E, mais adiante, complementa: “De modo geral, no entanto, precisamos admitir
que nossa compreensdo desses processos de desenvolvimento na menina ¢ insatisfatéria,
lacunar e vaga” (FREUD, 1924/2016, p. 266). Diante de questdes dessa natureza, quais
sejam, os mistérios que envolvem o desejo e a sexualidade feminina, Didier-Weill elabora
as suas especulagdes, nos apresentando elementos que nos permitem, de certa maneira,
pensar o complexo de Edipo a partir de uma relagio entre o Edipo tragico — desconsiderado
por Freud — e suas relagdes com Dionisio, propondo-nos uma nova chave interpretativa
ou, minimamente, uma ampliacio da nossa compreensio acerca do complexo de Edipo,
ao trazer a tona aspectos do feminino entdo subjugados por Freud, ao nio levar em
considerag¢io o Edipo trdgico, como comentado anteriormente. Cito, a seguir, o parigrafo
de abertura da obra de Friedrich Nietzsche O nascimento da tragédia (1871), bastante
elucidativo no que diz respeito ao prosseguimento do nosso raciocinio acerca do Edipo
tragico, filiado a Dionisio:

Teremos ganho muito a favor da ciéncia estética se chegarmos ndo apenas
a intelecgdo 16gica mas a certeza imediata da introvisio (Anschauung) de
que o continuo desenvolvimento da arte estd ligado a4 duplicidade do
apolineo e do dionisiaco, da mesma maneira como a procriagdo depende
da dualidade dos sexos, em que a luta é incessante e onde intervém
periddicas reconciliagdes. Tomamos estas denominagdes dos gregos,
que tornam perceptiveis 2 mente perspicaz os profundos ensinamentos
secretos de sua visdo de arte, ndo, a bem dizer, por meio de conceitos,
mas nas figuras penetrantemente claras de seu mundo dos deuses. A seus
dois deuses da arte, Apolo e Dionisio, vincula-se a nossa cognigdo de que
no mundo helénico existe uma enorme contraposi¢do, quanto a origens
e objetivos, entre a arte do figurador pléstico (Bildner), a apolinea, e
a arte ndo figurada (unbildlichen) da musica, a de Dionisio: ambos os
impulsos, tdo diversos, caminham lado a lado, na maioria das vezes
em discérdia aberta e incitando-se mutuamente a produgdes sempre
novas, para perpetuar nelas a luta daquela contraposi¢do sobre a qual
a palavra comum “arte” langava apenas aparentemente a ponte; até que,
por fim, através de um miraculoso ato metafisico da “vontade” helénica,
apareceram emparelhados um com o outro, e nesse emparelhamento
tanto a obra de arte dionisfaca quanto a apolinea geraram a tragédia
atica (NIETZSCHE, 1871/1999, p. 27).
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A originalidade de Nietzsche, segundo Didier-Weill, estaria na sua constata¢io, na
musica dionisfaca, de um apelo direcionado ao mundo das aparéncias. Haveria um real
transmissivel pela musica, cuja esséncia poderia ser capturada por Apolo, possibilitando
assim, a transmissio das atitudes “desmesuradas” de Dionisio, encarnadas através do canto
do coro e da palavra de um ator. Para compreendermos o que significou o ato histérico
do nascimento da tragédia e relaciond-lo a proposta de amplia¢do da nossa compreensio
acerca do complexo de Edipo a partir de aspectos do feminino, somente retomando o
passado para situarmos Dionisio na histéria que nos interessa. Ndo esquecamos que,
considerando a hipétese de Didier-Weill, foi por intermédio da musica que Dionisio fez-
se transmissor de um passado imemorial, cujo ensinamento nio é sem dificuldade. E essa
dificuldade se encontra diretamente ligada ao fato de que Dionisio, por nio falar, nio se
manifesta aos cidaddos via contratos escritos mas, sim, por diversas formas de manifestagio
que, a primeira vista, vio sempre parecer incoerentes umas com as outras, mas que, no
fundo, procedem de uma certa 16gica, cujos aspectos serdo ressaltados:

Ele é deus da musica, do ditirambo, da tragédia, mas também o deus
distribuidor exuberante do alimento vegetal, cuja doagdo contraria
radicalmente a ética grega do trabalho. Enfim, ele é o deus condutor
do cortejo infernal que, anualmente, invade uma Atenas siderada pela
chegada dos mortos saidos das profundezas da terra para se misturarem,

durante trés dias, aos de cima (DIDIER-WEILL, 1999, p. 46).

Vale lembrar que, antes de seu renascimento, Dionisio fora desmembrado pelos
Titas, sendo esse desmembramento uma causa possivel das suas multiplas apari¢des e agdes.
Tendo em conta a pertinéncia das suas apari¢des stbitas e espontineas que, de certa maneira
o caracterizavam, vamos entdo nos encaminhar para a questdo que nos interessa: a relagio
do Edipo trigico com os mistérios do “continente negro”. Como ja dito anteriormente, o
que aqui nos interessa ¢ justamente aquilo que Freud, consciente ou inconscientemente,
acabou por “desviar” do seu olhar. Vamos comegar com uma indagagio acerca dos motivos
pelos quais Dionisio, ao aproximar-se de uma cidade, se apossa das mulheres locais. Essa
possessdo seria uma resposta ao apelo stbito e espontineo pelo qual Dionisio se faz ouvir
através da melodia de sua flauta, tocada nas florestas ao redor das aglomera¢ées humanas.

Cito Didier Weill:

Na medida em que observamos que todas essas mulheres desgrenhadas
sdo também mies de familia, noivas, filhas ou esposas, somos levados a
constatar que o apelo a que respondem, de uma em uma, nio se dirige ao
papel social pelo qual a lei da cidade as identificou: como se, em suma,
nio fosse a identidade social que receberam da lei — filha, mae ou esposa
— que o apelo musical se dirigisse, mas a parcela de real que a lei escrita

nio identificava (DIDIER-WEILL, 1999, p. 48).

Reparemos que, curiosamente, o masculino nio responde 4 musica; os homens
parecem surdos a flauta. A questdo que se impde, no entanto, é a seguinte: qual seria a
parte de si mesmas, ndo identificdvel pela lei escrita que, irresistivelmente, era reconhecida
e capturada pela musica? Por qual motivo as mulheres fugiam espontaneamente de suas
casas, correndo com entusiasmo em dire¢do aos bosques, se reunindo e formando o coro
origindrio das ménades? Vale lembrar que as ménades, também conhecidas como bacantes,
eram ninfas seguidoras e adoradoras do culto de Dionisio (ou Baco, na mitologia romana).
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Podemos pensar esse coro como sendo o ancestral do coro da tragédia. A partir dessa
apari¢io do tragico, surge, entdo, a questdo da separagdo origindria entre musica e fala,
onde o ator tragico é quem produzird o ato da fala, ao cessar seu canto, separando-se do
coro, coro esse que continua a ser o lugar do canto. Ao separar-se do coro, considerado um
corpo mistico, esse mesmo corpo mistico e coletivo se tornara sofredor, dada a falta de uma
de suas partes. Complementa Didier-Weill: “(...) serd o nascimento do coro da tragédia,
sofrendo inexoravelmente pela separa¢do desse membro perdido, o qual serd o ator trdgico,

definitivamente culpado do sofrimento do coro” (DIDIER-WEILL, 1999, p. 50).

Deacordo com o psicanalista francés, esse ato ritual seria substituido,gradativamente,
pela institucionaliza¢do do ditirambo, entendido como sendo uma composicio lirica que
exprime tanto o entusiasmo, quanto um delirio. Essa institucionalizagio seria pelo fato
de que pelo ditirambo, o0 homem ¢ estimulado a uma certa selvageria, onde o canto ¢ a
mimica dos seus entusiastas eram, para o mundo greco-homérico, algo de novo e inaudito.
E os gregos, assombrados em seu intimo, se deram conta de que tudo isso nio lhes era,
na realidade, tdo estranho, “(...) que sua consciéncia apolinea apenas lhe cobria como um
véu esse mundo dionisiaco” (NIETZSCHE, 1999, p. 35). Enfim, a musica dionisfaca, em
particular, excitava no povo grego espantos e pavores. Vai haver, como nos disse Didier-
Weill,uma progressiva evolugao do ritual ditirimbico. Nas sua interpretagio, o autor francés
supde que o ditirambo seria uma forma de recuperagio do rito das ménades (ou bacantes)
pelos homens, com o intuito de privar as mulheres desse ritual perigoso: “Irata-se de uma
danga misturada com canto, executada por cinquenta coreutas que se agitam em tumulto
em torno de um altar consagrado a Dionisio, sobre o qual é praticado um sacrificio cruento
depois do ditirambo” (DIDIER-WEIL, 1999, p. 50). Dai viriam as transformagées, donde
o Dionisio “selvagem” viria a ser substituido, gradativamente, pelo Dionisio “civilizado”.
Havia, portanto, um excesso a ser contido. Essa curiosa e bastante esclarecedora tese se
encontra num belo escrito do historiador francés Marcel Detienne, intitulado Dioniso & céu

aberto ( DETIENNE, 1988).

A guisa de finalizar esse breve escrito, evidentemente superficial e cheio de lacunas,
tentamos compreender alguns dos supostos motivos pelos quais Freud, curiosamente, nio
levou em consideragio a fun¢do dedicada a Dionisio na tragédia grega, “desviando” a sua
atengio do Edipo trigico e levando em consideracio apenas o Edipo do mito. E bem
provavel que Freud, grande admirador da razio, tenha considerado a emergéncia do /ogos
como resultado de um tipo de guerra religiosa entre o racional e o irracional mistico, que
teria culminado com o triunfo do primeiro sobre o segundo. Assim como os intelectuais
gregos do século VI a.C., talvez Freud, herdeiro da ideologia das Luzes, tivesse sido levado
a considerar o transe dionisiaco como uma volta ao obscurantismo mistico. Talvez o triunfo
da lucidez apolinea sobre a obscuridade dionisiaca tivesse, realmente, desviado Freud do
“nascimento da tragédia”. Talvez ele, diferentemente de Nietzsche, ndo tenha compreendido
e, consequentemente, nao tenha reconhecido de que ndo se tratava, necessariamente, do
efeito do recalcamento de um dos irmaos pelo outro, mas, sim, ao contrario, do efeito de
um encontro onde a musica de Dionisio era traduzida por formas visiveis, pelo seu irmio
Apolo. Ndo um corte e, sim, uma continuidade. Vale lembrar que, ao extrair da tragédia
grega o mito do Edipo, o que Freud parece ter apreendido, especificamente falando, foi
apenas o efeito do discurso tragico, nascido na Atenas do século VI a.C.

Creio podermos concluir, a partir das observagdes de algumas teses de Didier-Weill,
que esse “desvio” do olhar freudiano em relagio ao Edipo da tragédia, filiado a Dionisio,
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possa ser supostamente responsabilizado pelo ndo aprofundamento dos estudos de Freud
acerca do “continente negro”. Dito isso ficamos, entdo, a pensar se faz sentido a afirmagio
de Freud, de que ele, realmente, havia se recusado a ler os textos do seu contemporineo
Friedrich Nietzsche, visto que as intengdes e percepgdes do filésofo alemio, muitas vezes,
coincidiam com os resultados do seu préprio trabalho psicanalitico. Se assim o foi, ao deixar
de ler o Nascimento da tragédia, perdeu Freud uma oportunidade realmente significativa de
vislumbrar o complexo de Edipo de maneira certamente muito mais ampla.
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Sobre Beatriz do Nascimento: A voz de uma
intelectual negra no Brasil

Silvana de Souza Ramos!

O objetivo do presente ensaio é fornecer elementos para o estudo do processo
segundo o qual lutas politicas e sociais aparecem em certos espagos de visibilidade, no
contexto de nossa fragil experiéncia democritica, ainda que essa aparigio nio traga a
cena imediatamente os atores que sofrem e lutam contra a opressdo. Na superficie das
redes sociais, por exemplo, encontramos testemunhos indiretos de certas opressoes e lutas,
as quais atravessam o tecido social. E possivel dizer que, nesses casos, as redes virtuais
apontam para um real atravessado pela contradi¢io (e pelo embate entre interesses, opinides
e perspectivas), embora elas se mostrem incapazes de dar voz a todos os atores envolvidos.
Interessa-nos estudar esse problema por meio do exemplo da vida, da luta e da obra de
Beatriz Nascimento.

Eu gostaria de iniciar a minha exposi¢do com um salto analitico. E preciso fazer
uma observagio histérica, sem a qual eu acho dificil entender o que estd em jogo na presente
investigacdo (a qual envolve uma ampla discussio sobre o papel da raca e do género na
estruturacdo da sociedade brasileira). Todos os estudos sobre a formagio do Brasil apontam
para uma sociedade cujos marcos de constitui¢io de suas relagdes sociais e politicas
estio fincados na escravidio. E impossivel pensar o Brasil sem pensar em sua heranca
escravocrata. Ora, essa heranca é complexa e muito dificil de ser analisada porque o fim
da escravidio se deu, como muitas outras passagens histéricas (a passagem da monarquia
a republica no século XIX, ou, ainda, a retomada da democracia em meados dos anos de
1980, por exemplo) por meio de conciliagdes que amainaram contradigdes sem permitir
que elas fossem superadas na dire¢io da conquista de uma verdadeira emancipagio social
e politica. Ha uma bibliografia enorme sobre isso, mas, dentro dos limites desse pequeno
ensaio que aqui apresento, eu gostaria de colocar acento sobre os resultados visiveis desse
processo de formagao, algo que aparece no contexto das ideologias e das lutas que eu estou
tentando compreender.

O que ¢ visivel é que o processo conciliatério de modernizagio conservadora do
Brasil teve dois efeitos, no caso do lugar do negro na nossa sociedade: o fim da escravidao
foi arquitetado de tal modo que se impediu a formagdo de uma classe média negra
significativa no Brasil. Ora, esse bloqueio nio tem apenas um sentido econémico, porque
se impediu também o acesso dos negros aos espagos publicos de fala e de visibilidade. O
que significa que foi freado o processo de formacdo de uma classe intelectual e artistica

1 Livre Docente em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo; Departamento de Filosofia da FFLCH/USP
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de negros no Brasil, ampla o suficiente para que pudesse contar a histéria de formagio
desse pais a partir da sua perspectiva, a qual nio pode ser reduzida apenas a experiéncia
da escravidao. Ninguém melhor do que Beatriz Nascimento soube testemunhar e elaborar
conceitualmente esse problema de nossa formagio social e politica ao chamar a atengio para
o siléncio acerca da histéria dos quilombos e para o tipo de processo civilizatério em jogo
no transito de negros “atlanticos” em diregio & América. A fala e a histéria dessa mulher
tornam visiveis alguns dos resultados de nossa formagio conservadora, e nos obrigam a
pensar sobre os siléncios que ai persistem: siléncio sobre negros e negros; silenciamento de
negros e negras.

Realizado o salto analitico, eu pretendo agora descrever Beatriz Nascimento. Se
me permitem, eu gostaria de ensaiar uma forma de acessar o empirico, e de estabelecer
contato com a histéria dessa mulher. Nio pretendo assumir uma atitude cientifica, pois nio
vou lidar com dados, com referéncias de pesquisa propriamente empirica; meu objetivo é
explorar a ideia de biografia. Uma vez que se trata de uma provocagio metodoldgica, eu
faco um paréntesis sobre esse assunto — o tema biogréfico.

Quando eu comecei a estudar feminismo (isso é muito recente, data de alguns
poucos anos, e se deu por razdes pessoais antes de tudo), eu ndo imaginei que tal estudo
me abriria um novo mundo de anilise e de reflexdo. Meu contato com o feminismo — com
os textos de tedricos e tedricas feministas — foi simultdneo a um verdadeiro despertar
para a politizacdo. Nao posso dizer que antes disso eu ndo estudasse ou nio pensasse
sobre politica, mas esse assunto ndo tinha para mim a dimensao que assumiu hd alguns
anos. Hoje, eu ndo consigo pensar nenhum conceito sem me perguntar o quanto ele estd
atravessado por questdes relativas a classe, a raga, e ao género. Eu me tornei professora
do Departamento de Filosofia da USP, e de repente eu olhei para o lado, para a pequena
comunidade da qual faco parte, e me dei conta de que as mulheres sdo no maximo vinte
e cinco por cento do total de pesquisadores na area; as mulheres negras, entdo, sio uma
raridade: eu conheco apenas uma, no pais inteiro. E claro que isso ndo acontece por
acaso. E essa a realidade posta para mim, o meu contexto de trabalho e de produgio
de conhecimento, dentro de um Departamento de Filosofia do qual estou prestes a me
tornar a Uinica professora. Foi nesse contexto biografico que eu comecei a me apropriar dos
estudos feministas, e de género, e a perceber que esses estudos sempre sio permeados por
narrativas biogréficas — sdo estudos teéricos que precisam dar conta de uma experiéncia
de formagio do préprio pensador ou pensadora em questdo, e dos seus impasses. Sdo
testemunhos desse “descobrir-se” externo a academia, desse “descobrir-se” muitas vezes
apenas objeto de estudo, nunca agente e voz produtora de conhecimento. Eu me deparei
com narrativas plurivalentes, muito diversas entre si, seja no tom seja na formulagao que
apresentam. Eu poderia testemunhar sobre o impacto de cada uma delas sobre a minha
maneira de compreender a produ¢io de conhecimento. Porém, antes de retornar a Beatriz
Nascimento, limito-me a afirmar ser impossivel ler Bell Hooks, por exemplo, sem ficar
tocado ou tocada por sua histéria e por seu pensamento. Quando Hooks escreve “eu tenho
6dio”, parece inegdvel o sentido tedrico e politico dessa afirmagio, pois ela engendra uma
sublimacio inesperada do afeto. Nao pretendo fazer aqui grandes teorias psicanaliticas
sobre isso, 0 que importa é que essa apari¢do do afeto se di em meio a uma formulagio
tedrica que se constréi pela travessia de muros sociais (ela tem, portanto, um cariter
topolégico, pois narra a histéria de alguém que alcanga lugares antes inacessiveis para
a sua classe, a sua raga e o seu género); travessia necesséria inclusive dentro do préprio
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contexto de formagdo do feminismo académico e da luta contra o racismo estrutural em
diversas institui¢ées e movimentos sociais. Foi em meio a descoberta da riqueza desse
cruzamento entre topologia social, biografia e produgio de conhecimento que eu cheguei
a Beatriz Nascimento e a sua histéria.

Entio, eu descubro uma mulher negra, a historiadora e poeta Beatriz Nascimento,
e me interesso primeiro pela sua figura, o que me leva a buscar informagdes na internet. Era
como se essa mulher aparecesse para mim como uma espécie de Angela Davis brasileira,
embora eu nio pretendesse ofuscar sua figura singular, nio era isso que me interessava. Para
dizer em poucas palavras, eu buscava uma fala, uma escrita, uma experiéncia intelectual
e politica, capaz de entrecruzar género, raca e classe. Ora, Beatriz Nascimento aparecia:
uma mulher negra brasileira, militante e intelectual. Eu gostaria de transcrever um texto,
encontrado em minhas buscas na internet, vrias vezes replicado, em diversos sites, onde se
apresenta um resumo da sua histéria:

Maria Beatriz Nascimento nasceu em Aracaju, em 12 de julho de 1942,
filha do pedreiro Francisco Xavier do Nascimento e da dona de casa
Rubina Pereira do Nascimento, teve dez irmiaos. Em 1950, aos oito anos,
mudou-se com a familia para o Rio de Janeiro.

Apés uma trajetéria com muitas dificuldades, aos vinte e oito anos,
iniciou o curso de graduagio em Histéria pela Universidade Federal do
Rio de Janeiro (UFR]J), onde se formou em 1971. Durante o periodo
de graduagio foi estagidria do Arquivo Nacional com o historiador José
Honoério Rodrigues.

Intelectual, pesquisadora e ativista trabalhou como professora de
Histéria na rede estadual de ensino do Rio de Janeiro, associando ensino
e pesquisa. Através de temadticas e objetos ligados a histéria e a cultura
negra, passou a exercer sua militdncia intelectual.

Na Universidade Federal Fluminense (UFF), em 1974, esteve a frente
da criagio do Grupo de Trabalho André Rebougas, abordando com
universitirios negros do Rio e de Sdo Paulo a discussdo da temitica
racial na academia e na educagido em geral. Em 1977, participou como
conferencista na Quinzena do Negro, realizada na USP, evento que se
configurou como importante encontro de pesquisadores negros.

Em 1981, com a pesquisa “Sistemas alternativos organizados pelos
negros: dos quilombos as favelas”, concluiu a Pés-graduagio lato sensu
em Histéria, na Universidade Federal Fluminense (UFF), mas seu
trabalho mais conhecido e de maior circulagio foi o filme Ori (1989, 131
min.), de sua autoria, dirigido pela soci6loga e cineasta Raquel Gerber. O
filme, narrado pela prépria Beatriz, apresenta sua trajetéria pessoal como
forma de abordar a comunidade negra em sua relagdo com o tempo, o
espago e a ancestralidade, emblematicamente representados na ideia de
quilombo.

Ao longo de vinte anos, estudou as tematicas relacionadas ao racismo
e aos quilombos, abordando a correlagio entre corporeidade negra e
espago com as experiéncias de dispersdo dos africanos e descendentes
em terras brasileiras, por meio das nogoes de “transmigragdo”. Além de
diversos artigos e entrevistas a jornais e revistas de grande circulagio
nacional, como o suplemento Folbetim da Folha de Sio Paulo, Isto é,jornal
Maioria Falante, Ultima Hora e a revista Manchete, seus artigos também
foram publicados em periédicos como Revista de Cultura Vozes, Estudos
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Afro-Asidticos e Revista do Patriménio Historico e Artistico Nacional. Além
da militdncia intelectual, Beatriz era poetisa. Sua poesia traz a tona a
experiéncia de ser mulher negra, e essa sensibilidade se traduziu em toda
sua escrita.?

E interessante que o texto de apresentacio de Beatriz Nascimento estabelega esse
cruzamento entre biografia e escrita. E se o leitor tiver oportunidade de ler os textos de
Beatriz Nascimento, ou de assistir o documentdrio Or#, ird encontrar essa elaboragio
complexa da teoria, elaboragdo que é a0 mesmo tempo a narrativa de uma luta —eu resumiria
dizendo que se trata do testemunho de construgdo de uma voz publica, de alguém que
pertence a um grupo que nio tem voz. Tocante, poética, capaz de elaborar outras formas
de sublimagdo. H4 uma dogura ai, uma mistura de fragilidade e de forga. Dogura que
contrasta com a severidade segunda a qual a voz da autora se levanta para enfrentar os
algozes do povo negro. Assim, a travessia de Beatriz Nascimento tem o poder de desvendar
a cada passo as estruturas autoritdrias da nossa sociedade. Estruturas muito complexas e
muito profundas.

Eu vou realizar um paréntesis, uma observacio tedrica, para tentar deixar mais
claro o problema que eu gostaria de enfrentar. Nos textos escritos sobre Maio de 68,
publicados em A &recha, Claude Lefort faz uma reflexdo sobre a relagdo entre teoria e
prética. E ele escreve algo muito interessante ao tentar mostrar que a separagio entre
teoria e pritica ¢ um dos aspectos da burocratizagio da experiéncia no interior das
democracias modernas. Trata-se de um aspecto dessas democracias — mais formais que
reais, ou de baixa intensidade —, fruto de uma estruturagdo social em que teoria e prética
se desarticulam, se separam como dimensdes alheias uma a outra. Uma das novidades
das revoltas que irromperam em 1968 é o fato de que a luta politica foi capaz de revelar
as estruturas sociais opressivas, antes ocultas. Em outras palavras, Maio de 68 foi um
movimento bandeira em branco, isto é, suas bandeiras reivindicavam a abertura de um
horizonte indefinido, do tipo “deseje o impossivel”, porém, a despeito dessa abertura,
esse movimento teve a for¢a de determinar, de tornar concreto e visivel, um campo de
opressoes que nao era evidente — o campo do género e da raga, por exemplo, o campo das
lutas culturais.

Maio de 68 aponta para uma articulagdo muito peculiar entre teoria e pritica, em
que a teoria ndo é normativa — pois ndo estabelece qual deve ser a dire¢io do movimento

2 Oleitor pode encontrar essa versio da biografia de Beatriz Nascimento, e algumas variaces em — Expressdo Sergipa-
na: <http://expressaosergipana.com.br/voce-sabe-quem-foi-maria-beatriz-nascimento/>; Pensamento Social e ADM:
<https://admbrasileira.wordpress.com/2016/11/03/maria-beatriz-nascimento-biografia/>; Mama Terra: <https://
mamapress.wordpress.com/2012/01/29/assassinada-ha-17-anos-movimento-negro-homenageia-a-historiadora-
-maria-beatriz-nascimento/>; Coletivo Di Jejé: <http://dijeje.blogspot.com/2016/09/eu-sou-atlantica-voz-e-e-o-
-saber-de.html>; Geledés:  <https://www.geledes.org.br/a-trajetoria-intelectual-ativista-de-beatriz-nascimento/>;
Herdis de todo mundo: <http://antigo.acordacultura.org.br/herois/heroi/mariabeatriz>. O texto ¢ uma compilagio de
informagées que podem em grande parte ser encontradas na biografia escrita por Ratts (2006), acessivel em <https://
www.imprensaoficial.com.br/downloads/pdf/projetossociais/eusouatlantica.pdf>. Todas as paginas foram acessadas
em 01/10/2018.

3 O documentirio foi lancado em 1989, e ¢ resultado de uma colaboragio entre a cineasta e sociéloga Raquel Gerber
e Beatriz Nascimento. O filme mostra importantes discussdes sobre a cultura negra no Brasil, especialmente pela
abordagem da atividade do movimento negro durante a ditadura civil militar no pafs. Ao mesmo tempo, Ori acaba
por contar um pouco da histéria de Beatriz Nascimento, militante que busca sua identidade através da pesquisa sobre
a histéria dos Quilombos, a qual, segundo a historiadora, ndo comega, tampouco termina com a aboli¢do da escra-
vatura em solo brasileiro, pelo contrério, o Quilombo é uma organizagio politico-social que expressa positivamente
uma série de contribui¢des institucionais da cultura “transatlintica’, e seu estudo pode nos ajudar a compreender
diferentes comunidades surgidas no transito América e Africa.
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—,embora seja critica num sentido profundo porque traz a tona estruturas antes invisiveis
de opressdo. Nio é surpreendente o fato de que nem mesmo os partidos de esquerda
estejam preparados para lidar com esse tipo de movimento, com a sua abertura de
horizonte — o seu cardter bandeira em branco — e com o propésito peculiar de negagio
determinada que lhe ¢ inerente, por mostrar onde hd racismo estrutural, machismo
estrutural etc. Esse tipo de agdo politica cria uma situagdo em que as questdes se abrem
no interior do préprio movimento, dificultando o seu controle. Nao por acaso, eles se
apresentam inicialmente de modo ambiguo, sem se identificar com espectro politico
da esquerda ou da direita. Sua for¢a estd naquilo que sdo capazes de revelar, e ndo num
projeto visado de antemio. A travessia de Beatriz Nascimento abarca esse mesmo tipo
de for¢a, embora ela tenha nos deixado, além do testemunho de sua luta, uma obra que
precisa e deve ser estudada.

Depois desse paréntese, eu retomo Beatriz do Nascimento para descrever de dois
episédios da sua vida. O primeiro é algo pouco discutido, o debate sobre a apari¢do do
negro no cinema brasileiro, especialmente a partir da critica ao filme Xica da Silva, de Cacd
Diegues, de 1976.* E muito interessante estudar esse debate porque ele se deu em revistas
chamadas alternativas — ndo aconteceu na grande imprensa, mas teve grande repercussio.
A discussdo alcangou uma grande dimensio, alcancando diversos circuitos. Estava em
questdo ali a apropriagdo da imagem do negro, sua mercantilizagio, com Xica da Silva,
filme que ao contririo do slogan “uma ideia na cabega, uma cimera na mio”, isto ¢, do

> ) )
projeto de um cinema autoral e sem grandes recursos, com Cacd Diegues, trazia a tela um
filme caro, hollywoodiano e popular.
, hollyw p

O filme Xica da Silva foi um sucesso de publico. Eu estou falado de 1976, o
Brasil estd sob uma ditadura civil militar, e, a0 mesmo tempo, 0 movimento negro tenta
ganhar for¢a no pais. Eu estou escrevendo a partir do testemunho de Beatriz Nascimento:
estd se formando aqui uma intelectualidade negra, uma visdo articulada de artistas e
pensadores sobre a histéria do Brasil, e estd surgindo uma interveng¢ido concreta destes
para construir uma representacio do negro na cultura, mais fiel a sua histéria, e a sua
luta. Beatriz Nascimento critica o filme de Diegues por aparecer como uma espécie
de contrarrevolugao a esse movimento; o filme é um apagamento dessa histéria e do
préprio movimento negro. O filme é conservador — ele apela para uma figura sexualizada
da mulher negra, objeto e furacio sexual, e aponta para uma saida individual, que nio
poe em xeque a prépria estrutura social autoritdria brasileira. E isso foi importante na
construcdo da critica pelos intelectuais negros, especialmente por Beatriz Nascimento.
Ela escreve na revista Opinido em um artigo chamado “A senzala vista da casa grande”, de
1976, que Diegues ¢ senil em sua obra prima e que Xica da Silva, o filme, deveria ir para
o Index das obras proibidas. Nascimento faz uma discussdo sobre a politica cultural no
pais, de como essa politica ndo permite outra perspectiva sobre o negro, a nio ser a da casa
grande. Ha édio ali, hd uma revolta enorme, nao apenas dela, mas dos intelectuais todos
que se envolveram nesse debate, e que nio se conformavam com a aparigao desse filme.
A resposta de Diegues ¢ grosseira, pois ele manda uma carta para o Opinido, carta que
o editor considera impublicavel, por conta do nimero de palavroes escrito pelo diretor.
O cineasta fala de uma “patrulha ideolégica da esquerda” contra a liberdade artistica.
Reclama que a politica tenta ai cercear a liberdade de criagio artistica (cf. Adamatti,
2016). Trata-se, sem davida, de uma disputa sobre a imagem e a representa¢io do negro

4 Sobre esse assunto, o leitor pode consultar: Adamatti, 2016; Santiago Junior, 2012, Ratts, 2006.
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no Brasil. Jd nesse debate, Beatriz Nascimento evoca a sua prépria biografia, a experiéncia
dos negros no Brasil, o silenciamento a que sdo submetidos, e a constru¢io de sua imagem
por um ponto de vista que nio ¢ o seu, e que nio estd disposto a ouvi-lo. O debate e a
resposta de Diegues deixam isso muito claro.

Num texto posterior, também publicado em Opinido, Beatriz Nascimento faz uma
reflexdo sobre esse debate:

Em 1976, surge Xica da Silva.

Nio sabiamos que, enquanto os negros nessas instituigdes lutavam com
dificuldade de toda ordem, desde o enfrentamento de 6rgio de seguranga
nacional, & pobreza financeira, o negro voltava a ser mercadoria vendavel,
desta vez a partir da media.

Xica da Silva seria o filme em que essa situacido se refletiu de forma
virulenta. Foi um desmentido aos nossos projetos de afirmagio cultural.
Esta situagio foi traumadtica para todos nés. Ao contririo de Amuleto de
Ogum, Xica da Silva refletiu toda uma postura racista tanto do diretor,
quanto dos produtores e financiadores. A conversio de seu diretor
a grande produgdo roliudiana, foi também sua conversio ao cinema
comprometido com o espeticulo [e a0 mesmo tempo uma abjuragio
a frase de Nelson Pereira]. [...] Dissemos, sim, de uma vez por todas
parassem de nos usar como mercadoria vendavel num novo Valongo.
O que queriamos dizer quando afirmamos que para nés a carreira de
diretor de Caca Diegues pararia ali, foi um desabafo em cima do clamor
que todas as entidades negras daquele periodo, desde as recreativas as
politicas num grande BASTA aos racistas e aproveitadores de nossa
imagem, logo, de nossa identidade (Nascimento, 1981).°

Vejam como esse debate desvela a heranga da escravidio, em que a industria cultural
no Brasil se apropria da imagem do negro, e faz dela mercadoria rentivel.

O que essareflexdo tem de interessante? Esse refluxo que aparece com uma violéncia
cultural e que obriga, pela for¢a, como a prépria Beatriz Nascimento afirma naquele texto,
o negro a voltar para o seu lugar. Vejam que uma fala de resisténcia, que dd voz, num espago
de imprensa alternativa, ao que se produzia no interior do movimento negro, é silenciada
por uma superprodugio hollywoodiana. E o préprio movimento que revela essa estrutura
opressiva, em que forcas desiguais se enfrentam, e Beatriz afina a sua fala escrevendo
novamente sobre esse debate, alguns anos depois, ao pensar sobre o que estava em jogo ali.
Era preciso fazer o negro revoltado retornar a senzala, fazer dele mercadoria rentével, e ndo
cidadio e sujeito de sua histéria.

Eu mencionei a violéncia cultural, mas é preciso dizer que a vida dessa mulher
teve um final trdgico; eu ndo acreditei quando li sobre isso. Ela foi assassinada em 1995,
ano em que outros integrantes do movimento negro no Brasil também foram mortos,
num contexto que eu vou chamar de feminicidio, embora haja todo um debate sobre isso.
Ela termina, infelizmente, nas paginas policiais.® Beatriz Nascimento tentava ajudar uma
amiga casada com um sujeito violento — aconselhando-a a afastar-se dele. Esse homem
a assassina, depois que Beatriz dd abrigo a amiga em sua prépria casa. Impossivel nao

5 O texto é acessivel no site do Museu Afro Digital do Rio de Janeiro (UER]), no endereco: <http://museuafrodigi-
talrio.org/mpdf/AN_MariaBeatriz_cx29_ev02_pt10_doc01.pdf>.
6  Na Folha de Sio Paulo, o assassinato foi noticiado no caderno Cotiano. O texto assinado pelo jornalista Paulo Gra-

mado pode ser acessado em:<https://www1.folha.uol.com.br/fsp/1995/1/31/cotidiano/37. html>.
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considerar esse dado da sua biografia, a sua morte violenta, assassinato dessa intelectual
importantissima, reconhecida pelos vinte anos de produgio intelectual, e que, no entanto,
estava, como qualquer mulher, vulneravel a violéncia mais brutal.
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O conceito de supereu: Freud contra Freud

Soraya de Lima Cabral Conturbia'

Introdugao

A exposi¢io deste trabalho foi realizada no XVIII ENCONTRO NACIONAL
DE FILOSOFIA DA ANPOF? O texto traz como objetivo principal as primeiras
investigacdes sobre as potencialidades desenvolvidas do Supereu em alguns textos
do Freud, porém pouco trabalhadas por ele. Dessa forma, o problema que norteia essa
pesquisa é mostrar que o Supereu apresenta vertentes diferentes: na primeira vertente
¢ conhecido por ser o ‘herdeiro do complexo de Edipo’, ou seja, o resultado do processo
identificatério com a instincia parental, e é possuidor da consciéncia moral/critica; e em
algumas situagdes (como no caso da melancolia) pode se tornar severo, levando o Eu
para a morte. Na segunda vertente, o Supereu ainda permanece como um resultado da
identificagdo com a instdncia parental, porém surge sob a forma de humor. Nesse sentido,
héd uma contribui¢io ao Supereu por intermédio do humor, pois o Supereu pode consentir
em uma pequena possibilidade de ganho de prazer (riso) ao Eu. E por meio do humor, que
o Supereu, busca proteger e até consolar o Eu do sofrimento.

Partindo do pressuposto que o Supereu nos mostra vertentes (ambivaléncia) distintas
na psicandlise Freudiana escolhemos fazer na primeira parte da pesquisa a reconstrugio
dos textos freudianos em ordem decrescente da no¢do do Supereu, porque é a partir do
texto de 1923 que Freud conceitua o Supereu, a saber: ¢ o herdeiro do complexo de Edipo
sendo o resultado de um processo identificatério com a instncia parental e carrega em sua
estrutura a consciéncia moral. Por isso que optamos por comegar a analisar as vertentes
do Supereu, nesse primeiro momento de exposi¢io do tema, com a obra de 1923 (O Eu e
0 Id), logo em seguida passando pela obra de 1921 (Psicologia das massas e andlise do Eu) e
concluindo com a obra de 1914 (Introducio ao narcisismo), no qual ele introduz a génese
da identificagdo parental, a saber: o Ideal do Eu. Jd a segunda parte, serd mostrada algumas
consideragdes acerca do texto O humor de 1927 em que Freud mostra o Supereu pela via
humoristica.

O Supereu foi introduzido por Freud na obra de 1923, O Eu e o Id, para designar
uma instincia diferenciada do Eu (Ideal do eu), porém que parece domind-lo. Nesse texto
de 1923, hd um ganho a mais com relagio os trabalhos anteriores’, segundo Freud. Qual,
entdo é o ganho do conceito do Supereu agora? A novidade trazida por Freud “¢ o fato

1 Psicanalista em consultério particular e na ONG SOS Agio Mulher e Familia, ambos localizados em Campinas, SP.

2 Texto modificado para publicagio nos livros da colegio ANPOF XVIII ENCONTRO.

3 Freud na sua obra Introdugio ao narcisismo de 1914 utiliza Ideal do Eu. O conceito de Supereu sé se consolida no
texto de 1923. Usaremos no decorrer desse projeto Ideal do eu/Superen como sindénimos.
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dessa parcela do Eu ter relagio menos estreita com a consciéncia” (FREUD, 1923/2011,
p- 25), isto é, ele propde a partir de agora uma relagio inconsciente do Supereu com o Eu.

O Supereu, segundo Goldenberg, “é uma construgio e sua formagio é correlativa
a0 declinio do complexo de Edipo: a crianca, ao renunciar a satisfacio dos seus desejos
edipianos marcados pela interdi¢do, transforma seu investimento nos pais em identificagio
com eles”(GOLDENBERG, 1994, p. 37).Isto ¢, 0 complexo de Edipo ¢ quando o menino
desenvolve muito cedo um investimento objetal pela mée que tem seu ponto de inicio no
seio materno e estabelece o modelo de uma escolha objetal por apoio, isto é:

Os instintos sexuais apoiam-se de inicio na satisfagdo dos instintos do
Eu, apenas mais tarde tornam-se independentes deles; mas esse apoio
mostra-se ainda no fato de as pessoas encarregadas da nutri¢io, cuidado
e prote¢do da crianga tornarem-se os primeiros objetos sexuais, ou seja,
a mie ou quem a substitui. Junto a esse tipo e essa fonte de escolha de
objeto, que podemos chamar de tipo de apoio (FREUD, 1914/2011, p:
22).

Ja com o pai o menino se “apodera por identifica¢io” (FREUD, 1923/ 2011, p.
28). Entio, essa duas relagbes coexistem por um tempo, até que com a intensificagio dos
desejos sexuais pela mie e a percepgio que o pai naquele momento é um obstdculo para
esses desejos, tem a origem, por assim dizer, o complexo de Edipo. Segundo Freud, a
identificagdo com o pai ganha um tom hostil de desejo de elimind-lo enquanto que com a
mie, 0 menino guarda uma relagio terna.

Todavia, Freud ja havia antecipado em sua obra Psicologia das Massas e andlise do Eu
(1921) que a psicandlise conhece a identificagdo como a mais antiga forma de manifestagio
afetiva a outra pessoa e que esta ¢ ambivalente no que se refere ao pai ja que desempenha
um determinado papel no complexo de Edipo. Nesse ponto, para Mezan, “o complexo
de Edipo, ao qual se reportam as identificagdes em questdo, também possui um aspecto
narcisista, pelo qual o sujeito superestima suas capacidades e pretende colocar-se no lugar

de seus pais” (MEZAN, 2008 p. 295).

Por um lado, o menino quer ser como o pai, gostaria de crescer e ser como ele, tomar
o lugar dele em todas as situagdes, ji que “o amor pelo pai engendra um Supereu constituido
por identificagdo com os tragos parentais” (GOLDENBERG, 1994, p. 39). Por outro lado,
a identificacio passando por um complexo de Edipo normal (identificacio com o pai e
investimento objetal na mie), leva o menino a perceber que o pai é um obstdculo para se
chegar até a mie. Entdo, sua identificagdo com o pai se torna hostil, levando-o ao desejo de
substituir o pai junto 4 mie, pois “desde o inicio a identifica¢do é ambivalente, pode tornar-
se tanto expressio de ternura como desejo de elimina¢io” (FREUD, 1921/2011, p. 61).

Nesse sentido, a ambivaléncia que estd presente na identificagdo se mostra desde o
inicio manifesta e forma para a0 menino desde cedo o contetdo do complexo de Edipo*
simples e positivo. Em passos largos, com a dissolugio do complexo de Edipo o investimento
objetal na mae tem que ser abandonado e em seu lugar pode surgir uma identificagdo com
a prépria mae ou a identificagdo com o pai. Para Freud, a segunda op¢io seria um desfecho
mais normal, dirfamos, pois consiste em certa medida conservar a relagdo terna com a mae.

4 Freud desenvolve em outros textos o complexo de Edipo feminino. O Edipo na menina é caracterizado por Freud
como menos agressivo do que no menino por levar mais tempo para se dissolver levando a menina elaborar melhor
o Edipo. Enquanto que no menino ¢ mais abrupto a entrada no Edipo.
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Ja a postura edipica na menina’® pode resultar em um fortalecimento de sua identificagio

com a mie, “que fixa o cardter feminino da crian¢a” (FREUD, 1923/2011, p. 29).

Dira Freud que em alguns casos (diante de suas observagbes clinicas), pode
acontecer da menina® apés renunciar ao pai como objeto amoroso, colocar a frente a sua
masculinidade e se identificar ndo com a mie, mas com o pai, isto ¢, com o objeto perdido.
Freud, nesse momento, chama a nossa atengio, como aponta Kehl, “para a importincia
das disposi¢oes bissexuais” (KEHL, 2008, p. 212). Nesse sentido, o desenlace da situagio
triangular edipica’ em uma identificagido com o pai ou com a mie parece depender, em
ambos os sexos, “da relativa for¢a das duas disposicoes sexuais. Esta é uma das formas como

a bissexualidade intervém no destino do complexo de Edipo” (FREUD, 1923/2011, p. 29).

Outra forma da bissexualidade intervir no destino do complexo de Edipo, e
consequentemente na formacio do Supereu, é que o complexo de Edipo simples muitas
das vezes nio é o mais frequente. Em geral, o complexo de Edipo mais completo, “é duplo,
um positivo e um negativo, dependente da bissexualidade da crian¢a” (FREUD, 1923/2011,
p- 30), isto ¢, como jd falado anteriormente, o menino nio tem somente uma atitude
ambivalente com relag¢io ao pai e uma terna escolha objetal pela mie, mais do que isso, o
menino pode se comportar muitas vezes como uma garota, ou seja, correspondendo a uma
atitude feminina com o pai e, ciumenta e hostil com a mae, de modo que, como aponta
Laplanche e Pontalis, “a bissexualidade suporia uma apreensio clara do par masculinidade-
feminilidade...” (LAPLANCHE, 1992, p. 56), desse modo, a bissexualidade aponta, em
outras palavras, em um “trdnsito mais livre entre essas duas posigdes: passiva e ativa,
feminina e masculina, vividas originalmente na relagio com a mie” (KEHL, 2008, p. 205).

Nesse sentido, a etapa mais comum relativa ao complexo de Edipo determinard
no Eu um estabelecimento dessas duas identifica¢des (ora identificagio com a mie, ora
identificagio com o pai), que de algum modo sdo ajustadas uma a outra, posto que, o
processo do Edipo “se conclui com as substitui¢des das cargas de objeto pelas identificacoes
e a formagdo de ideais com a constitui¢io do Supereu® (KEHL, 2008, p. 195).

O Eu, portanto conserva sua posi¢do especial como Ideal do Eu ou Supereu e é
percebida como uma “fun¢io da interiorizagdo e parte enigmdtica da critica parental”
(MEZAN, 2008, p.295), na medida em que, o Supereu além de ser um residuo das escolhas

objetais do I&”, possui também uma enérgica formagio reativa'® a este. Sua relagio com o

5 Em 1923 Freud tinha o Edipo feminino invertido ao Edipo masculino, uma vez que, nio havia ainda a diferenga
entre os Edipos. A partir dos textos posteriores é que Freud vai diferenciar Edipo masculino do Edipo feminino.

6 Vale lembrar que para o desenvolvimento mais completo deste trabalho serd importante discorremos sobre o Edipo
na menina, uma vez que, a formagio do Supereu terd consequéncias diferentes na menina.

7 Por ora, adiantamos no que se refere ao Supereu na menina e, posteriormente na mulher, como aponta Kehl, a for-
magio de seu Supereu é menos rigoroso e menos abstrato do que nos homens em fungio da auséncia de angustia de
castragio. E mais ainda, o supereu feminino é mais permissivo que o dos homens.

8  Para uma melhor compreensio sobre esse assunto, isto ¢, 0 Supereu feminino iremos trabalhar com a obra da Maria
Rita Kehl: “Deslocamentos do feminino”. Cf: referencia completa no item referencias bibliogréficas.

9  Cf mais detalhadamente sobre o Id no capitulo II desse mesmo texto de 1923, O eu o Id.

10 Segundo Laplanche e Pontalis é a expressdo quase direta do conflito entre duas mogdes pulsionais opostas, conflito
radicalmente ambivalente. Uma das mogdes que se enfrentam, via de regra, a mogio terna, acha-se enormemente
reforcada, enquanto a outra desaparece. A formagio reativa poderia ser entdo definida como uma utilizagio pelo
ego da oposiio inerente 2 ambivaléncia pulsional. E possivel estender a no¢io para além do dominio francamente
patolégico? Freud, ao introduzir o termo em trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905), refere-se ao papel
desempenhado pelas formagdes reativas no desenvolvimento de qualquer individuo humano, na medida em que
elas se edificam no decorrer do periodo de laténcia. As excitagdes sexuais despertam contra forgas (mogdes reativas)
que, para reprimir eficazmente esse desprazer [resultante da atividade sexual], estabelecem diques psiquicos [...]:
repugnincia, pudor, moralidade. Assim, Freud acentuou o papel desempenhado pela formagio reativa, ao lado da
sublimagio, na edificagio dos caracteres e das virtudes humanas. Quando mais tarde vier a ser introduzida a nog¢io

224



Sorava DE Lima CasBraL CONTURBIA

Eu vai para além da adverténcia “Assim (como o pai) vocé deve ser”, pois compreende além
da ordem “vocé deve ser”, também uma proibi¢io “Assim (como o pai) vocé ndo pode ser”
ja que tem coisas que sdo reservadas somente a um pai. Em outras palavras, como sublinha
Mezan:

A identificagio com o pai é levada a sua conclusio l6gica: se ele representa
a Autoridade, “ser como ele” inclui a interiorizagio da autoridade...
O superego se instala como fungio critica e como fungio interditora,
vigiando o ego para que este nio se desvie do caminho prescrito pela
identificagdo que o constitui (MEZAN, 2008, p. 296).

Dessa forma, o Supereu cultiva uma natureza coerciva manifestando uma dupla
determinac¢io: como reagio ao complexo de Edipo e como fruto da incorporagio da critica
parental. Dessa maneira, o Supereu:

Conservard o cardter do pai, e quanto mais forte foi o complexo de
Edipo tanto mais rapidamente (sob a influéncia de autoridade, ensino
religioso, escola, leituras) ocorreu sua repressio, tanto mais severamente
o Supereu terd dominio sobre o Eu como consciéncia moral™, talvez

como inconsciente sentimento de culpa. (FREUD, 1923/2011, p. 31).

Nesse sentido, o Supereu sendo o agente controlador para que o Eu esteja, de fato, a
altura de seu ideal, “é tido como idéntico a chamada consciéncia moral”(GOLDENBERG,
1994, p: 38). A génese da consciéncia moral do Supereu compreende dois fatores bioldgicos
altamente significativos, sdo eles: o longo desamparo e a dependéncia infantil de todo ser
humano. Freud ja havia antecipado, desde seus escritos pré-psicanaliticos- Projeto para uma
psicologia cientifica (1896), que o desamparo dos seres humanos “¢ a fonte primordial de
todos os motivos morais”. Afirma que:

Ela se efetua por ajuda alheia, quando a atengio de uma pessoa experiente
é voltada para um estado infantil por descarga através da via da alteracio
interna [por exemplo, pelo grito da crianga]. Essa via de descarga
adquire, assim, a importantissima fun¢io secunddiria da comunicagio, e
o desamparo inicial dos seres humanos ¢ a fonte primordial de todos os
motivos morais (FREUD, 1896/1996, p. 370).

O grito da crianga é um sinal radical de desamparo, pois assinala a dependéncia e
a onipoténcia do Outro, que nesse inicio, é praticamente absoluto. Nesse sentido, “Freud
encontrard uma e outra vez esta arbitrariedade pura, até terminar fazendo dela a raiz de

todas as motivagdes morais” (GOLDENBERG, 1994, p. 44-45).

Desde o inicio as tendéncias morais e estéticas do Eu sempre foram atribuidas a
repressdo. Consequentemente, a diferenciagio do Supereu em relagio ao Eu nio ¢ algo
fortuito ou banal, representa nas palavras do Freud: “os tragos mais significativos da
evolugio da investigagdo e da espécie; e, dando expressio duradoura a influéncia dos pais,
perpetua a existéncia dos fatores a que deve sua origem” (FREUD, 1923/2011, p. 33). Por

isso, que o Supereu é o representante direto de nossas relagdes com os pais na medida em

de superego, uma parte importante, na sua génese, serd atribuida ao mecanismo de formagio reativa.

11 Segundo Goldenberg, nada hé de filosofia moral na psicanilise Freudiana. Freud, nesse sentido, interroga-se sobre
a necessidade psicolégica dos sentimentos morais. Por isso, a psicanalise toma a moralidade como objeto de estudo
apenas na medida em que a considera um sintoma. Freud sé se interessou pelos principios que norteiam os atos
humanos porque foi obrigado a isso pelo discurso dos seus pacientes (particularmente obsessivos e melancélicos). A
moral, enquanto filosofia moral, pouco lhe importava.
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que os conhecemos, admiramos e os tememos, para posteriormente os acolhermos dentro
de nés.

Portanto, “o Supereu é o herdeiro do complexo de Edipo” (FREUD, 1923/2011,
p. 33). Sendo assim, com o desenvolvimento posterior do ser humano, professores e
autoridades levam adiante o papel do pai; suas repressoes e proibi¢oes continuam poderosas,
agora mais do que nunca exercem a censura moral'?
as expectativas da consciéncia e as realizagées do Eu é percebida como sentimento de

culpa. Os sentimentos sociais repousam em identificagdes com outras pessoas, com base

no mesmo ideal do Eu” (FREUD, 1923/2011, p. 34).

A posigio do Supereu ante o Eu se deve pelo fato de que, primeiro: é a primeira
identificagdo que aconteceu quando o Eu era ainda fraco e segundo: é o herdeiro direto
do complexo de Edipo, isto ¢, “introduziu no Eu os mais imponentes objetos”. O Supereu,
embora acessivel a todas as influéncias vindas de fora, afirma Freud que ainda “conserva
por toda a vida o cardter que lhe foi dado por sua origem no complexo paterno, ou seja, a

capacidade de confrontar o Eu e domind-lo” (FREUD, 1923/2011, p. 45).

Essa confrontagio e dominag¢io do Supereu pelo Eu gera uma tensdo entre as
duas instincias, e essa tensdo Freud nomeou por sentimento de culpa e/ou consciéncia
moral e expressa uma condenagio do Eu por sua instincia critica. O sentimento de culpa,
por assim dizer, inconsciente, “provém da severidade com que o superego trata o ego”
(MEZAN, 2008, p. 296). Como por exemplo, os sentimentos de inferioridade que Freud
observava em alguns de seus pacientes apontam justamente para esse sentimento de culpa.
Esse estado inferior que o Eu se coloca diante do Supereu pode ser visto pelo prisma
tanto da neurose obsessiva quanto da melancolia’®. Na melancolia', o Supereu exerce
uma severidade especial enfurecendo o Eu de forma cruel. O Eu, nesse estado, ndo ousa
reclamar, o Supereu arrebatou o Eu de tal maneira que o préprio Eu se reconhece culpado
e submete-se ao castigo, uma vez que, o objeto a que toca a ira do Supereu foi acolhido no
Eu por identificagio (narcisica). Para Mezan,

como consciéncia e “a tensio entre

Pela identifica¢do da melancolia, por seu intermédio, o ego incorpora o
objeto que despertou a célera do Superego, e, portanto, por assim dizer,
reconhece a justeza do castigo. Ora, a firia com que o Superego flagela
o ego na melancolia recorda o comportamento do sidico frente ao seu
objeto. O sadismo, como sabemos, ¢ o resultado da erotiza¢io da pulsio

de morte (MEZAN, 2008, p. 297).

Na melancolia, portanto:

Vemos que o Supereu extremamente forte, que arrebatou a consciéncia,
arremete implacavelmente contra o Eu, como se tivesse se apoderado
de todo o sadismo disponivel na pessoa. Seguindo nossa concepgio do
sadismo, dirfamos que o componente destrutivo instalou-se no Supereu
e voltou-se contra o Eu. O que entdo vigora no Supereu é como que pura
cultura do instinto de morte”, e de fato este consegue frequentemente

12 Religido, moral e sentimento social sdo caracteristicas do Supereu.

13 Para uma melhor compreensio sobre o tema da melancolia conferir no item referéncias bibliogréficas meu artigo
cujo titulo é “Algumas notas sobre o conceito de identificagio e sua relagio com a melancolia na psicandlise de
Freud”.

14 Por ora, vamos delimitar o texto apenas no enfoque da afei¢io da melancolia.

15 Sobre a relagio da pulsio de morte com o Supereu, conferir mais detalhadamente no quarto capitulo do O Eu e 0 Id
(1923), intitulado “As duas espécies de instintos”.
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impelir o Eu a morte, quando o Eu nio se defende a tempo de seu tirano,

através da conversio em mania (FREUD, 1923/2011, p. 50).

Percebemos até agora a manifestagio da natureza do Supereu, ora ele surge como
ordem (imperativo), ora como repressio, sendo severo e cruel, uma vez que se une a pulsio
de morte, levando ao Eu (praticamente) sucumbir como acontece na melancolia. Portanto,
do ponto de vista da moralidade, como sublinhou bem Freud, “pode-se dizer que o Id é
totalmente amoral, o Eu se empenha em ser moral, e o Supereu pode ser hipermoral e

tornar-se cruel como apenas o Id vem a ser” (FREUD, 1923/2011, p. 51,52).

Agora, faremos um retorno para o texto Introdugio ao narcisismo (1914) para explicar
a génese da identificagdo parental. O autor usou o termo Idea/ do eu para se referir ao Eu,
simultaneamente substituto da rela¢do narcisica perdido da infincia, da identificagdo com
as figuras parentais e seus substitutos sociais e das repressoes. Para Goldenberg, o conceito
de narcisismo do Freud concebeu “o amor freudiano como a relagdo com um parceiro que
nio passa de imagem do Eu do amoroso, um Eu tomado libidinalmente como objeto em
funcio dos ideais parentais” (GOLDENBERG, 1994, p. 31). Nota-se também que a nogio
de Ideal do eu além de ser um marco na histéria do pensamento Freudiano é marcado por
um amor de si caracteristico da etapa narcisista e como afirma Mezan:

Consiste em que o sujeito nio distingue a realidade do seu ego do modelo
grandioso pelo qual se concebe. Tal ideal nio ¢ mais que a projecio do
narcisismo perdido na infincia, consistindo, portanto numa formagio de

origem libidinal (MEZAN, 2008, p. 293).

H4 um investimento libidinal muito significativo no préprio eu desde o inicio pela
via de realizagoes, de construgdes de ideais, do préprio sentimento de amar a si mesmo.
Esse investimento libidinal nos mantém sobremaneira vivos no amor préprio. Sobre isso,
Laplanche contribui decisivamente e condensa a tese do Freud sobre o narcisismo de trés
maneiras:

1- O narcisismo ¢ um investimento libidinal sobre a prépria pessoa, um
amor de si. 2- esse investimento libidinal de si passa necessariamente,
no homem, por um investimento libidinal do ego. 3- esse investimento
libidinal do ego ¢ insepardvel da prépria constitui¢io do ego humano
(LAPLANCHE, 1992, p. 94).

Osinvestimentoslibidinais sofrem quase sempre uma repressao, por vezes patogénica,
quando entram em conflito com as ideias morais e culturais do individuo. Freud, afirma que
tal repressio vem do Eu; concomitante a isso, as vivencias, impressdes, impulsos, e desejos
que uma pessoa tolera ou aos menos elabora conscientemente sao rejeitados/retaliados por
outrem e, mais do que isso, sio sufocadas até mesmo antes de se tornarem conscientes.
Uma ou outra, nesse sentido, contém a condi¢io da repressio formada pelo ideal do eu. Na
cita¢do abaixo, Freud diferencia o Ideal do Eu do Eu ideal, temos:

Esse ideal do Eu dirige-se entdo o amor a si mesmo, que o Eu real
desfrutou na infancia. O narcisismo aparece deslocado para esse novo
Eu ideal, que como o infantil se acha de posse de toda preciosa perfeicio.
Aqui, como sempre no ambito da libido, o individuo se revelou incapaz
de renunciar a satisfagio que uma vez foi desfrutada. Ele nio quer se
privar da perfei¢do narcisica de sua infincia, e se nio péde manté-la,
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perturbado por admoesta¢des durante seu desenvolvimento e tendo
seu juizo despertado, procura readquiri-la na forma nova do ideal do
Eu. O que ele projeta diante de si como seu ideal é o substituto para
o narcisismo perdido da infincia, na qual ele era seu préprio ideal

(FREUD, 1914/2011, p. 29).

O narcisismo primdrio que contém a infancia pode ser observado pela forma como
os pais veem seus filhos sob a forma de rememoragdo de seu préprio narcisismo. Para
Freud, os pais superestimam a criagdo de seus filhos. Desse modo, o narcisismo € a relagio
afetiva entre pais e filhos. A “perfeicdo” dessa criagio (His majesty the baby) recai sobre o Eu
ideal do individuo que um dia foi desfrutado pelo Eu real na infincia.

Por fim, o desenvolvimento do Eu é perpassado por um distanciamento do
narcisismo primdrio (com possibilidades de reconquisti-lo). Esse distanciamento, para o
autor, € o resultado do deslocamento da libido para um ideal do Eu imposto de fora (critica
dos pais, primeiramente). Portanto, a formagio do ideal do Eu é para Freud:

Confiada a consciéncia moral e partiu da influéncia critica dos pais
intermediada pela voz, aos quais se juntaram no curso do tempo os
educadores, instrutores e, como uma hoste inumeravel e indefinivel, todas
as demais pessoas do meio [0 préximo, a opinido publica] (FREUD,

1914/2011, p. 29).

Passaremos agora a esbogar o que serd a segunda parte da pesquisa, isto ¢, a outra
vertente que o Supereu nos apresenta e que foi colocada por Freud em seu texto de 1927
O Humor com o intuito de mostrar distintas nuances do Supereu apontadas por Freud,
porém pouco trabalhadas por ele.

Supereu risivel? Algumas consideragoes sobre o texto O Humor de 1927.

O Humor, texto escrito por Freud, traz algumas elucidagtes acerca da esséncia do
Supereu por vias humoristicas. E a primeira vez em que o Supereu surge dotado de uma
natureza ‘surpreendentemente afivel” (KUPERMANN, 2003, p. 22) na psicandlise de
Freud, oferecendo dessa maneira um contraponto a figura do supereu severo. As hipSteses
elaboradas por Freud em 1905, em O Chiste ¢ sua relagio com o inconsciente, mostram a
partir do texto de 1927 uma diferenciagio entre o Chiste e o humor’®. No primeiro ha uma
contribui¢io ao comico fornecida pelo inconsciente, enquanto que no segundo, seria uma

contribui¢do ao comico por intermédio do Superen (FREUD, 1927/2011, p. 262).

O humor possui dois tracos, a saber: o repudio as exigéncias da realidade e a
imposi¢ido do principio de prazer e por isso ele traz consigo a possibilidade de mitigagio
do sofrimento, por isso a necessidade que o humorista tem de ‘brincar com a morte’. Para
Kupermann, o humorista “transgrediria o principio de realidade em beneficio do principio
de prazer, autorizado pelo superego supreendentemente mais afivel que, nesse caso, passaria

a servir a uma ilusio” (KUPERMANN, 2003, p. 22).

O humor cria a possibilidade de uma serie de métodos na psique humana, segundo
Freud, para fugir a coac¢do do sofrimento, “uma serie que tem inicio na neurose e culmina
) )
na loucura, e na qual se incluem também a intoxicagdo, o ensismesmamento e o éxtase”

16 Nesse texto de 1927, Freud, sustenta como argumento central que nos trés casos, a saber: chiste, comico e humor- hi
uma produgio de prazer derivada da economia realizada na despesa psiquica. O que ird variar ¢ a fonte da qual deriva
esta economia.
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(FREUD, 1927/2011, p: 265). O humor se diferencia do chiste justamente porque este
serve apenas ao ganho de prazer ou coloca o ganho de prazer a servico da agressio. Ja o
humor, no caso, a postura humoristica, enfatiza a invencibilidade do Eu frente a0 mundo
exterior, sustenta vitoriosamente o principio de prazer.

Entao, Freud se pergunta'” em que consiste a postura humoristica mediante a qual
a pessoa se recusa a sofrer, enfatizando a invencibilidade do Eu ante o mundo exterior?
Responde Kupermann que no “humor o prazer procede de uma economia na despesa
com o sentimento, isto ¢, com algum afeto desprazeroso que deixamos de experimentar”
(KUPERMANN, 2003, p. 40). Nesse sentido, o humorista se colocaria no lugar do adulto,
mais particularmente, enfatiza Freud, no lugar do pai por identificar-se com ele, reduzindo
assim os outros a criangas. Outra situagdo do humor, até provavelmente mais antiga e mais
significativa segundo Freud, ¢ a pessoa que dirige a postura humoristica para si mesmo
tratando-se como crianga e simultaneamente fazendo o papel de adulto superior diante
dessa crianga.

Freud coloca essa ultima situagdo como hipétese e afirma que tem que se levar em
consideragio a estrutura do Eu. Esse Eu, abriga em seu ndcleo uma instincia especial que
como ja sabemos chama-se por Supereu. Por vezes, pontua Freud que as duas instancias,
Eu e Supereu, converge e diverge de tal forma que ndo hd como diferencid-los algumas
vezes, enquanto que em outras circunstincias se distinguem agudamente. Prosseguindo,
como ja foi bem analisado aqui o que toca a génese do Supereu ¢ a identificagdo com a
instancia parental, mantendo o Eu em rigorosa dependéncia, tratando-o como o pai ou os
pais trataram as crian¢as quando pequenas.

Diante disso, Freud elucida entdo que a dinimica da postura humoristica consiste
o ) Lo . .
em que a pessoa do humorista tirou o ‘acento psiquico’ (deslocamento de investimento) do
Eu e o transpds para o Supereu. Entdo, “o Eu pareceu pequenino para o Supereu assim
inflado, e todos os seus interesses, insignificantes, e pode se tornar ficil para o Supereu,
nessa nova distribui¢do de energia, suprimir as possibilidades de rea¢io do Eu” (FREUD,
1927/2011, p: 266).

Para concluir, vimos o quanto da natureza do Supereu nos mostra ser diferente e
até mesmo surpreendente diante dos textos analisados até aqui. O que talvez possa nos
explicar, neste momento, o Supereu parecer para o Eu, ora severo, ora terno e “isso s6
nos mostra que ainda temos muito a aprender sobre a natureza do Supereu” (FREUD,
1927/2011, p: 268), uma vez que, o Supereu busca através do humor consolar e proteger
o Eu dos sofrimentos, s6 reafirma segundo Freud, a procedéncia com a identificagio
parental.

17 Na resposta diante desse questionamento, Freud diz que jd havia esbogado uma suposi¢io, um tanto timida em sua
obra de 1905, O Chiste e sua relagio com o inconsciente.
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Género, patriarcado, situacao

Susana de Castro?

Depois que a nomenclatura ‘estudos de género’ surgiu nos EUA, em meados da
década de 70, a partir, principalmente, do trabalho intitulado “The traffic in women”
(1975), da antropdloga Gayle Rubin, outro termo tradicionalmente utilizado para
descrever a opressio das mulheres, ‘patriarcado’ caiu em desuso no meio académico. Em
seu ensaio, Rubin faz uma analogia entre a relagio do capitalismo com os outros sistemas
econdmicos, com a relagdo do patriarcado com outros sistemas familiares e de sexo: assim
como capitalismo ndo serve para descrever todos os sistemas econémicos, o ‘patriarcado’,
que trata da hierarquia sexual na familia a partir do poder do pai, tdo pouco serve, ja que hd
comunidades, como muitas sociedades na Nova Guiné, nas quais a hierarquia do homem
sobre a mulher ndo se baseia no poder adquirido pelo homem enquanto pai (1975, p. 168).
Rubin chama sistema ‘sexo/género’ a série de dispositivos mediante os quais uma sociedade
transforma a sexualidade biolégica em produtos da atividade humana e mediantes os quais
essas necessidade sexuais transformadas sdo satisfeitas (1975, p. 159). Para Rubin hd um
abismo entre o sexo biolégico e 0 modo como a sociedade representa a diferenga sexual,
mas a sociedade toma o segundo como se fosse a primeira.

Mas sera que patriarcado ¢, de fato, apenas um dos tipos de dominag¢io masculina
sobre a mulher, como afirma Rubin? Serd que ‘género’ ¢ de fato o melhor termo para
descrever a experiéncia de ser mulher em uma sociedade androcéntrica cujos modelos
hegeménicos de sexualidade sdo definidos a partir da perspectiva do homem?

Carole Pateman (1988, p.30) discorda que o patriarcado seja uma forma especifica de
dominagio masculina e que seu uso deva ser confinado (na atualidade) a grupos “némades
pastoris do tipo do velho testamento, de onde o termo vem, ou a grupos como estes”
(RUBIN, 1975, p. 168). Para Pateman o patriarcado nio é apenas um dos modos existentes
de hierarquia sexual entre homens e mulheres e tdo pouco estd relacionado apenas ao
poder que emana do homem a partir do seu lugar enquanto pai na familia: o patriarcado
¢ a base de toda hierarquia sexual e antecede ao poder emanado do homem enquanto pai.
Segundo a autora britinica, atribuir essa conexdo exclusiva entre paternidade e poder
do pai, foi a estratégia mediante a qual os liberais do contrato social puderam afirmar
que o patriarcado teria sido suplantado, quando, na verdade, eles na verdade fizeram uma
reedi¢do do patriarcado através da teoria do contrato social, supostamente a teoria que
levaria a civilizagdo humana ao progresso social e politico. Por trds do contrato social e
servindo-lhe de base estd outro contrato, o contrato sexual, diz Pateman, fundamento tanto
do patriarcado classico, quanto do moderno. Nao hé paternidade sem rela¢io sexual e nio

1 UFRJ/PPGF
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hé herdeiro sem matriménio, portanto, a condi¢io da paternidade ¢ a submissiao da mulher
ao desejo do homem. Assim, o patriarcado em sua vertente cldssica e moderna é baseado
no direito politico do homem sobre a vida sexual das mulheres. A despeito de todo o seu
discurso de igualdade e liberdade, os liberais nio estavam dispostos a perder o direito
politico de acesso livre aos corpos das mulheres para seu exclusivo prazer, pois isso lhes
garantia acima de tudo privilégios sexuais, mais do que paternos. Os liberais disfar¢am,
porém, o fundamento sexual do contrato social e a consequente submissio da mulher
a vontade masculina, através da ideia de ‘consenso’. Afirmam os liberais que a vontade
da mulher, por causa da sua condi¢do feminina, ¢ justamente a de se casar. Nada ¢ feito
contra a sua vontade. A realidade, porém, é outra. Impedidas de trabalhar e de ter a sua
independéncia financeira, as mulheres eram obrigadas a casar para sobreviver, o casamento
ndo era uma escolha verdadeiramente livre. Para sustentar a ideia da liberdade de escolha
das mulheres, foi preciso, entdo, criar o mito do eterno feminino, calcado os modelos de
amante e esposa perfeitas. Nossas sociedades liberais estdo ainda completamente vinculadas
a esse fundamento sexual do contrato social na medida em que até hoje ninguém questiona
as bases das sociedades modernas, calcadas na separa¢do do publico e do privado e no
entendimento de que o antagonismo entre homem e mulher estaria baseado em uma
propensdo maior de um ou de outra para certas fungdes e atividades.

No meu entendimento, Pateman estd certa em apontar para o fato de o patriarcado
permeia todas as estruturas do modelo de sociedade liberal, na medida em que o contrato
sexual ¢ lapidar para o entendimento da distin¢do entre as fun¢ées masculinas e femininas.
Estd claro que para ela somente uma transformacio radical da sociedade, a substituicio
dos valores liberais e individualistas poderdo acabar com a subordinagio das mulheres.
O problema da sua anilise ¢ que ela, por um lado, nio serve para pensar relagdes nio
heteronormativas, e, por outro, ndo nos da pista de como pensar a questdo das sexualidades
dissidentes em uma sociedade ndo liberal, em uma sociedade de tipo socialista ou
comunitarista. Ainda que critique veementemente a construgio ficional do ser mulher e do
ser homem, parece nio problematizar a continuidade do uso desses dois termos “homem’e
‘mulher’ em uma suposta sociedade em que nio haja hierarquia entre os dois sexos.

Gayle foi pioneira na observagdo de que a interpretagdo sobre o significado do
dimorfismo sexual estava carregado de (pré-) conceitos dos homens sobre as mulheres. A
fim de distinguir a base biolégica da sexualidade da interpretagio androcéntrica da mesma
reutilizou o conceito de ‘género’, que havia sido utilizado pela primeira vez na década de
60, pelo psicoanalista americano Robert Stoller. Durante o 23° congresso de psicandlise em
Estocolmo, Stoller apresentou pela primeira vez o conceito de ‘identidade de género’ para se
referir a consciéncia do individuo acerca do seu pertencimento a determinado sexo. Stoller
chegou a esse entendimento através de seu trabalho na clinica com transexuais: a identidade
sexual do individuo nao estd necessariamente ligada ao sexo biolégico ao qual pertence.

“I prefer to restrict the term sex to a biological connotation. Thus with
tew exceptions, there are two sexes, male and female ... Gender is a term
that has psychological or cultural rather than biological connotations.
If the proper terms for sex are ‘male’ and ‘female’, the corresponding
terms for gender are ‘masculine’ and ‘feminine’; these latter may be quite
independent of (biological) sex.” (STOLLER, Sex and Gender, 9-10 apud
MO], 2001, p.22 - itélicos meus)
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Em primeiro lugar, é evidente que falar ‘estudos de género’ possui a vantagem de
ampliar a discussio, incluindo a discussdo da opressdo de todas as sexualidades dissidentes.
Aos estudos das mulheres, e a opressdo do sexo feminino pelo sexo masculino, se somariam
os estudos sobre a transsexualidade, sobre a homossexualidade e até mesmo, estudos sobre
as masculinidades jd que ‘género’pode ser tanto do sexo masculino quanto do sexo feminino.

Certamente essa ampliagio atende a uma demanda legitima da incorporagio na
pauta do feminismo das demandas das mulheres lésbicas, ignoradas durante a chamada
segunda onda do feminismo, dado o viés heteronormativo desta onda. Além do feminismo
lésbico, o feminismo negro também questionou a absor¢io das pautas feministas pelo
teminismo branco. Além da opressio de género, mulheres negras e mulheres lésbicas
sentem outros aspectos da discriminagio, o preconceito de cor e o preconceito da opgio
sexual. Todas sdo mulheres, mas cada grupo vivencia seu ser mulher de forma diferenciada
na sociedade heteronormativa e racista. O feminismo negro sugere entio que além da
categoria ‘género’, se introduza a categoria ‘interseccionalidade’ para explicar fendmenos
comuns as mulheres negras, o racismo associado a discriminagio de género. Judith Butler é
talvez a principal critica da heteronormatividade. Seu livro mais conhecido, Gender Trouble,
analisa a falsa conexdo entre diferenca sexual e orientagio sexual, como se houvesse uma
conexdo necessria entre atragdo sexual e diferenca bioldgica. Na sua perspectiva pés-
estruturalista, até mesmo o binarismo bioldgico é efeito do pensamento heteronormativo.
Ou seja, para Butler a ideia central da teoria de género, a saber de que sexo é o lado
biolégico da sexualidade, enquanto ‘género’ seria seu lado cultural ou social, padece do
grande problema que € o de transformar o sexo em uma esséncia. Enqanto esséncia, sexo é
imutdvel, natural, ahistérico, fixo, coerente, prediscursivo, uma superficie na qual o género
¢ escrito. Ela discorda de que sexo nio esteja também no campo da discursividade e da
histéria, que seja portanto mutivel. O que diriamos sobre as pessoas transgénero se nio
fosse esse o caso, de que o sexo fosse sim algo mutdvel? Mas apesar de suas criticas ao
entendimento do significado de sexo e género nas teorias de género, Butler mantém o uso
desses dois conceitos em seus trabalhos sobre sexualidade. Ela continua usando o conceito
‘género’ em seus ensaios e artigos.

O grande ganho da substitui¢io de ‘mulher’ por ‘género’ como categoria de anilise,
estd na virada historicista e cultural que ele representa para os estudos feministas. Até
entdo trabalhava que com a nogdo de que diferenca biolégica dos dois sexos implicava
necessariamente em dois tipos de comportamento distintos, independente da cultura e
da histéria. Rousseau dizia que a mulheres carregava certas caracteristicas psicolégicas
advindas do seu sexo, tais como docilidade, passividade, dissimulagio etc., enquanto os
homens seriam o oposto, ativos, independentes, diligentes etc. A teoria do ‘género’ surge
justamente para denunciar a base cultural patriarcal da defini¢do supostamente essencial e
natural do ser feminino. Tais supostas caracteristicas universais das mulheres sdo descritas
como essenciais, mas correspondem a visdo masculina sobre as mulheres, a0 modo como
projetam na biologia sua ideologia patriarcal, denunciam as tedricas do género.

Toril Moi (1999) concorda que a criagio/adogio termo ‘género nos estudos feministas
tenha tido um papel importante na critica ao determinismo biolégico e consequente
separagdo conceitual entre sexualidade e diferenca sexual -- ainda que acredite que
mesmo sem dispor deste conceito as feministas ji sabiam distinguir entre os dois; sabiam,
por exemplo, que a tese de baixa capacidade intelectual associada ao sexo feminino era
absolutamente falsa, entre outros absurdos miséginos correntes. Quando se trata, porém,
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de pensar a subjetividade, a identidade e a identidade sexual corpérea (que é diferente da
mera diferenca sexual baseada exclusivamente na genitélia) considera que o conceito nio
serve. Antes dela, Butler (1990) jd havia assinalado que género acaba deixando ‘sexo’ como
uma esséncia, uma superficie em cima da qual se constréi as identidades sexuais; algo
estavel, fixo, pré-discursivo. Mas na sua perspectiva foucaultiana pés-estruturalista nio hd
nada que escape o efeito do campo discursivo. A linguagem perpassa toda a produgio e
pensamento humanos, inclusive aquilo que chamamos matéria. Moi estranha, entretanto
que Butler critique o conceito, mas continuo o empregando para abordar questées como
identidade e subjetividade. Moi propoe que no lugar de ‘género’ se use o conceito ‘situagio
vivida'de Simone de Beauvoir. Diferente da posi¢do de Butler,a quem chama de reformista,
os conceitos de sexo e género nio sio necessirios na produgdo de uma boa teoria do
corpo ou da subjetividade. Para ela, é absolutamente irrelevante distinguir sexo de género e
atribuir ao segundo o significado social e cultural do primeiro. Para atingir o entendimento
do que significa ser concreta e historicamente uma mulher ou ser um homem em uma
determinada sociedade, os conceitos de sexo e género de nada ajudam. Na sua perspectiva,
conceito de corpo vivido como uma situa¢do de Simone de Beauvoir é bem mais util do
que a distingdo sexo/género para explicar o que significa ter um corpo concreto feminino
em determinada sociedade e em determinado contexto histérico. A posi¢io de Moi estd
ao meu ver mais proxima da de Pateman ainda que por outras razées. Ambas defendem
que hd uma especificidade do ser mulher, no caso de Pateman, a opressdo masculina, e no
caso de Moi essa especificidade se dd a partir da experiéncia de um corpo individual e sua
experiéncia vivida.
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A tarefa de descolonizar a histéria da
filosofia e a filosofia da histéria

Suze Pizal

Trés questoes.

Hegel desenvolve ao longo dos anos 1802-1807 sua teoria dialética cujo mobilizador
¢ o movimento do reconhecimento. A dialética e o préprio conceito de reconhecimento,
no entanto, estdo presentes em praticamente toda sua obra. Filsofos e tedricos das
Ciéncias Humanas contemporaneos tém retomado esse movimento e, esse conceito de
reconhecimento em particular, tem sido usado para pensar a chamada dimensido moral
dos conflitos sociais: retorna-se a Hegel para procurar uma base tedrica que possibilite
compreender conflitos sociais, inclusive em paises da modernidade periférica como o Brasil.
A plausibilidade desse movimento merece atengdo, pois a meu ver hd uma indissociabilidade
entre a légica do poder dialética e o ponto de visa europeu, o que por si s6 ji exige que
se avalie a dialética de um ponto de vista decolonial. Se tal ponto de vista ¢ assumido, em
alguns momentos e dependendo do contexto, a l6gica dialética pode ser colocada ao nosso
tavor para compreender a situagdo de povos colonizados como somos, por outro se nio ¢
assumido, pode nos distanciar de uma compreensao de nés mesmos e de nossos conflitos.

O pensamento de Enrique Dussel e sua critica 2 modernidade europeia nos permite
pensar de maneira profunda os vinculos entre método e universalidade,bem como o impacto
de algumas teorias europeias sobre nés e a recusa de algumas delas para elaborarmos uma
ontologia de nés mesmos. A critica 2 modernidade tal como elaborada por Dussel, estd
longe ser discurso aceito entre os filésofos contemporaneos.

Parece-nos que a identifica¢io da tarefa da Filosofia como diagnéstico do presente,
como defendia Foucault, tem tocado alguns de nossos filésofos e tedricos contemporaneos.
Na busca por compreender a Etica contempordnea, os conflitos sociais e até mesmo a
estrutura interna da chamada modernidade periférica, alguns intelectuais lancam méo de
uma relagio peculiar com a tradi¢do do pensamento filoséfico ocidental para pensar essas
e outras questoes.

Para nomear, vale destacar o excelente trabalho feito pelos brasileiros Vladimir
Safatle e Jessé Souza, fildsofo e socidlogo respectivamente, e o nao tio excelente trabalho
teito pelo alemdo Axel Honneth, que inclusive serve de interlocutor para os dois anteriores.
Nas obras dos trés autores ha algo em comum: a presenc¢a de Hegel como uma das bases
tedricas e mote de interlocucio. Honneth elege com Hegel a partir do Sistema da Etica o
conceito do reconhecimento, ou ainda a luta pelo reconhecimento, como a pedra de toque

1 Doutora em Filosofia, professora no programa de pés-graduagio em Filosofia da Universidade Federal do ABC
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da Etica, e isso pressupoe uma dada concepgiao de humano carente do reconhecimento de
um outro que quando nio se satisfaz entra em luta em prol de sua constitui¢do e manutengao.

O discurso ético contemporineo tem resgatado os ja conhecidos conceitos de
singularidade e diferenga, alguns de seus representantes optam por defender o respeito
as diferencas, outros exigem a tolerincia, mas normalmente a discussio tem como fundo
a necessidade do reconhecimento do outro. Sem abandonar necessariamente o discurso
econdmico e até mesmo as bases marxistas, comega-se a considerar a qualidade moral das
relagdes sociais, ou ainda uma de suas dimensdes; isto é, sem deixar de lado a urgéncia
de acesso a bens materiais, a ideia de justica deveria também integrar nossas concepg¢des
sobre a maneira como os sujeitos se relacionam uns com os outros e sobre a constitui¢io
da identidade e o papel decisivo do outro nesse processo. Pode-se dizer que para Honneth
questionamentos politicos recentes forneceram elementos e até mesmo um tema de debate
que concerne a filosofia moral. O filésofo comega em sua obra Luta pelo reconhecimento
com uma reflexdo sobre o teor normativo da moral, que deve poder ser explicada com o
auxilio de certas formas de reconhecimento reciproco e a relagio com as particularidades
(desejaveis ou deploréveis) das relagdes que sujeitos mantém uns com os outros.

Nesse contexto tedrico quero propor trés questdes: a primeira diz respeito ao perigo
de se considerar em um pais colonizado como o nosso, em que ainda impera a colonialidade
em sua versio mais perversa — o racismo, o conceito de reconhecimento como elemento
fundante do ponto de vista antropoldgico e ético; a segunda questdo ¢ se ao assumirmos
o ponto de vista decolonial, Hegel e sua dialética por si sé nio depéem contra a ética.
A relagdo do “‘mesmo” com ‘0 outro” na dialética hegeliana ndo é ela mesma a relagio de
subsungio, de violéncia, de uso que oferece ordem a diversos processos de subsung¢do que
ocorrem entre nds todos os dias? Nossas questdes sé podem ser respondidas ou tratadas se
o conceito de reconhecimento, tal como forjado na tradi¢do hegeliana, for pensado em um
campo semantico-histérico-epistemoldgico determinado pela decolonialidade.

O método e a subsungio do outro.

O texto que segue indica em linhas gerais o método dialético hegeliano, em especial,
o movimento do reconhecimento na Fenomenologia do Espirito. Indicamos também em
linhas gerais a periculosidade dessa teoria para a compreensio do outro, periculosidade ja
apontada por filésofos pés-hegelianos (como Marx, Sartre e Sorel) o que fez com que essas
teorias e o préprio pensamento de Hegel sempre fossem lidos no século XX por meio dos
tedricos que o superaram.

A dialética hegeliana nio ¢ simplesmente um método de pensar, mas é o préprio
movimento da realidade que o pensamento deve descobrir. O movimento tem um sentido
circular que € o sentido do Absoluto, do cosmos, da histéria. Assim pensava Hegel sobre seu
método: o pensar que pensa o pensamento. A dialética comeca quando os entes sdo expulsos
da unidade do espirito absoluto, o movimento que sucederd tem como objetivo o retorno
ao Absoluto. O movimento come¢a quando o absoluto se manifesta como puro horizonte,
sem determina¢do alguma e sem qualificagio, quase como uma subjetividade absoluta,
formal, sem conteddo. Ele é todo o ser e a0 mesmo tempo é todo o nada, possibilidade de
toda atualidade. O espirito absoluto, o ser, é tudo, mas nada em particular. O caminho para
se chegar ao Absoluto e o préprio Absoluto sio uma e a mesma coisa, pois o Absoluto ji é
sempre o caminho de e para si mesmo. O Espirito ¢ essa possibilidade de toda a atualidade,
sem se esgotar em nenhuma atualiza¢ido. A descri¢do desse caminho é a fenomenologia
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que nos mostra o Espirito se fazendo Espirito quando caminha para si mesmo. Os passos
afirmagio, negacio e negac¢io da negacio sio lugares/momentos desse caminho por onde
o Espirito passa para deixar de ser e si e passar a ser para-si. Mas, esse processo, apesar de
ser em fungio do Espirito, se di com os entes que se manifestam como multiplicidade, e
sdo temporais, mutdveis e finitos; ¢ portanto, um ser determinado que se diferencia diante
de outro, ¢ singular pois, o outro é diferente. Como diz Hegel na Enciclopédia (1817), o
momento dialético é o ato pelo qual as determinagdes finitas suprimem-se a si préprias e
transpassam-se em seus opostos. A dialética é ela mesma o momento em que as oposi¢oes
sdo negadas, pois finitizam o Absoluto e negam-no. O método dialético ¢ esse ultrapassar
de um oposto a outro até a reconciliagio no Absoluto. A dialética é alma motora da
supressdo da oposi¢io, pois o préprio ente suprime-se no processo, a contradi¢do é negada
no sentido de ser assumida em um 4mbito mais elevado. H4a um processo de subsungio
que faz com que a contradi¢io fique imanente na interioridade da subjetividade absoluta.
A dialética nega certas determinagdes. O Absoluto vai se constituindo aos poucos nessa
relagdo e dentro desse movimento se reconciliando consigo mesmo.

Em suma, a consciéncia -subjetividade [ Absoluto, ser ]- que no inicio ndo coincide
consigo mesma, se move e para tanto nega ou suprime o mundo imediato da sensibilidade
e do entendimento para manifestar numa nova positividade (que sé surge nesse processo).
Ao negar toda determinagio finitizante e oposta a ela, a consciéncia se efetiva como
subjetividade plena. Nesse sentido a sensibilidade ¢ identificada com o préprio horizonte
ontoldgico, a realidade, assim como ja dizia Parménides, se resume em o ser € e 0 ndo ser néo
é, pois a contradi¢do ¢ sempre interna, o “o nio ser” é duplicidade apenas, o movimento
dialético dé conta, portanto, de garantir que o ser continue sendo, agora conciliado consigo
mesmo e cada vez mais pleno.

Feuerbach, Marx, Kierkegaard (e outros) criticaram duramente a dialética hegeliana
por muitos motivos, e esses autores foram durante muito tempo nossa entrada em Hegel,
uma entrada critica. Dentre essas criticas quero destacar a empreendida por Lévinas e
depois por Dussel que efetuam em certa medida (e cada uma a sua maneira) a passagem
antropolégica indicada por Feuerbach e chegam na explicita¢do do conceito de ousro em
outra base epistemoldgica, diferente da de Hegel.

A Fenomenologia do Espirito é,sem davida, o texto onde Hegel explicita o movimento
do reconhecimento de maneira mais precisa evidenciando de maneira singular o papel do
outro no movimento de constitui¢do do Espirito. Em linhas gerais poderiamos dizer que na
demasiadamente conhecida se¢io A, capitulo 1V intitulado Independéncia e dependéncia da
consciéncia de si — dominagio e escraviddo - a dialética é explicitada de maneira admiravel. O
movimento do reconhecimento - que é movimento mesmo da constitui¢do do Espirito ou
da consciéncia iniciadora do processo de desenvolvimento na fenomenologia do Espirito
- se dd pela supressao do outro em uma luta de vida e de morte com vencedor pré-
determinado, no caso, ‘0 mesmo’. Esse texto é conhecido na academia nio a toa como a
dialética do senhor e do escravo. Na defesa de Hegel alguns filésofos dizem que essa tese
ndo ¢ histérica, que Hegel esta tratando apenas de metafisica: o senhor e o escravo seriam
apenas alegorias. O argumento de tais filésofos seria vélido se outros textos de Hegel que
reforcam a defesa do senhor [histérico] se constituindo pela supressio e uso do outro
(Europa) e do o escravo [histérico] (colonias na América e em Africa), nio existissem, se
as adjetivagoes histéricas-europeias nio abundassem nos textos hegelianos. Nao ¢ o caso.
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Em linhas gerais, Hegel afirma [na Fenomenologia] que a) a consciéncia de si s6 em
si e para sia partir da legimita¢do de outra consciéncia; b) frente a consciéncia de si hd uma
outra consciéncia de si que parece ter vindo de fora; ¢) na verdade, a outra consciéncia estd
dentro da mesma (Hegel afirma que ela suprimiu a outra, pois nio a vé como esséncia); d)
esse movimento de reconhecimento é representado pelo agir de uma delas; e) como cada
uma delas precisa do reconhecimento da outra, o coroldrio ¢ o conflito entre elas: uma
reconhece a outra é reconhecida; f) a consciéncia de si, assegura Hegel, é igual a si mesma
mediante a exclusio do outro, ja que o outro nio lhe é essencial como objeto.

Esses passos descrevem parte essencial da dialética — afirmagio, negagio e negagio
da negagio —atravessada pelo movimento do reconhecimento. Entendo que da forma como
as filosofias no geral sdo lidas no Brasil, poderia com tranquilidade justificar no restante
desse texto minhas afirmagdes com passagens fortes dos textos de Hegel. Mas, sabemos
também que basta adentrar nos textos com outro ponto de vista que é possivel também
isolar elementos em um todo coerente que resulte em um método puro que inclusive possa
ser usado as avessas para a libertagdo ou emancipagio dos povos na realidade concreta
como faz Fanon. Sabemos disso.

Essa nio é minha inten¢io aqui. Enrique Dussel em 7492 — O encobrimento do outro—
a origem do mito da modernidade ja demonstrou suficientemente a génese do eurocentrismo
na dialética. No entanto, mais importante aqui, Dussel demonstrou que a dialética nio
pode ser compreendida no campo da légica ou da metodolégica, haja visto que ela é
ontoldgica e politica. Dussel defende desde os anos 60 do século passado: é necessdrio que
seja implantada uma metodologia de superagdo desse método dialético. A consciéncia de
si europeia (ou dominante economicamente) nio se relaciona reciprocamente com esse
outro [que somos nds nesse caso] e quando se relaciona é dialeticamente, o que garante
a supressdo do outro. Assim opera a consciéncia dominadora ao obter o reconhecimento
(psicoldgico, mas também e sobretudo, econdmico). Fica evidente no texto hegeliano
a supressdo do “outro” em favor do “mesmo”, a subsung¢io do outro, a presen¢a de duas
consciéncias, sendo a segunda aparentemente vinda de fora quando na verdade ela é parte
integrante do mesmo. A ontologia social proposta por Hegel, longe de ser pura especulagio
metafisica, serve de base para sua visio de mundo, de humano, da sociedade burguesa que
conhecemos, isso € evidente em seus textos.

Nio estou aqui negando o papel de Hegel na nossa formagio filoséfica. Em se
tratando de Histéria da Filosofia pode-se dizer que se trata de um filésofo de peso que
tem seu espago garantido entre nds, em nossas salas de aula, na formacdo de nossos
estudantes, como parte de um repertério cultural que nos diz respeito, filosoficamente
falando. No entanto, nio ¢ esse o uso de Hegel no século XXI. Axel Honneth traz Hegel
como proposta para pensarmos as sociedades contemporineas e quem entre nés propde
que o usemos para pensar a nés mesmos brasileiros. Hegel estd de volta mais uma vez nio
para nos ajudar a pensar de um dado modo do ponto de vista formal, ou para compreender
parte de um passado, mas para sustentar uma teoria ética que tem sido usada inclusive para
compreender a modernidade periférica, nés no caso. Esse é o ponto problemaitico, a meu
ver. Em um pais como o nosso onde falta o pdo e a dgua, onde metade da populagio nio
tem acesso a saneamento bdsico, é de fato de reconhecimento que carecemos? Adotar esse
tipo de tese diz o que a nosso respeito?
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Sobre ledes e suas historias.

E conhecido o provérbio africano que afirma que até que os leGes tenham seus proprios
historiadores, a histéria da caga continuara glorificando o cagador. Sugiro pensarmos sobre
isso e em como a comunidade filoséfica procederd (o que exige sua existéncia de fato)
frente a essa tarefa que parece ser cada vez mais consensual, considerando que o giro
epistemolégico decolonial finalmente comega a ser realizado também na Filosofia. Gostaria
de chamar a aten¢do para um fato recente que nos afeta diretamente: dos anos 60 do século
passado para cd aqueles que pensam a Filosofia para além da Europa e até contra a Europa
demonstram, a partir de passagens nos textos dos grandes cldssicos da Filosofia a presen¢a
de posturas e teses racistas, sexistas e de defesa de modos de vida injustos e excludentes.
Isso é feito, via de regra, sem o aprofundamento teérico exigido pela academia, pois s6 um
especialista nesses filésofos poderia fazé-lo com o chamado “rigor filoséfico”. Pelo préprio
processo de formagio dos filésofos na América Latina, ser especialista num dado filésofo
normalmente significa estar tdo dentro de uma dada Filosofia que é impossivel fazer esse
tipo de critica desse tipo contra ela.

Diante desse cendrio quem acaba por apontar as teses deploraveis de alguns dos nossos
canones da Filosofia costuma ser o estudante, o conhecedor suficiente, ou o pesquisador
dos filésofos latino-americanos, africanos, nao eurocéntricos, mas nao o especialista nesses
filésofos. Pesquisadoras/es que lutam, por convicgdo anterior a leitura desses filésofos,
contra o capital, contra o racismo, contra o sexismo e, justamente por isso, normalmente
ja tém outras coisas para fazer da sua existéncia além de denunciar textos filoséficos ou
se especializar nas obras desses filésofos para que suas dentincias fossem sistemdticas. Ao
lerem determinadas passagens racistas, sexistas e colonialistas acabam abandonando esses
filésofos por saber que dali ndo tem como sair coisa boa ou algo que possa minimamente
nos ajudar a superar a colonialidade entre nés. Totalmente compreensivel.

Até agora tinhamos de um lado aqueles que denunciavam o mais ébvio dessas
posturas e militavam com outros referenciais e praticas contra elas, e da outra parte,
outros que continuavam lendo os filésofos desconsiderando essas passagens, por vezes até
desconhecidas para eles, e ensinando esses filésofos 2 margem dessas questdes. Apenas
a titulo de exemplo, os maiores criticos da filosofia de Hegel - nos termos que estamos
trazendo aqui - nio sdo os especialistas em Hegel, esse fato gera na maioria das vezes, o
descrédito das teses enunciadas, pois nio sdo proferidas pelo especialista.

Mas, isso comeca a mudar pois, com tanto acesso a informagio, tudo o que vem
sendo produzido a partir da perspectiva decolonial (ou pelo menos de uma perspectiva
histérico-geogrifica) tem chegado ao Brasil dito por bocas europeias e estadunidenses que
serdo escutadas, afinal usam a mesma lingua falada por aqui. Isso poderia ser positivo e
todos acordariam finalmente que ha algo que precisa ser dito ao estudarmos determinadas
teorias no Brasil? Nio, pois um novo e grande problema se anuncia. Talvez tio grande
quanto a oculta¢io da colonialidade do poder presente em viérias das teorias europeias que
ainda repetimos em nossas universidades como sendo universais.

Nesse breve texto quero trazer um caso, digno de nota, de um livro publicado em 2009
e traduzido para o portugués no final de 2017. Trata-se do livio Hege/, Haiti and Universal
History, de Susan Buck-Morss. Esse ¢ o tipo de obra que logo sera lida pelos especialistas
em Hegel, pela certidio de nascimento da filésofa, e muito em breve a escravidio em Hegel
ndo serd mais uma alegoria e sim a chave para se pensar a liberdade, como defende a autora.
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Com essa obra, que nio tem uma perspectiva decolonial, mas histérico-geografica, aquilo
que no contexto das Epistemologias do Sul jd sabemos ha muito tempo, a saber, que Hegel
estd com os dois pés bem fincados no chio e pensa a colonialidade de maneira profunda,
sera discurso académico considerado.

Gostaria de propor no entanto um alerta quanto a isso. Por considerar a Revolugio
haitiana e a vida de escravizados nas colénias como mote central para Hegel ter elaborado
a dialética do senhor e do escravo, Buck-Morss - pela sua certiddo de nascimento - poderia
nos fazer ler Hegel de forma decolonial, na perspectiva do escravizado, os fundamentos
histérico-geogrificos provados por pesquisa extensa que vai da avaliagio do momento
histérico a biografia de Hegel poderia finalmente fazer-nos ver a filosofia da histéria
de Hegel apenas travestida de linguagem metafisica? Nao, de forma alguma. Apesar de
fincada com os pés no chio para buscar as inspiragdes para a dialética do senhor e do
escravo, livrando-os do estatuto de mera alegoria, Buck-Morss ndo nos ajuda no essencial:
livrar-nos da ideia de uma histéria universal, muito pelo contrério. A autora pretende mais,
dedicando-se a empreitada de arrebatar das maos de Hegel a prépria ideia de uma histéria
“universal” (de novo).

Buck-Morss constréi um projeto que vé como uma leitura alternativa e politicamente
orientada dos fundamentos da modernidade, dando o lugar devido a escravidao e a luta pela
liberdade, mas que nio é antimoderna, nem, portanto, menos europeia. Como argumenta
a autora — apoiando-se nas fontes historiograficas pertinentes — os fatos da Revolugao
haitiana e o que se desdobrou disso nao pode ser lido na chave do “melodrama histérico”,
isto €, do enfrentamento entre o “bem” e o “mal” no palco fanoniano, seu texto nio em
esse objetivo. Hd uma proposta de “retomada” da filosofia da histéria (da qual mal nos
livramos!) do esforco intelectual de extrair sentido do desenvolvimento da vida humana
coletiva em um contexto de globaliza¢do — a proposta é ressuscitar (a nio morta) “histéria
universal”. Ou seja, estamos ainda no mesmo lugar, sem escutar a versio do ledo.
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A formagio da realidade em Freud

'Thiago Rodrigo Brunassi'

Eder Soares Santos?

Neste trabalho analisaremos um dos principais casos clinicos de Freud. Nele, nos
encontraremos com um /imite, limite este que nos indicard, a titulo de um sonho, que a
realidade posta em questio pelo caso, refere-se de forma mais especifica ao nosso objeto de
estudo. A natureza constitutiva de tal objeto, e o seu modo de sua apreensio, nos indicard
também, ao fim, um possivel sentido ao manejo clinico.

O limite na metapsicologia de Freud

Pelo caso do Homem dos lobos pretendemos seguir o que seria um caminho feito pela
pulsio até o contato com representacdes de um mundo externo. Ao final deste percurso
pulsional, terfamos esbog¢ado a prépria realidade do sujeito. Que realidade é essa? Como
podemos concebé-la ao tocarmos no tema referente a representagio?

Freud aponta que “o inconsciente é a verdadeira realidade psiquica”. Indica também
que “é tdo incompletamente apresentado pelos dados da consciéncia quanto o é o mundo
externo pelas comunicagdes de nossos érgios sensoriais” (FREUD, 1900, p.186).

Existe, no entanto, uma realidade que é posta em discussdo por Freud na obra
Histdria de uma neurose infantil (1918). O psicanalista convoca o leitor a sustentar a tese da
qual a cena primdria das lembrancas do paciente era relativa a uma fantasia. Dessa forma,
abre-se o questionamento sobre a realidade desta cena e o que de fato aconteceu, qual seria
a verdade que ali estaria.

Verdade esta que foi expressa pelo psicanalista jd na Interpretagio dos Sonhos (1901).
Nesta obra aponta que “todo conhecimento tem sua origem na percep¢do externa’, e
continua trazendo que, pela hipercatexia dos pensamentos, estes seriam percebidos “como
se proviessem de fora”, e por isso, considerados verdadeiros (FREUD, 1900, p.15). E dessa
forma entdo que destacaremos um possivel sentido sobre a condugdo de Freud no caso do
Homem dos lobos.

Freud, neste caso, péde observar que pela ordem como as lembrangas eram trazidas
pelo paciente, mostrava que tais sonhos ou fantasias operavam como que “colocando uma
inversdo imagindria e desejvel no lugar da verdade histérica” (FREUD, 1918, p.13). Essa

inversdo é um indicativo do préprio modo do mecanismo animico operar.

1 UEL
2 UEL
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Nos relatos trazidos, uma certa mudanca de comportamento do jovem, quando
ainda crianga, era relativa ao despertar da atividade sexual do menino. Coerente pois com
as lembrangas trazidas de exibi¢oes que ele fizera com o pénis diante da baba.

Em uma das exibi¢oes, no entanto, a babd nio tardou em o desiludir, falando que
criangas que se comportavam daquela forma adquiriram uma ferida no lugar do pénis. No
que segue do relato, apds essa recusa da babd, o menino teria abandonado a masturbagio
praticada até entdo. Assim, Freud observa que a sexualidade, antes sob a influéncia da
zona genital, frente a este obstdculo, cedeu para uma organizagio pré-genital, assumindo,

portanto, um cardter anal-sidico (FREUD, 1918, p.17).

Na mesma época que o garoto havia apresentado comportamentos cruéis com
pequenos animais, algumas fantasias apareciam na meméria do paciente. Estas, porém, em
oposic¢ao a crueldade, puderem indicar que por uma conversao, tal sadismo transformara-
se agora em masoquismo. Uma das consequéncias disso foi a nova escolha objetal: o pai.
Tudo isso estava em acordo com o modelo admirado de sua infincia, a0 mesmo tempo que
indicava um processo narcisico que ali operava.

O caminho assim identificado por Freud foi, o da irmi, via babd, para o pai (FREUD,
1918, p.18). Ou seja, a partir do despertar sexual da crianga, até uma desilusio frente a
babd e uma nova organizagio que o orientou até o pai. T4o logo, a organizagio pré-genital
levou o0 menino a uma escolha objetal relativa inclusive a um processo identificatério que
inconscientemente ali estaria operando.

Vejamos entdo como segue a histéria. Foi a partir de um sonho, e da vivacidade do
conteudo deste, que o garoto passara a manifestar fortes sintomas de ansiedade. No sonho,
alguns lobos em uma nogueira em frente a janela de seu quarto, queriam devord-lo. O
medo relatado pelo rapaz o havia feito, nesta ocasido, acordar aos gritos, e dali entdo, no
que seguem os relatos, a manifestagdo de tais sintomas.

Torna-se assim necessdrio atentar-se para a sensa¢do de realidade que acometeu
o menino. Freud sustenta que o material latente do sonho, que reivindica a qualidade de
realidade, poderia “naturalmente ser apenas uma questao da realidade de algo desconhecido”

(FREUD, 1918, p.22). E esta realidade, relativa ao desconbecido, que visamos compreender.

Freud, na obra A interpretacio dos sonhos, desenvolve uma trajetoria referente a
um estimulo que partiria da percepgio (Pcpt) até a motilidade (M). O estimulo, apds
passar pela percepgio, segue pelos estratos constituidos de tragos mnémicos (Mnem), pelo

Inconsciente (Ucs), Pré-consciente (Pcs) até a motilidade (M) (FREUD, 1900, p.138,
figura 3).

Traz também que mogdes internas tentariam tornar-se eficazes durante o dia, o que
de fato aconteceria numa psicose pelas vias de um irrompimento na consciéncia. Porém,
nesta dindmica, identifica-se ainda a censura entre o Ucs e Pcs, e sobre ela, Freud diz que
“merece ser reconhecida e respeitada como a guardid de nossa satide mental” (FREUD,

1900, p.157).

Recorrendo, no entanto, a obra O Ego ¢ 0 Id de 1923, encontramos as representagoes
verbais no limite do inconsciente e do Pcs. Elas estariam no mesmo lugar onde haviamos
localizado a censura. Freud as relacionam com os residuos mnémicos, indicando ainda que
estes foram antes percepedes, localizando-os em sistemas que estdo diretamente adjacentes
ao sistema Pcpt - Cs. Na passagem entdo das mogdes para o sistema consciente, devemos
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assumir “que qualquer coisa proveniente de dentro [...] que procure tornar-se consciente
deve tentar transformar-se em percepcdes externas: isto se torna possivel mediante os

tracos mnémicos” (FREUD, 1923, p.13).

Depois de passarmos por estes modos de descrever o aparelho animico, observando
a importincia dos tragos mnémicos para consciéncia de mogdes internas, voltamos ao
caso onde Freud identifica agora mais uma linha de eventos a partir dos relatos. Eis a
linha: “Uma ocorréncia real - datando de um periodo muito prematuro - olhar - imobilidade -
problemas sexuais - castragio - o pai - algo terrivel” (FREUD, 1918, p.23, grifos do autor).
Reconhecemos nessa linha uma trajetéria pulsional que estaria respeitando o aparelho
animico, tal como o descrevemos. Vejamos como.

Considerando-se um aparelho que “tem por funcio livrar-se dos estimulos que lhe
chegam, ou reduzi-los ao nivel mais baixo possivel”(FREUD, 1915a, p.75), desde a pressio
da pulsdo, teriamos por uma exigéncia de trabalho a busca necessiria de satisfagio. O
objeto situa-se ai como um meio pelo qual tal finalidade possa vir a ser possivel.

Assim, o préprio ego do individuo poderia relacionar-se com o objeto dessa
satisfagdo, atribuindo-se ao corpo, uma primeira representagio para os designios desse
aparelho. Um processo narcisico e consonante com o que ja vimos do caso. Porém, a meta
pulsional serve-se também de representa¢des do mundo externo para satisfazer-se, e isso
seria um movimento identificatério. A identifica¢io é entendida como “a mais remota
expressdo de um lago emocional com outra pessoa” (FREUD, 1921, p.68). E também
derivada da primeira fase da organizacio sexual, a fase oral, onde o objeto é assimilado em
um esfor¢o por moldar o ego.

Existem, no entanto, algumas necessidades que ndo podem ser satisfeitas no préprio
Ego. Seria, portanto, pelas vias do Super-eu que o individuo poderia, de certa forma,
manter a satisfagdo autoerética. Trata-se entdo de uma manobra narcisica, que estd em
perfeito acordo com o modo mais primdrio de organizagio da libido. A identificagio, é o
que rege esta manobra, pois tem como principio a anexagdo de insignias externas ao Ego,
um estdgio preliminar para a escolha do objeto.

Isso se daria por um processo gradativo frente as incumbéncias vitais de possibilitar
as expressoes da pulsdo no seu contato com o mundo externo. Expressoes estas advindas
de representacbes incorporadas por um processo identificatério, mas que ao mesmo
tempo também serviriam como pardmetros em um processo judicativo que discriminaria
a realidade psiquica deste mundo externo. Mas como relacionar incumbéncias vitais com
representagoes?

Este processo judicativo tornar-se-ia possivel, como posto por Freud na obra Projeto
para uma psicologia cientifica, “gragas a inibigdo pelo ego” (FREUD, 1895, p.195). Em termos
de uma energética, a inibi¢do do ego daria possibilidades de reconhecimento de outros
objetos para além do desiderativo. Freud (1895) reafirma este contexto econdmico ao indicar
que “durante o processo de desejar, a inibi¢do por parte do ego produz uma catexia moderada

do objeto desejado, [permitindo] reconhecé-lo como nido-real” (FREUD, 1895, p.194).

Buscamos, de qualquer forma também, como foi tratado por Freud o conceito de
teste de realidade para o relacionarmos ao processo judicativo visto ji desde o Projeto. Ele
o traz pela primeira vez em Formulaces sobre os dois principios do funcionamento psiquico

(1911), quando introduz o principio de realidade.
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Assim, por tal principio, elevar-se-ia a atengio aos érgios dos sentidos e promoveria
“um sistema de registro, cuja tarefa seria guardar os resultados dessa periddica atividade
da consciéncia, uma parte do que chamamos meméria”. Téo logo, a partir de um juizo
. . . .« . . , ~ . »
imparcial, a ideia “verdadeira ou falsa, isto ¢, se concordava ou nio com a realidade
(FREUD, 1911, p.83), fazia-se pela comparagio com os tragos de memoria da realidade.

Ou seja, uma comparagio de representagdes.

Observamos assim uma diferenga entre o conteido do processo judicativo com
as representagdes relativas ao teste de realidade. Porém, neste momento que estamos
apresentando os elementos da metapsicologia freudiana, perguntamo-nos, como a
condugio de uma clinica haveria de ser possivel uma vez identificado esse limite, seja no
estatuto do conhecimento’, seja na prépria metapsicologia desenvolvida por Freud?

Notamos, contudo, que nos dois dambitos onde encontramos tal limite, aparece um
denominador comum, ou seja, uma certa energia que estaria ali presente. No que concerne
ao conhecimento, chegamos as metdforas energeticistas’, que por sua prépria acepgio
energética, prescindiam de um objeto que as orientasse. Jd no 4mbito metapsicolégico, ao
processo judicativo do Projeto que tinha por base um guantum energético, o mesmo que o
ego fez uso para apontar o verdadeiro objeto além daquele desejado.

Estamos chegando no ultimo tépico desse trabalho. Vimos em que sentido haveria
de se tornar possivel a formagio da realidade em um sujeito, que é também o lugar da
confluéncia de impulsos internos com representagées de um mundo externo. Propomos,
no entanto, para adentrarmos ao préximo tépico, que possamos fazer uma relagio estreita
entre o sintoma e a representagio, a0 mesmo tempo que fazemos a pergunta: essa relagio
nos ajudaria com o problema do sentido de condu¢io de uma pratica clinica?

O sintoma como representagio e a revisao clinica

No Projeto, o quantum energético, elemento fundamental da maquina animica, e
préprio de uma visdo econdémica, relaciona-se com o conceito freudiano de sintoma. No
caso que descrevemos, por exemplo, os sintomas de ansiedade, poderiam ser compreendidos
desde um ponto de vista econémico, uma vez que mostra-nos uma certa qualidade

duradoura, insistente (CABAS, 2009, p.43).

No entanto, em referéncia ao método psicanalitico, conhecido muitas vezes por “tornar
consciente o inconsciente”, haveriamos de considerar “algo mais” (CABAS, 2009, p.43).
Localizamos exatamente ai, nesse algo mais, um sentido que se esbogaria a partir do guantum
de tal nogdo econdmica vista desde o Projeto. Ou seja, a faceta econdmica nos explica a forga
relativa dos ideais, uma representagdo-de-si que persiste e nao cede. Isso estaria de alguma
forma nos indicando algo diferente dos antecedentes clinicos freudianos, quando “a psicanalise

era, antes de tudo, uma ciéncia da adivinhagdo” (FREUD apud CABAS, 2009, p.44).

3 A proximidade de Freud com Kant é reconhecida pelo préprio psicanalista. “Assim como Kant nos alertou
para nio ignorar o condicionamento subjetivo de nossa percep¢io e nio toma-la como idéntica ao percebido inco-
gnoscivel, a psicandlise adverte para nio se colocar a percepgio pela consciéncia no lugar do processo psiquico incon-
sciente, que ¢ o objeto desta percepcio” (FREUD, 1915, p.80). Encontramos, assim, ao final do primeiro capitulo da
obra O inconsciente (1915), que o psicanalista estava trabalhando com os /imites do conhecimento, de forma andloga
pois a pesquisa kantiana.

4 O conceito de forga, tal como podemos nos referir ao inconsciente freudiano em seu estatuto dinimico (LO-
PARIC, 1999, p.117), implica também uma nogio de vetor, nogio esta que indica uma diferenca entre as metiforas
dinimicas e as energeticistas, ambas usadas pelo pai da psicandlise. A diferenca situa-se justamente onde tais mezd-
foras energeticistas nio pressupdem um objeto para o qual possam ser direcionadas (LOPARIC, 1999, p.110, nota de
rodapé 34).
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A revisio da clinica observada por Freud, por esse viés econdmico, teria por
consequéncia algo diferente da interpretagdo de um suposto sentido que estivesse latente.
A clinica visaria agora a busca pelo reconhecimento da érecha que separa o consciente
do inconsciente (CABAS, 2009, p.44). Esta brecha seria entio o que motivaria tamanha
forga em manter uma consciéncia intacta e duradoura formada apenas de representagoes
coerentes’.

Nio se trata tio somente de tornar consciente o inconsciente, como uma rela¢io de
causa e efeito, mas sim da concepg¢io de um hiato entre coisas de naturezas diversas®, que
faz, inclusive, todo e qualquer sentido claudicar. Logo, um novo trabalho clinico, estaria
considerando as wvias do prdprio sentido que o sintoma pode se enunciar, indicando assim,
algo além de sua manifesta expressio.

Agora, tal como assumido, ou seja, considerando o sintoma como mais uma das
representagdes para os designios pulsionais, teriamos dois sentidos possiveis: Um sentido
dado a energia pela interpretacio e pela nossa faculdade de conbecer, e o sentido referente ao
modo préprio da trajetéria pulsional.

O sentido referente ao conhecimento, conhecimento que é também representagio,
seria aquele que nio responderia a0 modo de constitui¢do da realidade, tal como visto.
Além do mais, poderia inclusive, por sua natureza representacional, apenas reforcar o
sintoma, uma vez que a comunica¢do de sua interpretagdo seria, ao fim, apenas a troca de
uma representagio por outra.

Ja o sentido pulsional poderia nos indicar um caminho para um trato clinico que nio
fosse o do reforgo do sintoma. A estratégia inconsciente de esquiva de uma ambivaléncia
latente que resultaria pois em projecdes’, estas inclusive sobre figura do analista, seria
exatamente o que o préprio analista faria uso para interpelar e promover a elaborag¢do do
que seria inconsciente ao paciente. Isso abriria a possibilidade para ouzras representagdes
que nio sé aquelas que estariam respondendo a um movimento sintomatico.

Concluimos assim o trabalho, indicando no entanto, que tal conclusdo toca no
conceito freudiano de transferéncia. Por ora, apenas esbocamos as vicissitudes da pulsao,
e em que sentido esta formaria uma realidade psiquica, ou, de outro modo, em que
sentido o conhecimento se aproximaria® do inconsciente freudiano. Em ambos os casos,
nos encontramos com um /imite, que na sua expressio, considerando ainda a natureza
do objeto a ser apreendido, nos habilitaria falar de um possivel sentido mais adequado ao
manejo clinico.

5 A elaboragao secunddria do sonho é o modelo tanto para a proje¢io quanto para o animismo, conforme ¢é trazido
por Freud na obra Totem ¢ tabu (FREUD, 1913, p.71). Em referéncia a essa elaboragio, o psicanalista na Interpretacio
dos sonhos, mostra-nos que os designios do sistema solicita sempre a coeréncia, premissa do préprio sistema, mas que
também distorce o que seria o verdadeiro contetdo onirico (Freud, 1901/1938, p.106).

6 “Idéia e Pedra, Voto e Imperativo, Demanda e Exigéncia sdo expressoes feitas para descrever as duas bordas
entre as quais evolui o pensamento de Freud diante da necessidade de identificar os alicerces ideais e as bases materi-
ais de uma sexualidade cuja defini¢io ele ja esbogara em “Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade” (CABAS, 2009,
p-42, grifos do autor).

7 Freud detalha tal estratégia de projectes feita pelo inconsciente na sua obra Totem e tabu (1913).

8 Kant, serve-se de conceitos filos6ficos a priori para justificar, por exemplo, a fisica empirica (FULGENCIO,
2003, p.147). A psicologia ¢ também por Kant situada nesse mesmo modo de pesquisa das ciéncias. Tal modo, em
nossa faculdade de conhecer, sdo dependentes de principios, tais como, o espago, o tempo, categorias e ideias. Frente
aos fendmenos, sdo 0s conceitos a priori, necessdrios a razdo, mostrando-nos assim uma certa distincia em relagio a
proépria coisa a ser apreendida. Isso se demonstra na diferenca que Kant faz entre o que ele chama de noumeno (ou a
coisa em si) e de fendmeno, onde, o primeiro, seria apenas apreendido por aproximagio, e nunca de fato atingido em
sua totalidade.
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