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Apresentacio da Colecio do XVIII Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

O XVIII Encontro Nacional da ANPOF foi realizado em outubro de 2018 na
Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), em Vitéria/ES, e contou com mais de
2 mil participantes com suas respectivas apresentagdes de pesquisa, tanto nos Grupos de
Trabalho da ANPOF quanto em Sessdes Temidticas. Em acréscimo, o evento também
incluiu conjuntamente o IV Encontro Nacional ANPOF Ensino Médio, sob coordenagio
do Prof. Dr. Christian Lindberg (UFS), cujos esfor¢os nio apenas amplia, mas também
inclui os debates e pesquisas vinculados a drea do Ensino de Filosofia tanto de professores
vinculados ao Ensino de Filosofia quanto também de professores e estudantes do Mestrado

Profissional em Filosofia, o PROF-FILO.
A ANPOF publica desde 2013 os trabalhos apresentados sob a forma de livro,

com o intuito ndo apenas de tornar publicas as pesquisas de estudantes e professores, mas
também de fomentar o debate filoséfico da drea, especialmente por ser uma ocasido de
congregar uma significativa presenca de colegas do Brasil inteiro, interconectando pesquisas
e regides que nem sempre estio em contato. Assim, a Cole¢io ANPOF sintetiza o estado
da pesquisa filoséfica naquele determinado momento, reunindo pesquisas apresentadas
em Grupos de Trabalho e Sessdes Tematicas. O total de textos submetidos, avaliados e
aprovados a publica¢io na atual Cole¢io ANPOF do XVIII Encontro conta com mais de
650 artigos da comunidade em geral.

-

E importante registrar nesta “Apresentacdo” a dinimica utilizada no processo de
organizag¢do dos 22 volumes que sio agora publicados, cuja concepgio geral consistiu em
estruturar o processo da maneira mais amplamente colegiada possivel, envolvendo no
processo de avaliagio dos textos submetidos todas as coordenagdes dos Grupos de Trabalho
e dos Programas de Pés-graduagio (PPGs) em Filosofia, bem como uma comissio de
avalia¢do especifica para os trabalhos que nio foram avaliados por algumas coordenagtes
de PPGs. Em termos priticos, o processo seguiu trés etapas: 1. cada pesquisador(a) teve um
periodo para submissdo dos seus trabalhos; 2. Periodo de avaliagdo, adequagio e reavaliagio

dos textos por parte das coordenagdes de GTs e PPGs; 3. Editoragio dos textos aprovados
pelas coordenagdes de GT e PPGs.

Nessa atual edi¢do da Cole¢io ANPOF, figuraram na co-organizagio dos volumes
nio apenas as coordenagdes de GTs, mas também de PPGs que estiveram diretamente
envolvidos no processo, na medida em que ambas as coordenagdes realizaram as
atividades de avaliac¢do e sele¢ido dos textos desde as inscri¢bes ao evento, até avaliacdo
final dos textos submetidos a publica¢io, exercendo os mesmos papéis na estrutura¢io da
atividades. Nessa medida, a Cole¢io ANPOF conta com o envolvimento quase integral
das coordenagdes, exprimindo justamente a concepgdo colegiada na organizag¢io — seja
diretamente na organizagio dos volumes, seja sob a forma de comité cientifico — de
modo que os envolvidos figuram igualmente como co-organizadores(as) da Colegio,
cujo ganho €, sem duvida, em transparéncia e em engajamento com as atividades. O
trabalho de organizag¢io da Colegio, portanto, seria impossivel sem o envolvimento das
coordenagoes.



Reiteramos nossos os agradecimentos pelos esfor¢cos da comunidade académica,
tanto no sentido da publica¢do das pesquisas em filosofia que sdo realizadas atualmente
no Brasil, quanto pela conjugacio de esforcos para que, apesar do gigantesco trabalho,
realizarmos da maneira mais colegiada possivel nossas atividades.

Boa leitura!

Diretoria ANPOF
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Apresentacio do GT Marxismo, GT Marx e a Tradicao
Dialética e GT Teoria Critica

O presente volume retne apresentages de trés Grupos de Trabalho - GT
Marxismo, GT Marx e a Tradi¢io Dialética e GT Teoria Critica — que ocorreram
durante o XVIII ENCONTRO ANPOF realizado entre 22 e 26 de outubro de 2019
em Vitéria, ES.

Criado em 2018, o GT Teoria Critica teve sua primeira edi¢io no XVIII
ENCONTRO ANPOF e contou com a apresenta¢do de mais de quarenta trabalhos de
estudantes, professores e pesquisadores da drea de Filosofia. O GT abrange pesquisas
orientadas pelas diferentes vertentes da Teoria Critica, desde sua primeira geragio até as
contemporaneas, com trabalhos voltados tanto para a histéria e interpretagio de textos
e autores vinculados a tal tradi¢do, mas também direcionados a tentativa de construir
diagnésticos do tempo presente. Marcado pela pluralidade teérica e com o objetivo de
fortalecer as pesquisas na drea de Teoria Critica, o GT se apresenta como um espago de
debate entre estudantes, professores e pesquisadores associados a diferentes Programas
de Pés-Graduagio em Filosofia do Brasil. Neste volume, apresentamos alguns dos
trabalhos que integraram a programag¢io do GT durante o Encontro da ANPOF e
que expressam a diversidade de temas e debates que o caracterizaram em sua primeira
edigio.

O GT Marx e a Tradi¢io Dialética foi criado no XII Encontro Nacional de
Filosofia em Salvador/BA, realizado nos dias 23 a 27 de outubro de 2006. Com o
objetivo de discutir a obra de Marx e os seus contornos no pensamento contemporaneo,
assim como, refletir a tradigdo dialética de Platio 4 Hegel, o GT procurou desenvolver
uma dindmica prépria de discussio e debate, integrando diversos pesquisadores sobre
o pensamento critico e dialético da sociedade. O fundador e primeiro coordenador do
GT foi o professor Hector Benoit (Unicamp) e, logo apés, houve uma grande expansio
do GT pelas outras universidades do Brasil e, atualmente, o GT congrega vérias
universidades que dido suporte ao funcionamento do grupo, dentre elas a Unicamp,

UFMS e Unioeste.

O GT Marxismo foi criado no ano de 2004 por ocasiio do XI ENCONTRO
NACIONAL DE FILOSOFIA DA ANPOF realizado em Salvador por iniciativa
de um conjunto de marxistas brasileiros, tendo como coordenador Jodo Carlos
Kfouri Quartim de Moraes (Unicamp) e que contavam, entdo, como seus principais
organizadores: Ester Vaisman (UFMG), Isabel Maria Loureiro (UNESP), Marcos
Barbosa de Oliveira (USP), entre outros. O GT foi coordenado por Jodo Quartim de
Moraes até o XIV ENCONTRO NACIONAL realizado em Aguas de Lindoia, em
2010, quando passou a ser coordenado por Mauro Castelo Branco Moura (UFBA).
Desde o seu inicio o GT procurou reunir representantes das diferentes correntes e dreas
do pensamento marxista.

Um importante marco, para as atividades do GT, foi a aproximagio, em 2012,
durante 0 XV ENCONTRO NACIONAL realizado em Curitiba, com o GT Marx e

a Tradi¢do Dialética, a qual culminou com a realizagio, a partir de 2015, dos Encontros

14



Nacionais realizados em conjunto pelos dois GT’s, sendo que os dois primeiros foram
realizados na UFC em Fortaleza e organizados por Eduardo Ferreira Chagas (UFC) e o
mais recente, em 2019, organizado por Ricardo Pereira de Melo (UFMS), Coordenador
do GT Marx e a Tradi¢do Dialética, em Campo Grande, MS.

Amaro de Oliveira Fleck
Franciele Bete Petry, Jadir Antunes
Mauro Castelo Branco de Moura
Pedro Ledo da Costa Neto

Rafael de Almeida Padial

Ricardo Pereira de Melo
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Dialética negativa como légica do reconhecimento’

Alan David dos Santos Térma?

1. Experiéncia como experiéncia do reconhecimento

“Td em Kant, a ratio emancipada, o progressus ad infinitum, sé era detida
por meio do reconhecimento [Anerkennung] ao menos formal do nio-

idéntico.” (ADORNO, 2009, p. 31).

3

A Dialética Negativa é, de certa maneira, a consumagio do programa filoséfico
de Adorno. Sua realizagio é ao mesmo tempo a realizagio de uma verdadeira virada
copernicana, tirando a subjetividade, e 0 modo em que se deu a sua unifica¢io no Ocidente,
do centro do conhecimento, e revertendo-o para o objeto. A unidade do eu, que se formou
no processo do esclarecimento, mediu-se através do distanciamento e, com ele, o sujeito
teve sua perspectiva, seu ponto de vista em relagio ao mundo. E o que se 1é na Dialética
do Esclarecimento: “A distincia do sujeito com relagdo ao objeto, que é o pressuposto da
abstragio, estd fundada na distincia em relagio a coisa, que o senhor conquista através do
dominado.” (ADORNO & HORKHEIRMER, 2006, p. 24). Essa dominagio ¢, para o ser
humano, realizada por meio da instrumentalizagdo. Tal caracteristica é o divisor de dguas
com que a modernidade se despede do mundo tradicional e se expande para a colonizagao
da totalidade. Com seus instrumentos, com o telescépio, por exemplo, conquistava-se
o movimento corruptivo, a vida e morte dos corpos celestes, com a luneta, a bussola, a
polvora, os senhores do mundo se langavam a conquista de povos e terras antes incégnitas.
A distancia em relagdo ao objeto passa a estar disponivel & mdo e, para aumenti-la e
diminui-la, basta um movimento do desejo. Por isso, a constata¢io de que a metafisica
ocidental, “com a exce¢do dos heréticos”, sempre fora uma “metafisica de zograscépio” ou
de “cimara escura” (Guckkastenmetaphysik), isto é, 0 pensamento que procede através de um
instrumento, cuja perspectiva mediada distancia no tempo e no espago. Assim,

1 Neste trabalho pretendemos caracterizar o empreendimento filoséfico de Adorno, sobretudo com sua culminincia
na Dialética Negativa, como a elaboragdo de uma l6gica do reconhecimento ou recognitiva. Para tanto, mobilizare-
mos dois intérpretes Jay Bernstein e Brian O’Connor. Entretanto, por conta de a interpretagio de O’Connor se focar
mais na importancia do momento kantiano na obra de Adorno, com o auxilio da leitura de Bernstein nos voltaremos
mais propriamente para o momento hegeliano no pensamento de Adorno, como parte de seu programa de recon-
hecimento ético do objeto — contendo como seus momentos internos e necessarios o momento sensivel, perceptivo e
Judicativo. Perceberemos que esse reconhecimento opera através de uma nova concepgio de experiéncia (1); por meio
de uma critica do juizo (2), com a no¢io de inferéncia material; e por meio da nogio de linguagem (3), reclaborada
por constelagdes conceituais.

2 PPG/FIL - UnB

16



AvraN Davip pos SanTos TOrRMA

“O sujeito — ele mesmo apenas momento limitado — foi aprisionado
por ela em toda a eternidade em seu si préprio, como punigio por sua
divinizagdo. Como se através das brechas de uma torre, ele olha para
um céu escuro no qual desponta a estrela da ideia ou do ser. Porém,
precisamente o muro em torno do sujeito projeta em tudo aquilo
que ele conjura a sombra do elemento coisal que a filosofia subjetiva
combate entdo uma vez mais de maneira impotente. O que quer que a
palavra venha algum dia a trazer consigo em termos de experiéncia, s6 é
exprimivel em configuragdes do ente, ndo por meio da alergia em relagio
aele [...]”(ADORNO, 2009, p. 122-123).

Desde a Dialéticado Esclarecimento,Adorno tinha em conta que parte daracionalidade,
a racionalidade instrumental ou subjetiva, veio, ao longo do processo de esclarecimento, a
ser tomada como o todo da racionalidade, teérica e praticamente. Esse direcionamento
foi o que nos legou a aparéncia de incessante movimento, de “progresso”, mas, que €, ao
contrdrio, a “prisao de ferro” da modernidade’.

“Para Horkheimer e Adorno, o esclarecimento ¢ a expressdo epistémica
geral da desconfianga, suspeita, e o desejo de independéncia, enquanto
o mito é a expressdo epistémica da necessidade de confianga, o ter
conhecimento de nossa dependéncia epistémica aos objetos da cognigio.”
(BERNSTEIN, 2006, p. 24, tradu¢do nossa).

Os autores se permitem perceber na dialética do esclarecimento a generalidade
histérica, pois eles a desenvolvem a partir de elementos antropoldgicos mais bésicos da
suspeita - o medo, a angustia, o ceticismo, o ndo-reconhecimento, etc. — e da crenga, ou
confianga (#rust) — o conhecimento e o reconhecimento (BERNSTEIN, 2006, p. 25). Em
Hegel, isso vem a consciéncia através da dialética entre dependéncia e independéncia,
sobretudo na dialética entre senhor e escravo, na qual, para ele, o que falta é justamente
a confianca. O senhor luta por um reconhecimento puro, de modo a demonstrar uma
completa independéncia da natureza, em sua desconfianca em relagio a ela e aos outros:
ele se tornou independente dela transcendentalmente, interna e externamente, ao dominar
de modo bérbaro os outros seres humanos. Com isso, ele passa a nio mais perceber sua
dependéncia completa ao escravo, isto ¢, porque apenas o escravo pode reconhecé-lo como
senhor, é ele que perfaz a mediagio entre o senhor e a natureza, de modo que o senhor
possa vé-la, assim, como algo disponivel para ele e disposta para a satisfagdo imediata
de seu desejo. Por outro lado, o escravo tem consciéncia de sua dependéncia ao senhor,
fato que lhe ¢é insuportavel: por isso, ele deve buscar independéncia elaborando a natureza
a sua imagem. Assim, a estratégia da Dialética do Esclarecimento é voltar a dialética de
dependéncia e independéncia, de senhor e escravo, para a légica da razio e do objeto.

“A razio (o conceito-senhor) depende do objeto (a intuigdo-escrava). A
premissa anti-idealista inicial dessa transposi¢do ¢ que as assim chamadas
priticas intersubjetivas sio formas de intera¢do entre seres que sio,
também e de maneira inelimindvel, ‘corpo ou sangue’[DA, 29], objetos de
certo tipo. O reconhecimento é sempre, em ultima instancia, reconhecer
o outro, o minimo do reconhecer ¢é perceptivo e sensivel. Se os conceitos
empregados em dado reconhecimento necessariamente passem por cima
desse comeco perceptivo e judicativo, ou tém conhecimento disso apenas

3 Essa é uma expressio utilizada por Weber, ao final da discussdo de sua Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo.

Cf. Weber, 1999, p. 131.
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em termos da aplicagdo do que jd estd concebido como 16gico ou racional
em si mesmo, entdo o que é reconhecido serd a0 mesmo tempo nio

reconhecido.” (BERNSTEIN, 2006, p. 25, tradugio nossa).

Ao levar a frente essa estratégia, a Dialética do Esclarecimento realiza uma virada
em relagdo a concepgdo marxista de histéria enquanto “luta de classes”, através de uma
radicalizagdo da intui¢io de Lukdcs, uma virada em diregdo a concepgio weberiana
de racionalizagdo. Diferentemente de Hegel, para os autores, o impulso em diregio a
independéncia tomou forma ao longo do processo histérico nio tanto do desejo de
reconhecimento, mas do medo da natureza e da perda da unidade do si. Em Hegel, a
perspectiva do senhor é estitica, pois o escravo é quem faz a histéria. Na Dialética do
Esclarecimento, a luta se dd entre os seres humanos e a natureza (BERNSTEIN, 2006, p.
26-27).

Ao dominar e se assenhorear da natureza, daquilo de que na verdade dependem,
os seres humanos reificam a natureza, mas também a si mesmos. A pergunta que ird
tazer a Dialética Negativa é: como a racionalidade conseguiria refletir sobre aquilo que
¢ significativo, se ela o expulsou do pensamento? O inicio dessa reflexdo ¢ justamente o
reconhecimento de que a racionalidade sozinha, ou “pura”, ndo pode empreender tal tarefa
(BERNSTEIN, 2006, p. 32). Como dird posteriormente Adorno, na Dialética Negativa:
“Ante a intelec¢do do cardter constitutivo do ndo-conceitual no conceito dissolve-se a
compulsio a identidade que, sem se deter em tal reflexdo, o conceito traz consigo.”

(ADORNO, 2009, p. 19).

Para Bernstein, essa inteleccdo é representativa da dialética entre conceito e intuigao.
Nessa via, para Adorno, o que veio se chamar com Brandom de “tese semantica do idealismo”
¢ justamente a fonte do desastre® - isto ¢, aquela tese que caracteriza a defesa da identidade
entre o Si e o conceito ou, dito de outro modo, que a estrutura e a unidade do conceito e a
estrutura e a unidade do si sdo isomérficas (BERNSTEIN, 2006, p. 41). Essa especifica
unidade de dois pélos, é produto do processo do esclarecimento, do processo de ascensio a
cada vez mais constrita mediagdo da universalidade conceitual e de sua hipdstase que ¢, em

suma, o “triunfo da racionalidade subjetiva” (BERNSTEIN, 2006, p. 33).

“Assim,adialética do esclarecimento é apenas o vir-a-ser da tese semantica
do idealismo: a atividade da autounifica¢do e da autoindividua¢io através
da repressio da natureza interna [...] ocorre simultaneamente com e
¢ a mesma a¢do como sua unifica¢gio do mundo através do conceito.
Cada unificagio do mundo através da ascensdo conceitual produz um
incremento na abstragdo da natureza interna do si, e cada repressio de
necessidades internas e impulsos permite uma dominagdo posterior
(via unificagdo) da natureza externa. [...] A tese semantica do idealismo
representa a mais profunda estrutura da racionalidade ocidental; e € por essa
razdo que a critica da modernidade esclarecida transpira como critica do

idealismo.” (BERNSTEIN, 2006, p. 33, traducio nossa; grifo do autor).

A particularidade sensivel, a intui¢do cega e escrava, que foi capturada pelo
conceito-senhor, torna-se, no ambito da Dialética Negativa, o “ndo-idéntico”. Partindo
da critica de Hegel ao formalismo kantiano, obtemos a reconfiguragio da légica entre
sujeito e objeto em dire¢do a uma /dgica recognitiva ou do reconhecimento. Segundo a leitura

4 Em nota, Bernstein diz: “Brandom tem o intento de defender a tese semantica do idealismo; Adorno a constréi

como a fonte do desastre.” (BERNSTEIN, 2006, p. 48, nota 23, tradugio nossa).
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de Brandom, Hegel tem uma concepgio radical para relagoes de inferéncia material
por mediacdo, qual seja, a no¢do de relagdes de incompatibilidade material por negagio
determinada, que, derivadas de relagdes de exclusio e, pois, de inclusdo, podem contribuir
para determinagio de contetdo conceitual (BRANDOM, 2002, p. 192, p. 203). Nesse
sentido, em termos de inferéncia, precisamos fazer a distingdo entre relagdes conceituais,
relagdes de incompatibilidade e de inferéncia material, e processos conceituais, revisdes
conceituais e de crengas. De um lado, podemos distinguir entre a incompatibilidade
objetiva de fatos e propriedades e, de outro, a incompatibilidade suéjetiva de compromissos
praticos. O idealismo objetivo da Fenomenologia do Espirito, que surge na transi¢ao do
momento da consciéncia para o momento da consciéncia-de-si é tal que nio se pode
mais pretender a determinagio conceitual do mundo odjetivo sem entender o engajamento
prético e os processos constitutivos do tomar consciéncia da incompatibilidade subjetiva
de compromissos, quer dizer, das representagées’ sobre esse mundo (BRANDOM, 2002, p.
193).

“Com efeito, esse saber, que ¢ a verdade da representagio do fendémeno e
de seu interior, ele mesmo ¢ apenas resultado de um movimento sinuoso.
No seu percurso, desvanecem os modos de consciéncia — conhecimento
sensivel, percepgio e entendimento; e também resultard que o conhecer
daquilo que a consciéncia sabe enquanto sabe a si mesma, exige ainda mais

rodeios [...]” (HEGEL, 2002, p. 132).

Surge assim um conceito pragmatico de experiéncia, quer dizer, no lado subjetivo da
certeza, o processo conceitual que corresponde a relagdo de incompatibilidade de fatos e
propriedades; no lado objetivo da werdade, ¢ resolver compromissos préticos incompativeis,
ou seja, dar conta do erro ao percebé-lo (BRANDOM, 2002, p. 196). Em outras palavras, a
dependéncia reciproca de sentido conceitual, tanto do lado objetivo quanto do lado subjetivo,
nio implica em uma dependéncia a referéncia (BRANDOM, 2002, p. 195, p. 198), ou nido
compromete Hegel a uma nogédo de verdade por adaeguatio ou correspondéncia as coisas®,
mas a0 engajamento pratico-cognitivo e ao comportamento social situado dos concernidos
frente ao saber. O que nio implica, de outro lado, que essa reivindicagio signifique que se
nio houvesse o uso de termos singulares para objetos, declaragdes sobre estados de coisa,
conclusdes contrafactuais acerca de situagdes, etc., ndo haveria incompatibilidades objetivas,
ou objetos, fatos e leis (BRANDOM, 2002, p. 199), mas que é preciso a atividade humana
para produzir o mundo como estruturado conceitualmente (BRANDOM, 2002, p. 208).
O que, para Adorno, prepara terreno para uma dialética materialista se a objetividade é
reconhecida como determinada na mediagdo e ndo é subsumida a primazia da identidade
do sujeito, nem como um sujeito absoluto.

O propésito de Adorno, entretanto, ¢ diferente do de Hegel, pois para ele uma
abordagem genérica da légica da intersubjetividade evitaria o momento da materialidade,
suprimida pelo conceito. O elemento reprimido, escravo, s6 pode ser reconhecido se é
reconhecido como sujeito plenamente corpéreo e somdtico. Segundo Bernstein, em
Adorno o empreendimento de uma dialética negativa tem, ao menos, dois passos: um
“preparatério” e outro mais robusto, sendo que a dialética também € tida como a realizagdo

de relages de inferéncia material entre conceitos (BERNSTEIN, 2006, p. 35).

5 Vide pardgrafo 165 da Fenomenologia do Espirito (HEGEL, 2002, p. 132).
6  Cf. o que diz Adorno na introdugio da Dialética Negativa (ADORNO, 2009, p.12).

19



DIALETICA NEGATIVA COMO LOGICA DO RECONHECIMENTO

Em primeiro lugar, a experiéncia da dialética negativa se inicia com o diagnéstico da
dominagio da particularidade sensivel pela racionalidade instrumental. Ela é experiéncia
da contradi¢do: a experiéncia humana em um mundo enclausurado pela ordem ldgica
imposta pela racionalidade instrumental. Se a totalidade é assim estruturada, sobretudo
pela lei do “terceiro excluido”, segundo a qual tudo tem de ser verdadeiro ou falso, o que
lhe ¢ heterogéneo ou indeterminado deve ser excluido.

“[...] tudo o que é qualitativamente diverso, recebe a marca da contradicio.
)
contradicao é o nado-idéntico sob o aspecto da identidade; o primado

A trad dént b to da identidade; d

o principio de nio-contradicio na dialética mensura o heterogéneo a
d d trad dialét het
partir do pensamento da unidade. Chocando-se com os seus préprios
imites, esse pensamento ultrapassa a si mesmo. ialética é a consciéncia
limites, toultr A dialét
consequente da ndo-identidade. Ela ndo assume antecipadamente um
ponto de vista. O pensamento é impelido até ela a partir de sua propria

inevitdvel insuficiéncia, de sua culpa pelo que pensa.” (ADORNO, 2009,
p- 13).

Para Bernstein, essa ¢ uma virada para um registro l6gico-histérico que transforma
o pensamento roméntico ainda existente em Hegel, no sentido de que a dialética ndo pode
mais assumir um ponto de partida, pois seria assumir que o sujeito possui um método,
através do que poderia reverter os danos da racionalidade instrumental (BERNSTEIN,
2006, p. 36). A experiéncia da contradi¢do é, pois, tanto a experiéncia do entrelagamento
entre racionalidade e dominag¢io do outro, quanto a experiéncia de que escapa a essa
unifica¢io conceitual aquilo que nao lhe é idéntico, pretensamente capturado nesse processo.
Assim, a Dialética Negativa é a versio reflexiva da experiéncia da contradigdo concreta,
como reconhecimento da responsabilidade do que foi feito ao objeto pelo conceito e da
necessidade de reparagio desses danos. Ela ¢, por isso, “ontologia do estado falso” — e sua
condi¢do de possibilidade. Pois, o estado de irreconciliagdo entre particular e universal, é
experienciado como a contradi¢do que resulta da identifica¢io social sobre o particular. Por
outro lado, a contradi¢do entre conceito e objeto abre a possibilidade para o objeto ser mais

do que o sistema légico dita (BERNSTEIN, 2006, p. 37).

Em um segundo passo, a dialética negativa pode ser considerada como o
desenvolvimento de constelagdes de inferéncia material’. A contradi¢do que a move s6 é
dinimica porque o contetido dos conceitos em causa é sintético. Se uma contradi¢io abarcar
um conteddo sintético, ela ndo poderd ser fixada por defini¢es arbitrrias (BERNSTEIN,
2006, p. 39). O que possibilita esse resultado ¢, para Adorno, o desdobramento intrinseco
da dialética hegeliana, que jd é negativa, apesar de, ao expressar a tese semaintica do
idealismo, ser uma dialética entre sujeito e objeto “subjetiva’, desabilitando a significincia
da linguagem, ao se direcionar para o fechamento conceitual e sistémico no espirito e ao
saturar a existéncia empirica e histérica, como Adorno explicita no estudo Aspectos. Mas,
essa tendéncia, nas palavras de Bernstein “transcende a si mesma” (BERNSTEIN, 2006, p.
40, tradugao nossa). E para Adorno, por duas razdes.

Em primeiro lugar, na Fenomenologia do Espirito,em critica ao formalismo kantiano,
ja que as formas de pensamento sdo produtos sociais e histéricos, elas carregam em si a
realidade social. Nesse sentido, ela pode ser considerada, de certa maneira, uma “genealogia
da razdo”, a exemplo de como ela trata, como vimos, a relagio entre a posi¢ao do ceticismo
em relagdo a formas mais simples e imediatas de consciéncia. Assim, a dialética ¢, como

7 Para visualiza-lo, Bernstein recorre também aos 7#és Estudos sobre Hegel.
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vemos no estudo Aspectos, “o esforgo imperturbavel para conjugar a consciéncia critica que
a razdo tem de si mesma com a experiéncia critica dos objetos.” (ADORNO, 2007, p. 81).

Em segundo lugar, o que possibilita a critica a cisdo entre forma e matéria é o
reconhecimento de que a forma transcendental é o “trabalho social’, o “mistério”
(ADORNO, 2007, p. 91) por trds da unidade sintética da apercep¢io, justamente a
“articulagdo e veiculo da tese seméntica do idealismo” (BERNSTEIN, 2006, p. 41, tradu¢ao
nossa). Nesse sentido, a unidade transcendental da apercep¢io s6 se tornou possivel através
do assenhoramento da natureza atingido pelo trabalho social, visto que, o trabalho é
dirigido pela intencionalidade da consciéncia que concebe a matéria como seu objeto, para
ser apossada e formada por ela. Essa concepgao se dd através de uma abstra¢do que jd é
atividade conceitual. Entéo, cada passo da Dialética Negativa tem o intento de desfazer o
que a sedimentacio da atividade conceitual efetuou na objetividade, bem como desfazer a
cisdo originada pela abstragdo do conteido, por meio do desenvolvimento de uma nogdo
de, na esteira de Brandom, “inferéncia ou implicagio material”. Nesse sentido: “A dialética
¢ a tentativa de revelar como as relagdes conceito-conceito expressam ou sio amarradas as
relagdes conceito-mundo. Mas, estes dois conjuntos de relagdes sdo a conexio da relagio
conceito-intuigdo em cada conceito.” (BERNSTEIN, 2006, p. 42, tradugdo nossa).

2. A critica do juizo em Adorno

Como vemos a partir do registro genealégico da Dialética Negativa, a antiga
metafisica operava dentro do parimetro de um pensamento légico oposicional entre o
ponto fixo do sujeito, ou “substincia’, e os predicados a ele referentes na proposi¢do. Na
modernidade, que surge como contraposi¢do ao aristotelismo escoldstico, na teoria politica
como na epistemologia, Hegel se encontra no momento histérico em que ela reflete sobre
si, através da reflexdo social perpassada pelo crivo da filosofia da consciéncia. A sociedade
civil burguesa é descoberta por Hegel como um todo antagonico e fenoménico, atravessada
pela mediagio ocorrida pela troca de mercadorias, que vem a tona teoricamente no sistema
kantiano como “jogo mutuo das formas com a matéria sensivel” (ADORNO, 2007, p. 87).

A Ciéncia da Ldgica, o estudo de Hegel sobre a forma do juizo, ou proposigio, revela a
concepgio metafisica do sujeito como “entidade” ou “coisa”, que falha em ver que a prépria
forma da sentenga é o que gera essa reificagio, e obriga a uma redefini¢do da concepgio da
subjetividade. O elemento, pois, da subjetividade consciente é unificado na interagio entre
linguagem e pensamento, concebido como a autodeterminagio dialética no ato de falar e
pensar. De outro lado, a forma tradicional da proposigio separa o sujeito de seus predicados
e poe sua identidade no ato mental de sintese externa, dito de outro modo, os trata como
independentes. A 16gica formal dividia-se esquematicamente na doutrina dos conceitos,
na doutrina dos juizos e assim na doutrina dos silogismos. Hegel passa a tratar cada uma
dessas partes como um momento do todo, ndo permitindo vé-las como partes isoladas,
discretas, mas privilegiando o contexto e dando primazia ao juizo frente aos conceitos,
fruto de sua redefinigdo do sujeito. Como explica Adorno em Aspectos:

“Aquilo que a filosofia tradicional espera cristalizar em entidades
ontoldgicas fundamentais, Hegel prova que nio sio ideias discretamente
separadas, mas cada uma delas exige seu oposto, e a relagio de todas entre
si é o processo. Com isso, entretanto, altera-se o sentido da ontologia de
modo tdo decisivo que parece inutil aplicd-lo, tal como desejam hoje
muitos intérpretes de Hegel, a uma pretensa estrutura fundamental, cuja
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esséncia justamente € ndo sé-la, ndo ser o VwOKeineVoV [substrato]. Da
mesma forma como, para Kant, nenhum mundo, nenhum constitutum
¢ possivel sem as condi¢es subjetivas da razdo, sem o constituens, a
autorreflexdo hegeliana do idealismo acrescenta que nenhum constituens,
nenhuma condi¢do produtiva do Espirito é possivel que ndo esteja
abstraida de sujeitos efetivos e, por fim, daquilo que nio é meramente

subjetivo, do ‘mundo’.” (ADORNO, 2007, p. 80, acréscimo nosso).

Nesse sentido, Hegel se poe contra a abstragdo metafisica de assumir a existéncia
de um sujeito “em si” que ndo possui caracteristicas determinadas “em si”, enfatizando a
abordagem de que a identidade esteja envolvida em qualquer predica¢do. Com a redefini¢io
do sujeito, constata-se que a subjetividade somente estd plenamente constituida no ato da
predicacio e que, além disso, ambos, sujeito e predicado estdao em rela¢do de determinagio
reciproca. Esse resultado somente serd plenamente alcancado pela /dgica especulativa, o
discurso que ¢ a suprassungio (Aufhebung) do discurso ordindrio, visto que o dmbito do
juizo se restringe a descrigdo de objetos e relagdes finitas e ainda nio estd apto para articular
a forma dinimica e dialética da natureza orgénica, da vida, do pensamento e da consciéncia.

Como podemos perceber, os momentos conceitual e ndo-conceitual da experiéncia
nio operam de forma independente, mas sdo sintetizados na experiéncia, o que vemos
através de sua estrutura judicativa, na qual estdo em interagdo sujeito e objeto. Como em
Kant e como depois em Hegel, a experiéncia se desenvolve no ambito do entendimento, cuja
atividade se d4 através da conceitualiza¢do dos objetos na forma de juizos. Porém, o intuito
de Adorno é radicalizar a teoria do juizo, de modo a sintese operada entre sujeito e objeto
ou entre conceito e objeto, expressa pelos juizos, ndo resulte na perda da particularidade

dos objetos (O"CONNOR, 2004, p. 65).

Contréria a que foi elaborada na filosofia moderna, sua concep¢io de juizo nio
envolve a redugdo e subsun¢do do objeto a um conceito, mas a atribui¢do de ser veiculo
do significado produzido através da coexisténcia de conceito e ndo-identidade na
experiéncia. A ideia programaitica de sua teoria do juizo é que hd uma diferen¢a entre
conceitos, entendidos também como predicados, segundo sua fun¢do comum, e objetos.
A dialética negativa “ndo diz inicialmente sendo que os objetos nio se dissolvem em seus
conceitos, que esses conceitos entram por fim em contradi¢do com a norma tradicional
da adaequatio.” (ADORNO, 2009, p. 12). Sua andlise prima por detectar quais sio as
limitagoes dos conceitos, bem como, por examinar sua fungio légica de defini¢io como
diferente dos objetos. “Para o conceito, o que se torna urgente é o que ele nio alcanga, o
que ¢ eliminado pelo seu mecanismo de abstragdo, o que deixa de ser um mero exemplar
do conceito.” (ADORNO, 2009, p. 15). Para Adorno, é preciso corrigir o equivoco do
representacionalismo quanto ao tipo de conhecimento realizado por juizos, através de uma
reelaboracio radical da fun¢io dos conceitos.

Adorno se contrapde a tradi¢do anterior que pensa a relagio sujeito-objeto a partir de
sua identidade. Nessa via, tal forma de operar essa rela¢io partia de uma nogao de “conceito
subjetivo” expresso por um modo de predicagio identitirio, por meio de proposic¢des
afirmativas (assertoric propositions). Esse é o caso de proposi¢des que operam por meio da
« 7z » . Kz o~ « z b2 Yo

c6pula” (o conectivo “¢” em dada proposic¢io “S € p”), o elemento basico pelo qual se opera
a sintese de sujeito e predicado, que se torna, assim, o veiculo da identidade: “A cépula diz:
¢ assim, ndo de outro modo; o ato da sintese por ela expressa anuncia que ele ndo deve ser

diferente: sendo, a sintese nio seria realizada plenamente.” (ADORNO, 2009, p. 129).
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De certa maneira, esta também ¢ uma critica dirigida a Hegel, quanto a seu
“desinteresse” pelo particular, ndo-conceitual e o individual (ADORNO, 2009, p. 15),
embora também se refira a tradi¢do epistemolégica moderna em geral, como manifesto
desde sua aula inaugural, publicada como “A Atualidade da Filosofia”(1931). Como vemos,
em Adorno o Ambito conceitual nio é rudimentar, mas é constitutivo na relagio com os
objetos, que somente adquirem significado nessa relagio, e de forma alguma independente
dela. No caso da posigdo que parte de uma identidade “de faczo”, isto é,a posigdo que assume
que conceitos tém significado independentemente dos objetos, como algumas formas de
idealismo representacional fazem contra a tradicional concep¢io do objeto como fonte de
significagdo, ela incorre em Aipdstase do conceito, justificando sua primazia semantica.

Por sua vez, Adorno reivindica que juizos significativos expressam tanto identidade
quanto nido-identidade, diferenca entre conceito e objeto. Como frisa a interpretagio de
Brian O’Connor, essa ndo-identidade é resultado interno ao processo de significagio, ao
ambito semantico, “ndo uma alternativa mistica a predicagio” (O’CONNOR, 2004, p. 67).
Esse momento de nio-identidade - produto de nosso engajamento fisico, corpéreo com
o mundo, nossa experiéncia somdtica ou sensorial -, que ¢ parte do juizo entre conceito
e objeto, tem sua “for¢a semintica” enquanto é “o mais”, aquilo que excede o limite de
atuagdo do conceito, tal algo “mais” - assim como a “mais-valia” explorada nas relacées de
trabalho na forma de vida capitalista -, a que se deve fazer justi¢a, em outras palavras, a que
se deve reconhecer, é imanente 4 estrutura semantica do procedimento judicativo: “Aquilo
que ¢, é mais do que ele é. Esse mais ndo lhe é anexado de fora, mas permanece imanente

a ele enquanto aquilo que ¢ reprimido dele.” (ADORNO, 2009, p. 140).

Nesse sentido, Adorno quer reabilitar a func¢io dialética do conceito, através de
um procedimento ji conhecido do idealismo alemdo, a reflexdo: “Sua automeditagio
[ Selbstbesinnung] sobre o préprio sentido [Sinn] conduz para fora da aparéncia do ser-em-
si do conceito enquanto unidade do sentido.” (ADORNO, 2009, p. 19, acréscimo nosso).
Em uma proposi¢io predicativa da légica formal, a predicagio identifica o particular como
subsumido a, e como instanciagio de, um universal (“S” é um caso de “p”), mas a0 mesmo
tempo indica que ele é irredutivel ao universal (O’'CONNOR, 2004, p. 68; ADORNO,
2009, p. 131).

Isso manifesta a caracteristica ambivalente inescusivel da predicagio, enquanto
expressdo e resultado da conceitualidade e da nio-conceitualidade inerente aos objetos,
que excedem em sua particularidade a conceptualizagdo dos juizos, pretensamente
totalizantes (ADORNO, 2009, p. 19). A preocupagio da dialética negativa é mostrar, pois,
a possibilidade de uma experiéncia nio-reduzida, nio-reificada entre os individuos, ao
superar o pensamento identitdrio que opera através de juizos constituidos por propriedades
universalizdveis, a predicacdo no sentido tradicional, responsiveis pela supressio da

particularidade (O'CONNOR, 2004, p. 69).

3. Linguagem

Por essa razdo, a fim de expor como ocorre a mediagio entre relagdes conceito-
conceito e as relagdes conceito-mundo, Adorno revela a constitui¢do da linguagem como
essencial para a dialética. Para ele, a linguagem ¢é constituida de, pelo menos, dois eixos:
um expressivo, direcionado para o objeto; e outro comunicativo. Esses eixos sdo, ao nivel
linguistico, a contraparte dos momentos intuitivo e 1égico no conceito. A tensio entre os
dois, por conta de sua diferenciagio, é o que permite a dialética continuar aberta. Para nio
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obstruir essa tensdo, ¢ preciso dar conta dessa estrutura de inferéncia conceitual impelida
pela dialética, por meio da configura¢io desses momentos ou constelagio de conceitos
que iluminem o objeto sem o reprimir, sem ofuscar sua obscuridade. A constelagio de
conceitos devem acompanhar o ritmo do objeto, se determinando (bestimmen) através de
sua voz (Stimme) e expressio. Em uma postura de reciprocidade, o conceito, instrumento
inextirpavel do conhecimento, deve ser afinado (stimmen) pela tonalidade do objeto. Sua
cogni¢do se torna, assim, recogni¢do ou reconhecimento, em um movimento de abertura,
ainda que determinado na mediagio, exterioriza¢ido e exposi¢do ao outro.
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Discurso finebre para uma democracia, na forma de comentario
ao livro de: Levitsky, Steven e Ziblatt, Daniel. Como as
democracias morrem. Rio de Janeiro: Zahar, 2018.

Amaro Fleck!

As pesquisas de Levitsky e Ziblatt poderiam ter ficado circunscritas a pequenos
circulos de aficionados em ciéncia politica nio fosse uma triste sina: seu objeto de estudo,
a morte das democracias, sibita e inesperadamente ganhou uma relevincia social quando
a vitéria de Donald Trump evidenciou que o sistema democritico podia estar chegando ao
fim ndo apenas em locais onde ele nunca, de fato, esteve bem assentado, como na América
Latina e no Leste europeu, mas também em terras onde sua duragio e estabilidade fazia
com que fosse incogitivel tal veredito. Em Como as democracias morrem, os dois autores
interpretam o descaminho estadunidense a partir de suas pesquisas anteriores (que trataram
dos colapsos democriticos europeus da primeira metade do século XX, e latino-americanos
da segunda). Mas sua interpretagio transcende o cendrio norte-americano na medida em
que a tendéncia diagnosticada é vista também alhures: na Polénia de Kaczynski; na Hungria
de Orban; na Turquia de Erdogan; na Russia de Putin; na Venezuela de Chavez e Maduro;
no Equador de Correa (e a lista poderia ser maior: na Filipinas de Duterte; na Itdlia de
Conte, etc.). Publicado no Brasil nas vésperas das elei¢des, quando um outsider autoritario,
sem nenhuma simpatia pela democracia, se consolidava na dianteira das inteng¢des de voto,
o livro ganhou aten¢io imediata: poucas vezes uma obra conseguiu iluminar tanto um
evento tio nebuloso.

O argumento ¢ razoavelmente simples: as democracias ndo costumam mais morrer
nas mios de generais (a ironia do caso brasileiro é que morte tdo banal sequer merece
tamanha honra, serd pelas mios de um capitio mesmo), mas sim de lideres que chegaram
ao poder por meio de eleigoes. Por conta disto, o seu término nio ¢ mais evidente: nio
hé golpe de Estado, o presidente nio ¢ assassinado, e nem a constituigdo é suspensa ou
anulada. A conversio de uma democracia para uma autocracia (a forma como os autores
designam este novo regime, forma de governo, que comega a se disseminar por af) é um
processo lento e continuo, de forma que “a erosio da democracia ¢, para muitos, quase

imperceptivel” (LEVITSKY e ZIBLATT, 2018, p. 17).

Lideres autoritdrios, para serem bem-sucedidos, precisam ser aceitos por estadistas
estabelecidos ou partidos consolidados. Mussolini foi convidado pelo rei Vitor Emanuel
IIT a aceitar a posi¢do de primeiro ministro da Itilia; Hitler aliou-se a um conservador
influente, Franz von Papen; e a ascensdo de Chévez contou com a anuéncia de Rafael

1 Professor de Filosofia da Universidade Federal de Lavras
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Caldeira, ex-presidente venezuelano. Sem tais aliancas, eles dificilmente seriam bem-
sucedidos. Em geral, politicos ou partidos buscam se aproveitar da popularidade do lider
autoritdrio, sem perceber o risco iminente de acabar sucumbindo a ele. Por isso, de acordo
com os autores, os partidos politicos seriam os guardiées da democracia: caberia a eles isolar
os lideres antidemocraticos, evitando aliangas, expulsando de suas fileiras as tendéncias
mais autoritdrias, e mesmo, por vezes, aliando-se a adversidrios histéricos para derrotar
ameagcas iminentes. Nos partidos politicos estdo os filtros com os quais a elite politica pode
barrar autocratas aventureiros, os quais podem ser reconhecidos a partir de um teste.

Nos devemos nos preocupar quando politicos: 1) rejeitam, em palavras
ou agdes, as regras democriticas do jogo; 2) negam a legitimidade dos
oponentes; 3) toleram e encorajam a violéncia; e 4) ddo indicagées de
disposigdo para restringir liberdades civis de oponentes, inclusive da
midia. (LEVITSKY e ZIBLAT'T, 2018, p. 32)*

Outsiders populistas, para serem autocratas em potencial, costumam ter todas estas
caracteristicas. Assumindo a “voz do povo”, eles entram em guerra contra uma suposta elite
corrupta e conspiradora, responsabilizada pelo conjunto de mazelas que assola a sociedade.
O préprio Levitsky, em coluna na Folha de Sio Paulo, a0 aplicar o teste aos candidatos que
disputavam a elei¢io presidencial, observa que “Bolsonaro é inequivocamente autoritério.
De fato, ele é mais abertamente autoritirio do que Chavez, Fujimori, Erdogan ou Viktor
Orban”, ao passo que nenhum “dos adversirios de Bolsonaro ... foi identificado como
autoritirio em nosso teste” (LEVITSKY, 2018b). Coube a Paulo Guedes, cotado de
antemdo para assumir o ministério da fazenda, conceder o aval da candidatura, que a
tornou palatdvel aos mercados, ainda que sem precisar conceder quaisquer garantias de
estabilidade democritica. Ademais, devido a pulverizagio partidiria nacional, partido
algum consegue representar o papel de guardido da democracia, pois o outsider sempre
encontrard uma legenda na qual possa concorrer.

Mas, se as elei¢bes sdo mantidas, por que se fala de morte da democracia? Levitsky
e Ziblatt observam que tais autocracias costumam subverter a democracia sem afronta-
la diretamente, isto é, sem apelar a um golpe de Estado ou a suspensdo da constitui¢io.
A subversdo ocorre lentamente e costuma “ter um verniz de legalidade” (LEVITSKY e
ZIBLATT, 2018, p. 81). Basicamente, ela consiste em trés medidas: 1) A captura do poder
judicidrio, da policia, das agéncias reguladoras e dos servicos de inteligéncia. O autocrata
pode alterar a composi¢do dos tribunais (aumentando, por exemplo, o nimero de juizes
na suprema corte) e indicar apaniguados para fun¢des importantes, para impor a lei de
maneira seletiva, “punindo oponentes e favorecendo aliados” (LEVITSKY e ZIBLAT'T,
2018, p. 82); ele também pode utilizar a policia para reprimir a oposi¢io a0 mesmo tempo
em que assente sua tolerincia com violéncias cometidas por aliados; e ainda pode fazer
com que as autoridades fiscais devastem as economias dos adversdrios, empresas de
comunicagio inclusas, 20 mesmo tempo em que ignoram as dos parceiros. 2) A retirada
de alguns oponentes, os quais sio “marginalizados, obstruidos ou pagos para entregar o
jogo” (LEVITSKY e ZIBLATT, 2018, p. 84). Neste caso, a primeira medida consiste em
atrair ou neutralizar possiveis adversdrios (que podem ser liderangas politicas, canais de
comunicagdo ou mesmo empresirios), e para tanto o executivo pode se valer da compra
por suborno direto, pelo favorecimento em licitagbes ou pelo simples acesso privilegiado

2 Trata-se de uma adaptagio de uma proposta contida na obra The Breakdown of Democratic Regimes, de Juan Linz

(1978).
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a informagdes; quando nio for possivel atrai-los, é preciso enfraquecé-los: as autocracias
contemporaneas nio costumam “prender, exilar ou matar seus rivais” (LEVITSKY e
ZIBLATT, 2018, p. 86), mas sim marginalizar as midias adversirias, sobretudo por meio
de processos contra calinia e difamagio; e criar dificuldades para empresirios que estejam
dispostos a financiar a oposi¢do, assim como para figuras culturais destacadas. “Uma vez
que os principais oposicionistas, midia e empresdrios sdo afastados ou marginalizados, a
oposi¢io se esvazia. O governo ‘ganha’sem necessariamente quebrar as regras” (LEVITSKY
e ZIBLAT'T, 2018, p. 90). Por fim, 3) A reescrita das regras do jogo. Neste caso, trata-se de
reformar a constitui¢io, o sistema eleitoral e outras institui¢des com o intuito de prejudicar
ou enfraquecer a oposi¢ao; além do uso de eventuais crises para fortalecer o poder executivo
(que podem, eventualmente, ser provocadas por adeptos do autocrata justamente prevendo
a consequéncia da expansio de seu poder).

Além de estabelecerem um teste para identificar potenciais autocratas, e analisarem
como a democracia pode colapsar sem golpes de Estado ou rupturas externas, o livro
também traga uma interessante reflexdo sobre a fungio de regras nio escritas para o bom
funcionamento de uma democracia, e de como o desrespeito a estas regras pode levar a um
esgarcamento do sistema politico. De acordo com os autores: “todas as democracias bem-
sucedidas confiam em regras informais que, embora nio se encontrem na Constitui¢do nem
em quaisquer leis, sdo amplamente conhecidas e respeitadas” (LEVITSKY e ZIBLAT'T,
2018, p. 102). Embora estas regras ndo escritas ou convengdes ticitas estejam presentes em
toda parte, cabe destacar duas. A primeira é a tolerdncia mutua, que “diz respeito a ideia de
que, enquanto nossos rivais jogarem pelas regras institucionais, nés aceitaremos que eles
tenham direito igual de existir, competir pelo poder e governar” (LEVITSKY e ZIBLATT,
2018, p. 103); isto significa reconhecer que o oponente politico ndo é um inimigo, e que
portanto ele ndo é uma ameaga perigosa, algo a se temer caso seja eleito. A segunda ¢ a
reserva institucional, que “pode ser compreendida como o ato de evitar a¢des que, embora
respeitem a letra da lei, violam claramente o seu espirito” (LEVITSKY e ZIBLAT'T, 2018,
p-107). Esta regra implicita consiste em recusar o jogo duro constitucional que consiste em
utilizar a legislagdo com o intuito de paralisar o governo (de maneira semelhante as greves
que recorrem a “opera¢do padrio”). Em palestra proferida no Brasil, o préprio Levitsky
sugeriu que a destitui¢do de Dilma Rousseft da presidéncia da repuiblica é um caso de jogo
duro constitucional, em que a letra da lei é seguida, mas ndo seu espirito (cf. LEVITSKY,
2018c). Ja o ndo reconhecimento de sua vitéria, na elei¢io de 2014, pelo seu principal
adversario, Aécio Neves, ¢ uma clara viola¢do da tolerancia mitua. O desrespeito as regras
implicitas do jogo democritico facilitou a apari¢io e ascensdo de um oussider. A ruptura
democritica s6 se tornou possivel porque o préprio sistema democritico jd se encontrava
a caminho de sua ruina.

Ao descrever como se forma uma “tempestade perfeita”, os autores fazem duas
adverténcias particularmente cruéis aos nossos ouvidos: a de que é preciso levar a sério
aquilo que os autocratas falam, em vez de compreender suas afirmag¢des como bravatas ou
piadas; e a de que é va a suposi¢do de que o autocrata serd domado por forgas moderadoras
quando passar a governar. Em um cendrio de completa incerteza a leitura de Como as
democracias morrem permite vislumbrar o futuro imediato de nosso cendrio politico, o que
nio ¢é pouco, alids, ¢ mais do que o suficiente para tornar obrigatdria sua leitura e discussio.

O livro de Levitsky e Ziblatt é revelador tanto pelo que mostra quanto pelo que
esconde, tanto pelo que explica quanto pelo que deixa de explicar. Os autores pressupoem
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um conceito de democracia que nio se dao ao trabalho de explicitar, salvo uma vez, ja no
final do livro, quando citam uma passagem de E. B White:

Certamente, o conselho sabe o que ¢ a democracia. E a fila que se forma
sem confusio. E o ‘ndo’ em nio empurre. E o furo no saco de cereais
que vaza lentamente; ¢ um amassado na cartola. Democracia é suspeita
recorrente de que mais da metade das pessoas estd certa mais que a
metade do tempo. E a sensagio de privacidade na cabine eleitoral, a
sensa¢do de comunhdo nas bibliotecas, a sensagio de vitalidade em toda

parte. Democracia € a carta ao editor. (...) (LEVITSKY e ZIBLATT,
2018, p. 217-8)

Ainda que simpitica, a resposta nio é i muito esclarecedora. A democracia ¢é
simplesmente identificada com uma sensagio de prosperidade e normalidade. E, de fato,
ao longo do livro, parece que os autores lamentam o seu iminente fim especialmente pela
estabilidade que se vai junto com ela. Aristocriticos, os autores observam que a ruina
dos guardides da democracia, os partidos, se deu com a adogio das primadrias, quando
os préprios eleitores passaram a participar da decisdo de quem serdo os candidatos, em
vez da delibera¢do em algum jantar reservado, em conversas contidas dentre uma ctpula
politica ji experiente. Isto dd o tom do livro, que fica entre um libelo anti-Trump, uma
convocagio voluntariosa para uma cruzada pelas institui¢des’, e um lamento melancélico de
uma época perdida, retratada pelo companheirismo entre senadores de partidos oponentes
que voltavam juntos para seu Estado de origem, nos finais de semana, praticando carona
soliddria,em um cendrio no qual era dificil entender a diferenca ideolégica entre as principais
legendas. Assim, ou se fica com uma tecnocracia com aparéncia democritica, ou se cai em
um populismo regressivo, sem haver espago para uma reinven¢io democritica popular, uma
forma de autogoverno que seja capaz de lidar com os desafios de uma nova época.

Mas, além de nio ficar claro o que sdo as democracias que morrem, os autores
tampouco sdo inteiramente bem-sucedidos ao indicar as causas de seu perecer. Eles
parecem considerar o sistema politico como uma ménada fechada, de modo que a causa
da ascensdo dos autocratas populistas residiria simplesmente na incapacidade do sistema
politico de vetd-las, uma vez que sempre houve aventureiros dispostos a sentar na cadeira
presidencial. Analisando o caso brasileiro, é evidente que os préprios mecanismos politicos
ndo apenas nio vetaram como até contribuiram com o fendémeno do bolsonarismo: em
especial pelo descumprimento das regras ndo escritas, notadamente pelo uso do jogo
duro constitucional, que conduziu a paralisia o segundo mandato de Dilma Rousseff; mas
também pela pulverizagio partiddria e, ainda mais, pela redugio do tempo de campanha
(que facilitou a fuga do debate de ideias, a auséncia de reflexdes pormenorizadas e impediu
o esfriamento das paixdes). Mas a vitéria de Jair Bolsonaro seria impensavel sem mudangas
sociais de grande impacto, de modo que ¢ preciso lidar com uma série de fatores que se
encontra na sociedade e em instituigdes que ndo fazem parte, a0 menos diretamente, do
sistema politico-partidario. E provivel que ocorra o mesmo alhures, isto é, que a ascensio
do populismo de direita autoritirio precise ser explicada por multiplas causas (onde a
incapacidade do sistema politico de veti-las sequer é a principal). Por uma questio de
interesse, limito-me aqui a apontar algumas das causas que precisariam ser levadas em
conta no caso brasileiro.

3 Reparem este trecho ‘fofo’: “A democracia norte-americana depende de nés — os cidados dos Estados Unidos. Ne-
nhum lider politico isoladamente pode acabar com a democracia; nenhum lider politico pode resgatar uma demo-
cracia, tampouco. A democracia é um empreendimento compartilhado. Seu destino depende de todos nés” (p. 217).
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Em primeiro lugar, o bolsonarismo encontrou terreno fértil para crescer em um
cendrio de recessio econdmica, de redu¢io do padrio de vida e de rebaixamento de
expectativas. Depois de uma década de forte crescimento econémico (2003-2013), com
uma visivel melhoria das condi¢bes de vida da metade inferior da sociedade, a recessdo
econdmica, o aumento do desemprego e da precariedade e informalidade do trabalho
dilapidaram o sonho de integra¢io econémica, da transformagio de uma sociedade de
pobres em uma sociedade de classe média. Bolsonaro nio foi escolhido por ter uma resposta
para lidar com esta frustragio, mas por representar uma alternativa politica que, a0 menos
na aparéncia, nio foi diretamente responsével por ela. O populismo autoritirio é produto
do esgarcamento social, e ndo o seu produtor. Ele nio vinga em situa¢ées de prosperidade.

Em segundo lugar, o bolsonarismo soube usar, a seu favor, a ojeriza em bloco aos
politicos que € o resultado mais palpdvel e mais sinistro da operagio Lava-jato. A operagio
judicial desbaratou o sistema politico tradicional, abrindo um espago que a candidatura
de ultradireita soube ocupar. Também aqui a pedra era cantada: depois de uma operagio
semelhante, a Mios limpas, um politico outsider, Silvio Berlusconi, com perfil em parte
semelhante, venceu as elei¢oes italianas. Em terceiro, cabe destacar uma transformacio
profunda na religiosidade popular, que paulatinamente abandonou a solidariedade tipica
das comunidades eclesiais de base pelo individualismo conservador e “empreendedor” da
teologia da prosperidade neopentecostal e, em menor medida, da renovagio carismatica.
Além destes trés fatores (recessdo, Lava-jato e conservadorismo religioso), é preciso notar
que houve uma irrup¢io de novas formas de (no) comunicagio, as redes sociais, com suas
bolhas ideolégicas e cdmaras de eco, com sua tendéncia de simples refor¢o do que jé se
acredita, com sua disseminagdo de noticias falsas e boataria em geral; que ja inclusive cria
uma nova subjetividade, particularmente avessa ao trato com evidéncias (os terraplanistas
sdo o modelo arquetipico, mas nio é a toa que Trump, assim como Bolsonaro, neguem o
aquecimento climdtico); e, por fim, por toda uma rede complexa e plural de institui¢oes
que teve sucesso em disseminar um conservadorismo de livre-mercado e uma “estadofobia”
delirante. Ainda que em medidas desproporcionais, é provével que cada uma destas cinco
tendéncias tenha ao menos tanta influéncia quanto a incapacidade do sistema politico de
vetar a candidatura do explosivo capitdo. Ademais, o sistema politico segue uma dindmica
prépria, que muitas vezes conduz a um resultado que nenhum ator politico relevante
almejaria. Apesar de tudo, Bolsonaro é simplesmente o cara errado na hora errada, e é o
casamento diabdlico de uma perversa virsiz com a completa auséncia de fortuna que selou
nosso destino (ou desatino) imediato.
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Homo homini homo: Marxismo e utopias
sociais a partir de Ernst Bloch'

Anna Maria Lorenzoni?

1. No interior das discussdes marxistas, o fildsofo alemio Ernst Bloch nio raras
vezes ¢ identificado como um intérprete pouco rigoroso, talvez impreciso, de postura
herética, qui¢d exageradamente ingénua. Identificando dois modos de ser do marxismo,
expressados por ele como “corrente quente” e “corrente fria” da prixis transformadora,
Bloch reconhecidamente concentrou-se no primeiro, naquele modo mais potente da cor
vermelha, diretamente ligado aos afetos que movem o agir revoluciondrio. Isso, entretanto,
nio significa que ele tenha desprezado a frieza da andlise tedrica, com todas as suas
precaugdes e estratégias cuidadosamente precisas. Pelo contrario, seu otimismo militante
sempre insistiu no reconhecimento daquilo que é objetivamente possivel, ou seja, naquilo
que «encontra as condigdes dadas em propor¢io suficiente» (PE, vol. I, parte II, p. 203).

Sendo a utopia, especialmente aquela concreta, o principal objeto de estudo do autor
de O Principio Esperanga, é natural que muitas vezes concentremos o olhar para o tipo
de futuro instigado por ele. Isso implica voltar-se para os percursos do afeto esperanga,
sua atua¢do nos sonhos diurnos, os movimentos da docta spes, os estratos da categoria
possibilidade, a diferenca fundamental entre utopia abstrata e utopia concreta, e o contetido
ultimo da esperanga. Dito de outro modo, é quase inevitdvel, ao ter contato com Bloch,
fazer uso de sua filosofia, seja por meio de suas categorias, seja por meio de suas prescri¢oes
marxistas para o agir, tendo como perspectiva aquilo que ainda-nio-¢é ou que ainda-nio-
veio-a-ser.

Apesar disso, ndo seria exagero dizer que, sob Bloch, recai uma mesma caracteristica
identificada por ele nos escritos de Marx, qual seja, a de que noventa por cento de seus
escritos sdo descritivos e apenas dez por cento deles contém adjetiva¢des sobre o futuro.
Tomando como exemplo sua obra magna, apesar de ela ser uma espécie de tributo ao
futuro — um futuro socialista, de reconcilia¢io do ser humano consigo mesmo e com a
natureza — tendo o principio esperanga como motor principal, o que, de fato, encontramos
sdo centenas de pdaginas dedicadas ao passado. Longe de ser uma discrepancia com sua
filosofia, esse fato demonstra como o conceito blochiano de utopia concreta estd alicergado
em raizes histéricas muito profundas.

Perguntar-se sobre o futuro, numa perspectiva blochiana, implica perguntar-se
pelas origens histéricas e sociais dos desejos dos quais agora somos herdeiros. A defesa da

1 O presente trabalho foi realizado com o apoio da Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior —
Brasil (CAPES) — Cédigo de Financiamento 001.
2 Doutoranda do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia da Universidade Estadual do Oeste do Parand — UNIO-

ESTE, campus de Toledo. Enderego eletrdnico: annamlorenzoni@gmail.com.
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utopia, também numa perspectiva marxista, implica na consideragao das herangas culturais
enredadas nos ideais mais fundamentais da histéria da civilizagio. Dai o recurso, em O
Principio Esperanga, a um catilogo enciclopédico das utopias. Resgatar o passado é uma das
formas encontradas por Bloch para indicar como alguns elementos do passado — residuos
de tradi¢des, antecipacdes ainda-ndo realizadas (sejam quais forem seus contetidos)
— continuam sendo efetivos no presente. Trata-se de sua teoria da ndo-simultaneidade
[ Ungleichzeitigkeit], cujo mote de identificagio dos excedentes culturais destaca os
elementos do passado que anteciparam desenvolvimentos futuros e que apareceram antes
que seu tempo tivesse as possibilidades reais para sua concretizagio. Dito de outro modo, a
nio-simultaneidade de certas ideias reside no fato de elas surgirem num momento histérico
no qual as intenc¢des de seu conteddo escapa até mesmo aos seus principais idedlogos e
tedricos. As primeiras antecipagdes do socialismo sdo alguns dos melhores exemplos disso
e, junto a elas, as antecipagdes do direito natural cldssico.

2. Na IV Parte de O Principio Esperanca, Esbogos de um mundo melhor, o capitulo
36, Liberdade e Ordem, esbogos das utopias sociais, representa bem esse propésito blochiano.
De fato, tal capitulo foi o embrido da obra magna de Bloch, sendo contentor de conceitos
fundamentais de sua filosofia, especialmente aquele de utopia concreta. E é sobre ele que
nos debrugaremos agora.

As utopias que Bloch evidencia nessa parte possuem a mesma caracteristica daquelas
elencadas nas demais partes da obra, qual seja, elas ndo pereceram no tempo. Entretanto,
diferente das utopias da terceira parte, que tratavam de “reflexos no espelho”, isto €, de
imagens utdpicas voltadas para o entretenimento individual, as utopias sociais contemplam
constru¢des ideais que surgiram ao longa da histéria — algumas das quais continuam
utdpicas, ou seja, ainda-nio realizadas ou realiziveis e outras que se concretizaram ou
estio no caminho de fazé-lo. As utopias sociais dizem respeito aos sonhos coletivos de
transformagio, cujas metas contemplam uma mudanga estrutural em toda uma comunidade.
Dentro desse quadro utépico, os movimentos da escrita blochiana tragam um desenho no
qual as utopias sociais poderiam ser identificadas como “antes” e “depois” de Marx.

O fato de nio se demorar sobre as utopias sociais — dando apenas “pinceladas”
gerais sobre seus conteiidos e desabrochar histérico ou as vezes simplesmente omitindo
sua existéncia — que nao podem ser alocadas ao lado da utopia marxista comunista, nio
significa que Bloch as ignore, mas que a sua dita “enciclopédia” possui um objetivo ainda
maior do que a simples “catalogacdo de utopias”. Para ele, «as utopias nio devem ser
contadas, mas pesadas» (PE, vol. II, parte IV, p. 98). Explicitar o percurso histérico das
imagens de desejo que culminaram no marxismo significa mostrar o peso da bagagem
cultural que ele [0 marxismo] possui. O excedente cultural de determinados periodos
histéricos ndo se perdeu no tempo, mas, por sua nao-simultaneidade, péde ser absorvido
por culturas posteriores, capazes (ou nio) de concretizd-los. Além desse “encadeamento”
histérico, a recuperacio dessa herancga cultural faz notar como as inclinagbes mais
primitivas — previamente abordadas por Bloch, na parte II, Fundamentacio — permanecem
reverberando nas utopias sociais. Dito de outro modo, a fome aliada ao imperativo ético-
existencial da ndo se deixar dominar, explorar e deserdar, marca presenca nas utopias
sociais desde muito antes do surgimento dos chamados romances de Estado. Para Bloch,
esse fato é normal:
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H4 mais de dois mil anos foi abolida nas utopias a exploragio do ser
humano pelo ser humano. [...] Porque se pensa que normal, afinal, é, ou
deveria ser, que milhdes de pessoas nio se deixem dominar, explorar e
deserdar durante milénios por um punhado de representantes da classe
dominante. Normal é que uma maioria tdo impressionante nio tolere ser
a maldi¢io desta Terra. Ao invés, precisamente o despertar dessa maioria
é o fato completamente extraordindrio, o caso raro na histéria (PE, vol.

I1, parte IV, p. 32).

Durante muito tempo — um tempo inacreditavelmente longo! —, o término da
privagdo soou como conto de fadas, algo completamente anormal, e entrou no campo
da visdo apenas quando se tornou sonho acordado. A utopia concreta do “andar ereto”,
para Bloch é rara e dificil — «para mil guerras ndo acontecem dez revolugdes [...] e
mesmo onde tiveram éxito, os opressores em geral pareciam mais substituidos do que
abolidos» —, e mesmo quando ganhou expressdo, embora abstrata, no romance de Estado,
praticamente nio conseguiu ser reconhecida e cultivada na totalidade do ser, limitando-se
a representagdo da melhor constituigdo. O grande ponto de virada, na histéria das utopias
sociais, € representado pelo marxismo, segundo Bloch, a primeira utopia concreta capaz de
carregar consigo os desejos/alvos mais primitivos da humanidade. O que a torna concreta?
Diferente das outras, pela primeira vez na histdria, as condi¢bes materiais existentes
permitem sua concretiza¢do, mas isso nio significa necessariamente que, porque a utopia
concreta marxista contempla (tomando de empréstimo o conceito paulofreireano) um
inédito vidvel, as utopias precedentes devam ser desvalorizadas.

A preocupagio utépica de atingir mudangas sociais radicais — absolutamente boas
— mostra como alguns desejos profundos precisam ser desejados. Tal preocupagio com o
todo «assegura que os velhos contos de fada de Estado ainda sejam acolhidos como novos
e plenos de significa¢do, que mesmo seus erros nos instruam e sua inspiragdo enfim nos
interesse e nos engaje» (PE, vol. II, parte IV, p. 35). Para Bloch, as utopias sociais tém seus
roteiros: «<obedecem a um mandato social, a uma tendéncia oprimida ou que se avizinha
da etapa social iminente. E a essa tendéncia que ddo expressio, ainda que mesclada com
opinido pessoal, e entdo com o sonho da melhor constitui¢do propriamente dita» (PE, vol.
I1, parte IV, p. 36). Quais utopias Bloch tem em consideragio ao escrever isso? A Republica
de Platdo,a Cidade de Deus de Agostinho, mas também contos de fadas, contos de Grimm,
o reino do amor ao préximo [biblico] em Joaquim de Fiore, a Utopia de Thomas Morus e
a Cidade do Sol de Campanella, entre outros. Mas ¢ sobre estes dois tltimos que Bloch se
demora, pois neles é possivel encontrar um tipo de antagonismo caracteristico das utopias
sociais: o questionamento por liberdade e ordem.

3. A Utopia (ou Proto-Utopia) de Morus, é tomada por Bloch como «o primeiro
retrato mais recente de sonhos e de ideais democréitico-comunistas» (PE, vol. II, parte IV,
p. 74). Antecipando um mundo futuro no seio de forcas capitalistas apenas incipientes,
Morus fez ainda mais do que isso: antecipou tanto a democracia formal, desencadeadora
do capitalismo, como a democracia humana, concreta e material, que o elimina. Segundo
Bloch, «pela primeira vez, combinou-se a democracia em sentido humano, no sentido da
liberdade piiblica e tolerincia, com a economia coletiva». Pela primeira vez, e distintamente
dos sonhos coletivistas anteriores, em Morus, «a liberdade estd inscrita no coletivo € a
democracia auténtica, concreta, humana, torna-se seu contetudo».
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Se na utopia de Thomas Morus apontava-se o desejo comunista no qual o principio
de liberdade predominava acima de qualquer organizagio —aliberdade existia em fun¢io da
telicidade humana —, a utopia de 4 Cidade do Sol, de Tommaso Campanella, por outro lado,
desejava um comunismo no qual a liberdade era restrita em nome da ordem estabelecida
(VIEIRA, 2010, p. 44). A Civita Solis de Campanella, na perspectiva blochiana (PE, vol. I1,
parte IV, p. 78), representa «uma utopia totalmente baseada na autoridade governamental,
bem como burocritica»: em lugar da liberdade, como em Morus, «soa agora a musica da
ordem, com senhores e supervisores. Ao invés de um superior dos utopianos, em singelo
habito franciscano, com coroa de cereais, aparece um soberano, um papa universal». A
Cidade do Sol estava de acordo com «a politica das grandes poténcias da época, que ele
simplesmente projetou sobre uma tela de imagem utépica», o fez nio para ideologizé-las,
«mas porque acreditava na vinda de um reino dos sonhos e destacou as poténcias existentes
como instrumento de acelera¢io dessa vinda».

Bloch contrapde as utopias de Morus e de Campanella em um item de O Principio
Esperanga (vol. 11, parte IV, p. 82) intitulado “O questionamento socrdtico por liberdade e
ordem, levando-se em conta a Utopia e a Civita Solis”, e, ao fazé-lo, evoca Sécrates pois, tal
qual o filésofo da maiéutica, questionard o tratamento que costuma-se dar aos conceitos
de “ordem” e “liberdade”, uma vez que «quanto mais grandiosas as palavras, tanto mais
facilmente podem esconder-se nelas elementos estranhos» (PE, vol. 11, parte IV, p. 83).

) ) M
Isso aconteceria com esses dois conceitos, «sobre as quais cada um muitas vezes tece suas
préprias ideias» e, analisando-os, Bloch explicitard elementos de sua prépria utopia social
concreta.

A ordem, para Bloch, em parte «ji emerge do préprio material». «Por tendéncia, foi
inscrita nele de tal forma que o préprio caos, que nao o ¢ ou nao o continua sendo, traz em
si de modo latente a estrela ou imagem estrelar». Nessa perspectiva, a «esséncia da ordem»
tem a seu favor «o elemento 16gico perfeito, a compreensibilidade do que se tornou bom ou foi
bem-sucedido», enquanto a «esséncia da liberdade» é «carregada pela vontade, pelo elemento
intensivo-emocional, que visa irromper e se concretizar irrestritamente». Muito embora
o ponto comum de todas as manifestages da liberdade seja «a vontade de nio serem
determinadas por algo alheio ou alienante a vontade», e o ponto comum das manifesta¢oes
da ordem seja «o valor de esta ter sido construida, de se ter desembaracado de qualquer
situagdo em que a emogdo ainda se justifica», ambas, liberdade e ordem, nio se opsem. Ao
menos ndo a liberdade concreta e a ordem concreta, nos moldes blochianos, as quais, agora,
sdo construtivas: «porque a liberdade concreta é vontade que se manifestou na comunidade
e obteve éxito em termos sociais, do mesmo modo que a ordem concreta é configuragio
bem-sucedida da prépria comunidade» (PE, vol.II, parte IV, p. 87). Para Bloch, a liberdade
concreta e ordem concreta estdo ligadas «nesse postulado da independéncia», na mesma
«utopia de um ser desvinculado da situagdo, a utopia que rege o postulado da liberdade,
bem como da ordem». Essa ligacdo, entretanto, ndo ¢ uma identidade, mas uma ligacio
dialética.

O ponto de convergéncia entre liberdade e ordem, portanto, parece ter como fio
condutor o pathos da ordem concebido por Campanella, fio este que conduz a democracia
concebida por Morus, elaborada a partir de seu pathos da liberdade. Uma vez que, para
Bloch, «a ordem é exclusivamente o espago, embora imprescindivel, para o conteido
definido da liberdade» (PE,vol. II, parte IV, p. 89). Para o autor, contudo, o dpice dessa

ligagdo, assim como sua superagio, expressa-se no marxismo, no qual liberdade e ordem,
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esses «rigidos contrastes nas utopias abstratas», «entrelagam-se e se apoiam na dialética
materialista».

4. Em Morus, como na maioria das utopias, para Bloch, hd o pressuposto da aboli¢ao
da propriedade privada, e em Campanella também ha um pressuposto comum com outras
utopias, qual seja, o pathos da ordem. E a partir da concepgio de ordem elogiada por
Bloch que ele acredita ser possivel a superagdo da conjuntura do homo homini lupus [o
homem ¢é o lobo do homem)], isso é, torna-se supérflua a restri¢io ao cidadio trabalhador
por parte de um cidaddo estatal abstrato. Se esses dois grandes romances de Estado
contemplam os elementos principais da utopia social, esta encontra um salto qualitativo
(ndo necessariamente positivo) com as construgdes ideais do direito natural cldssico. Para
Bloch, o direito natural «é constituido de uma substincia diferente das utopias sociais,
ainda que o alvo almejado seja semelhante, e as substitui temporariamente» (PE, vol.
I1, parte IV, p. 89). Enquanto as utopias sociais ilustram algo melhor, o direito natural
reivindica algo melhor, e é precisamente a partir dessa reivindicacio que se estabeleceu a
nog¢do de direitos humanos, cujo excedente cultural teria sido, para Bloch, incorporado
também pelo marxismo.

O sistema inaugurado por Grotius fundamenta a origem do Estado a partir do
appetitus socialis, isto €, da pulsdo em prol da comunidade ordenada e pacifica (PE, vol.
I1, parte IV, p. 90). No plano teérico, Grotius procura a «razio genericamente correta no
comandar e no proibir». Foi ele quem formulou «o “ecumenismo” de seu direito natural
como homogeneamente vilido para todos os seres humanos, em nitida referéncia ao
estoicismo”. Dos estoicos, Grotius extraiu a nogio de que «a concordincia na certeza do
que € justo» estd fundamentada sobre «a natureza da razio, sobre a razio da natureza como
causa universalis». O direito natural firma um contrato comunitdrio no qual pulsio e intengdo
aparecem simultaneamente como o “principio” do qual derivam-se a priori seus estatutos.
A origem do Estado, portanto, estd fundamentada na pulsdo em prol da comunidade (do
desejo de uma utopia social), e o que mantém essa comunhdo em funcionamento ¢ a
reinvindicagio da justica, uma vez que torna-se injusto tudo aquilo que perturbar essa
comunhido. A carateristica democréitica-burguesa desse direito ideal é evidente, nio s6
porque protege a propriedade privada, mas porque demanda uma universalidade que valide
os estatutos para todos. Isso torna a teoria de Grotius muito mais avangada do que sua
opinido publica efetiva, a qual, segundo Bloch, «em muitos aspectos continuava estamental,
pois ainda defendia interesses particulares da aristocracia republicana da Holanda» (idem).

Esse mesmo tipo de “incoeréncia’, ou melhor, de “ndo-simultaneidade” é notado por
Bloch também em Hobbes, «o advogado original do partido royalista da Inglaterra, o mais
acerbo defensor do poder absoluto central e, apesar disso... um democrata» (PE, vol. II,
parte IV, p. 91). Ao contririo de Grotius, aqui, o appetitus socialis, amigavel e otimista nio
integram naturalmente a pulsio basica e a intengfo, que sio, de fato, guiadas pelo egoismo
desenfreado do homo homini hupus. Em vez de uma unificagdo, o contrato do Estado ¢ visto
como uma subjugacio formalizada pelo egoismo e pela opressio deliberada de natureza
lupina. Nao ha direito fora do Estado, e o direito ¢ tudo aquilo que o governo ordena. De
maneira paradoxal, o cardter geral da lei é atingido, em Hobbes, por meio do rompimento
das diferencas estamentais feudais. A «insignificincia a que todos se reduzem diante do
poder estatal absoluto» torna todos os seres humanos iguais, porque «todos nio sio nada
diante do governante» (idem). Em Locke e em Rousseau hda um retorno a Grotius, na
medida em que a sociedade tem origem na benevoléncia mutua. Ndo obstante em Locke
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haja uma exageramento «descomunal» da «bondade natural do ser humano», Bloch (PE,
vol. II, parte 1V, p. 91-92) julga incompreensivel como ele ainda torna necessirio «um
Estado de emergéncia e coagdo». Na perspectiva blochiana, enquanto «Hobbes desenha
em sua condi¢do natural um capitalismo lupino que nem sequer existia em seu tempo,
Locke desenha uma utopia que evoca a de Morus». Seja como for, a condi¢do natural
«continua atuando normativamente em e sobre situacdes legais construidas».

A natureza ¢ ideia orientadora de todas essas perspectivas, embora ainda nio haja
uma ideia de contraste com a sociedade burguesa. E o povo ainda nio é absolutamente
«o portador irrestrito do direito racional, mas apenas sua parcela representativa, limitada
aos estamentos ou ao parlamento estruturado em fungio das categorias sociais» (PE,
vol. II, parte IV, p. 92). Apenas em Rousseau — a ultima e mais fogosa forma do direito
natural cldssico — o povo aparece com pleno poder, sem subdivisdes em estamentos e
sem representantes. A grande novidade do direito natural rousseauniano é a doutrina da
inalienabilidade da liberdade: «o sentido e a medida do verdadeiro Estado é preservar
exclusivamente a ela. E como a liberdade estd no individuo, a soberania est4 intrasferivel,
indivisivel, irrepresentavel e irrestringivelmente no povo».

O direito natural contribuiu com um pathos moral muito forte para a resisténcia. E
o fez reivindicando mudancgas sem que para isso fosse necessdrio construir uma sociedade
inteiramente nova (como as construgdes das utopias sociais faziam).

A utopia social e o direito natural exprimem a melhor constitui¢do com
énfases distintas. A utopia social visa predominantemente a fe/icidade
humana e considera mais ou menos em forma de romance, seu formato
socioecondmico. O direito natural (apenas com exce¢do parcial em
Hobbes) visa primordialmente & dignidade humana e deduz, pela
inferéncia mais refletida possivel, do conceito de um sujeito contratual
livre a priori, as condi¢es legais sob as quais a dignidade social serd

assegurada e preservada ((PE, vol. II, parte IV, p. 97-98).

Importa, para Bloch, que o direito natural deixou um legado cultural do qual a
utopia social, ndo obstante nio o tenha acumulado, apropriou-se. E fez isso ndo mais sob
o signo capitalista. De acordo com o filésofo alemio, as préprias caracteristicas do direito
natural permitiram que - «apesar de sua infra-estrutura burguesa, apesar da coesdo estitica
de seus ideais abstratos» ((PE, vol. II, parte IV, p. 101-102) — possuisse um excedente capaz
de fazer com que todas as revolugdes paregam ter parentesco entre si. O direito natural foi
a «declaragio dos direitos publicos subjetivos em totalidade, feita nos termos do direito
natural». «A proclamacio desses direitos tornou possivel pronuncid-los. Esse foi e continua
sendo seu legado». Para Bloch, as utopias sociais é que antecedem o marxismo, tanto
cronologicamente quanto substancialmente, mas o alvo, definido em termos comunistas
de «cada um segundo suas capacidades, cada um segundo suas necessidades, preserva
nitidamente um direito natural maturado — ainda que sem recurso a natureza e talvez
sem necessidade permanente de um direito». A questdo do direito natural, para Bloch,
ainda nio foi liquidada e, se seu surgimento suspendera temporariamente o surgimento
de utopias sociais, estas imediatamente reapareceram quando certas perguntas, que nio
podiam ser coadunadas com a desobstrugio juridica, surgiram. O direito natural trouxe a
luz o sonho da dignidade humana, mas no substituiu um sonho ainda mais urgente, tema
das utopias sociais, qual seja, aquele da felicidade humana.
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5. Se o percurso conduzido por Bloch pode nos levar a uma certa incompreensio
sobre os motivos pelos quais ele coleta exemplos de utopias sociais de romances de Estado
e do direito natural para nos guiar até o marxismo e a concretude representada por ele no
seio dessas construgdes utépicas, talvez uma metafora, ligeiramente aduzida por Bloch,
possa esclarecer seu significado.

Pensemos os sonhos — aqueles sonhos manifestados utopicamente em nossa histéria
cultural — como lanternas, que iluminam para dentro de recintos escuros — o futuro. Os
utopistas portadores dessas lanternas podem iluminar recintos vazios, e dai surgem as
utopias abstratas: a realidade precisard se enquadrar naquela ideia (luz) para ser vista, as
imagens construtivas dos desejos serdo transpostas de maneira «a-histérica e nio dialética,
abstrata e estitica para uma situagio que sabia pouco ou nada delas» (PE, vol. II, parte IV,
p- 136). Trata-se de um pensamento que nio chegou até a realidade, simplesmente porque
a realidade ainda ndo havia chegado ao pensamento.

Com o marxismo, em contrapartida, sendo uma utopia concreta, a lanterna dos
sonhos ilumina um recinto habitado pela realidade, pelas condi¢ées objetivamente reais de
transformacio que estavam latentes naquele espago. Isso implica resgatar ideias que haviam
sido ocultadas, distorcidas, esquecidas no porio da histéria. Para Bloch, «se o marxismo néo
tivesse seu humanismo materialista-dialético como antecipagao historicamente emergente
e também hereditdria do passado, jamais se poderia falar de “alienacio”, “desumanizacio”
capitalista. Marx mesmo ensina uma “restauragio do ser humano” (PE, vol. II, parte IV,
p-136-137). Em dltima instancia, a busca por um mundo melhor continua sendo um dado
invaridvel entre as utopias sociais, «sem uma antecipa¢do dessas na verdade ndo existe
nenhuma impossibilidade de desapontamento, nenhuma fé no alvo, nenhuma abundéncia

partilhavel de fé».

Para Bloch, «de coragio, os utopistas condenaram a injustica, ansiaram pelo direito,
com suas mentes tentaram — como utopistas abstratos — elaborar planos de um mundo
melhor, e no coragdo tinham novamente a esperanca de deflagrar a determinagio de chegar
a esse mundo» (PE, vol. II, parte IV, p. 133). Mas s6 a partir de Marx o caréter abstrato
das utopias foi superado. Com ele, a melhora do mundo ocorre «como trabalho em e com
a correlagio dialética das leis do mundo objetivo, com a dialética material de uma histéria
compreendida e conscientemente produzida» (PE, vol. II, parte IV, p. 138). Isso nio
significa que, apés Marx, desapareceu a utopizag¢do, mas que ela se restringiu a varia¢oes
reaciondrias ou supérfluas. Segundo Bloch, os auténticos sonhadores sociais desenvolveram
obras auténticas, honestas e grandiosas, por isso elas devem ser guardadas no coragio, «com
todas as debilidades de sua abstragio e de seu otimismo demasiado expedito, mas também
com sua incessante insisténcia em: paz, liberdade, pao». A histéria dessas utopias evidencia,
para Bloch, que «o socialismo ¢ tao antigo quanto o Ocidente»:

A utopia tornada concreta fornece a chave para ele, para a ordem nio-
alienada na melhor de todas as sociedades possiveis. Homo homini
homo [O homem é ser humano para o ser humano]: ¢ isso, portanto, que
significam os rudimentos de um mundo melhor, no que diz respeito i sociedade

(PE, vol. 11, parte IV, p. 178).

A lanterna dos sonhos marxistas traz consigo o foco luminoso do entusiasmo, herdado
de uma carga histérica de utopias sociais. Mas é sua sobriedade, sua consciéncia do alvo e a
andlise de dados, que acompanham tal “lanterna”, que o torna uma utopia concreta, isto &,
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o novo de uma antecipagio concreta ligada ao processo. O fato de o marxismo ter tocado
o chido nio abrandou o entusiasmo pelo alvo, mas o tornou mais agucado, preciso, real.
Segundo a interpreta¢ido blochiana, «apenas com tudo isso se tornou e se torna exequivel
o que Marx postulou como “imperativo categérico”, a saber: “derrubar todas as situagdes
em que o ser humano é um ser degradado, subjugado, abandonado e desprezivel» (PE,
vol. II, parte IV, p. 176-177). Os fundamentos utépicos pressupostos nessa realidade sio a
«tendéncia, como tensio do que estd cada vez mais tolhido» e a «/aténcia, como elemento
correlato das possibilidades reais objetivas ainda néo realizadas no mundo» (PE, vol. II,
parte IV, p. 177). No mundo todo, para Bloch, percorre um «grande querer e intencionar
do que ainda ndo chegou» e a utopia concreta é «a mais importante teoria e pratica dessa
tendéncia», da tendéncia ao sonho de uma vida melhor.

A constitui¢do da melhor sociedade é apenas uma das formas possiveis de utopia
concreta. Esta, de fato, prolonga-se para outras formas categoriais do novo. Hd uma janela
utdpica figurando paisagens técnicas, arquitetonicas, artisticas, poéticas, musicais, morais e
religiosas, e elas ndo perdem em auddcia para as utopias sociais, pelo contrério, para Bloch,
sempre estiveram entrelacadas umas as outras, num esfor¢o de debelar barreiras naturais,
de construir um mundo para nés.
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A categoria da liberdade materialista
e a critica da economia politica

Antoénio Mario Dantas Bastos Filho!

O objeto dessa pesquisa ¢ investigar a categoria da liberdade materialista, sugerida
por Marx em seus escritos de juventude, propondo-a como um importante parimetro a
todo o projeto marxiano de critica 4 economia politica.

Divergindo da nogio de corte epistemoldgico proposta por Althusser, serd defendido
que o objeto da liberdade ndo serd abandonado por Marx em sua maturidade. Mais ainda
o tratamento dado a liberdade se apresenta ainda mais como um elemento que sugere uma
continuidade do projeto de critica da economia politica desde os Manuscritos de 1844
até o Capital. Essa continuidade, serd demonstrado a seguir, se refor¢a pelo propdsito
emancipatério do projeto de critica a economia politico. A partir dessa perspectiva,
considerando a riqueza como objeto principal da critica a economia politica, e a relagdo
entre riqueza e exploragio da for¢a de trabalho, serd destacado como, para Marx, a liberdade
burguesa, ou liberdade idealista, contribui para o comprometimento da liberdade individual
que pretensamente deveriam, nos termos do idedrio liberal, deveriam resguardar.

Para melhor esclarecer essa problemitica relagdo entre liberdade idealista e
expropriagio da forga de trabalho, ird se recorrer a uma analise da ambivaléncia dos direitos
liberais que deveriam servir a preservagio da liberdade. Essa ambivaléncia é tanto observada
por Hegel quanto por Marx. Porém, enquanto Hegel aposta nos direitos liberais como
necessdrios para a liberdade do individuo, Marx entende que essa mesma liberdade apenas
pode ser efetivamente garantida a partir de um rompimento radical com aqueles direitos.

Isso convida o questionamento de como solucionar o problema da realizagio do
“reino da liberdade”, que caracteriza a superagio do modo de produgio capitalista, na
medida em que, aparentemente, o projeto de critica a economia politico seria, segundo
alguns autores, lacunoso no sentido de propor uma alternativa aos direitos liberais. A partir
daf serd apresentada a formulagio da categoria da liberdade materialista, esclarecendo
como a mesma, embora nio apresentada de maneira sistematizada por Marx, constitui
parte importante do projeto de critica a economia politica ao passo que, também, pode ser
capaz de suprir a lacuna do tratamento do objeto da liberdade suscitada.

A distin¢do do problema da liberdade para o marxismo e para o projeto de critica a
economia politica de Marx

A liberdade nio costuma estar entre os objetos de estudo mais usuais da literatura
marxista. O tratamento mais comum, a bem da verdade, restringe a questdo ao periodo

1 Doutorando em Filosofia pela UFBA

41



A CATEGORIA DA LIBERDADE MATERIALISTA E A CRiTICA DA...

de juventude de Marx que ndo encontraria espago significativo em sua obra mais
madura.

Althusser (1979; 1999; 2002) como se sabe talvez seja um dos principais defensores
dessa posig¢do. A liberdade, neste sentido, estaria circunscrita a uma perspectiva humanista
que expressaria um cardter especulativo que apenas o velho Marx teria superado
definitivamente em O Capital.

Embora nio se possa ignorar as relevantes contribui¢des trazidas por Althusser,
cabe questionar acerca do espago do elemento da liberdade de uma perspectiva marxiana.
Em outras palavras, ainda que se possa falar de corte epistemoldgico, isso ndo implica em
um abandono do tema da liberdade, posto que pouco cientifico. Ao contrério, é possivel se
considerar que, parte da mudanga metodoldgica do jovem Marx para o velho Marx implica
nio em um abandono de objetos considerados per si fora do campo de uma investigacio
que observe os rigorosos critérios cientificos que o materialismo dialético impde, mas,
sobretudo, em um reconhecimento da necessidade de se refletir acerca dos mesmos
objetos de uma outra perspectiva que permita escapar das armadilhas do idealismo e do
racionalismo. Nesse sentido é que seria possivel defender que Marx segue tendo a liberdade
do ser humano como um importante objeto de sua reflexdo cientifica, embora a mudanga
do método exija dele um novo tratamento sobre mesmo.

Para dar suporte a tal afirmagdo ¢ necessirio inicialmente reforcar o sentido
emancipatério do projeto marxiano de critica a economia politica, ressaltando o espago da
liberdade nesse projeto; em seguida, cabe demonstrar como o giro teérico do materialismo
dialético corresponde ao estabelecimento de uma relagio entre liberdade e trabalho,
passando o trabalho na obra madura a ser considerado o objeto imediato de anilise por ser
o fendmeno no qual a liberdade se expressa econémica e socialmente; por fim se pretende
demonstrar como essa relagdo entre liberdade e trabalho se apresenta na obra de Marx
na categoria que pode ser classificada como “liberdade materialista” apontando como na
mesma se encontram inseridos os elementos daquela relagdo, bem como os parimetros
éticos e politicos que convergem para o cardter emancipatério do projeto da critica a
economia politica.

O cariter emancipatério da critica da economia politica — riqueza versus liberdade

Nio faltam autores que definem que Marx seja o filésofo da liberdade. E preciso,
porém, no sentido de superar um eventual cariter panfletirio dessa afirmacio, buscar
determinar a medida da importincia do objeto da liberdade no percurso cientifico de
Marx. Se considerarmos o sentido da critica enquanto instrumento da prética politica
emancipatéria que marca a sua vida, é possivel afirmar a existéncia um pardmetro ético
bem estabelecido que pretende, sobretudo, denunciar o cardter expropriatério e, portanto,
dominador e supressor da liberdade do individuo inserido no modo de produgio capitalista.

Blackledge (2012, p. 3-4; 15) aponta, neste sentido, que a critica marxiana pode ser
melhor compreendida como um extenso estudo acerca do potencial do modo de produgio
capitalista no processo de limitagdo da liberdade humana, ou seja, uma preocupagio em
desenvolver uma critica das relagdes sociais e econémicas existentes a partir da perspectiva
da liberdade. Essa perspectiva se desenvolverd, como explica Moura (2011) a partir de
uma continuidade da critica de Aristételes a crematistica. Sustenta-se, dai, que a critica
da economia politica tem como elemento central a riqueza abstrata burguesa que define
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o modo de produgio capitalista, bem como sua forma mais sofisticada, qual seja, o capital
(MOURA,2011;1999). Dadas as relagdes entre trabalho, extra¢io da mais-valia, o processo
de valorizagdo do valor e o acimulo de riqueza abstrata das sociedades nas quais impera o
modo de produgio capitalista, e considerando que para Marx a liberdade se realiza através
do trabalho (MARX, 2008, p. 84-85), é 16gica a conclusio de que a produgio da riqueza
abstrata, o capital, se dd apenas na medida em que a liberdade individual é progressiva,
continua e sistematicamente precarizada.

Desta perspectiva, fica bastante evidente a escolha de Marx em iniciar o Capital a
partir da critica da riqueza (MOURA, 2007). A critica da economia politica é a critica
da riqueza especifica do modo de produgio capitalista, o capital, servindo, sobretudo,
como uma exposi¢do dos processos que comprometem, de maneira sinuosa e silenciosa, a
liberdade do ser humano. Nao por acaso, para Marx o comunismo ¢ definido como o “reino

da liberdade” (MARX, 1986, p. 273).

Assim, seguindo a sugestio de Blackledge (2012, p. 3-4), é possivel afirmar que
Marx parte de Aristételes e busca determinar, traduzido para a modernidade, um sistema
que permita o desenvolvimento do individuo enquanto membro de uma comunidade
politica e econdomica. Considerando, na mesma medida, a relagio intrinseca e necessiria
entre o ser humano e a politica, Marx entende que o desenvolvimento do individuo - além
de apenas se dar no 4mbito da comunidade — nio pode prescindir do desenvolvimento
pleno das forgas produtivas.

E justamente esse desenvolvimento pleno das forcas produtivas direcionados em
favor da “configuragio de uma forma de socializag¢io pautada em padrdes racionais através
de um controle consciente de seu préprio processo de reprodugio social” (MOURA,
2011, p. 320-322) que definird o reino da liberdade. Porém, como também aponta Moura
(2011) esse uso racional das forgas produtivas no processo de reprodugio social, através
do trabalho, ndo parece poder se dar sem o rompimento com o capital, ou seja, o reino da
valoriza¢io do valor.

Como bem lembra Moura (2011), a forma capital implica na absor¢io e subsungio
da prépria racionalidade humana e de suas aspiragdes, no processo de comprometer a
vontade humana colocando-a irreflexivamente a servico exclusivo do processo de
valorizagdo do valor. O estabelecimento do Capitalismo enquanto modo de produgio e
o Capital enquanto processo sem sujeito, a constitui¢io de modo de socializa¢io pautado
pela valorizagao do valor, corresponde a uma precarizagio das possibilidades de realizagao
do homem através do seu trabalho, o que demanda uma destituicdo de sua liberdade tanto
enquanto ser social como enquanto individuo. A construgio da riqueza abstrata se dd a
partir da extragdo da mais-valia e, dada a rela¢io entre trabalho e liberdade, portanto, da
liberdade do homem.

O que se observa, em grande medida, é que no 4mbito do exercicio da realiza¢do da
liberdade na sociedade burguesa um paradoxo e uma tensdo incontorndvel se estabelece
intrinsicamente. Sem a liberdade individual moderna - que também pode aqui ser definida
como liberdade idealista —as for¢as de produgio nio se desenvolveriam para possibilitar o
modo de produgio capitalista. A liberdade idealista, na modernidade, é o fundamento, afinal,
tanto ideolégico da tradigdo liberal, quanto institucional da forma juridica dos direitos
liberais, tendo a propriedade privada como o mais importante dentre eles; e finalmente,
mas nio menos importante, é ainda a liberdade idealista, de uma perspectiva econémica
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e social, fundamento do modo de produgio capitalista na medida em que determina a
esfera de circulagdo e estranhamento da for¢a de trabalho. O processo de acimulo do
capital, embora dependa eminentemente de certas condi¢des materiais histéricas, tem na
liberdade idealista um importante elemento de organizagio daquelas condi¢bes de uma
perspectiva ideolégica, econdmico-social e politico-juridica.

Dessa forma se garante um estado de coisas de privilégios e desigualdade melhor
compreendido através da constatagio de que a liberdade de alguns, particularmente
econdémica (CONSTANT, 1985), se realiza apenas na medida em que, na medida em que
expropria a forga de trabalho, progressivamente compromete a liberdade “real” de inimeros
outros.

Ambivaléncia dos direitos liberais e a lacuna da critica marxiana

A relagdo entre direito, estado e liberdade é parte constitutiva da modernidade
e do liberalismo. Mais especificamente, o mundo moderno traz consigo a promessa de
liberdade e emancipagio do homem em uma relagdo ambivalente com o estado. Enquanto
cabe ao estado a garantia de preservagio do espaco do gozo da liberdade pelo individuo
- determinando assim, em certa medida, o préprio individuo na figura do cidadio -, essa
garantia se dd apenas e na medida em que institutos que determinam limites se realizam.

Nesse contexto, e a partir das intelec¢des ja trazidas, Busch (2018) propde a seguinte
reflexdo: os direitos liberais funcionam como garantias da liberdade ou a colocam em
risco? Para responder a esse questionamento, o mesmo propde uma comparagio acerca
do tratamento do objeto da liberdade da perspectiva de Hegel e Marx que, ele entende,
possui certas similaridades. Hegel, segundo Busch (2018), associa essa realizagio a
torma do direito abstrato que determina e constitui os direitos liberais, o que significa
dizer que para o autor o direito abstrato ¢ institucionaliza¢do da rela¢io entre vontade e
reconhecimento: cidadios se reconhecem uns aos outros enquanto pessoas, enquanto o
estado deve reconhecer a todos como cidaddos através dos direitos liberais e do modo do
direito abstrato. Neste sentido, para Hegel, o direito abstrato ¢ um elemento sem qual a
liberdade nio pode ser realizada no estado moderno.

Porém, ainda segundo Busch (2018), Hegel também reconheceria que isso estabelece
um cendrio no qual os individuos podem “decidir quase que de maneira irrestrita se, nio e
em quais termos desejam alienar a propriedade privada e oferecer ou solicitar trabalho”. A
partir dai ndo ¢ dificil perceber como os problemas da valorizagio do valor e do acimulo
de capital, previamente mencionados, podem se desenvolver. Nos termos de Busch (2018),
“mais cedo ou mais tarde ocorrerdo desenvolvimentos econémicos tido dinidmicos que
muitas pessoas nio conseguirdo atingir as metas que estdo perseguindo dentro de varias
préticas sociais”.

Neste sentido, o direito abstrato e os direitos liberais — e liberdade idealista que
lhes serve de fundamento - assumiriam um cardter ambivalente em rela¢do a liberdade
na medida em que contribuem para um desenvolvimento de um mundo social no qual o
individuo, além de falhar em ser em si mesmo com os outros, seriam inclusive sacrificados
no sentido de serem livres enquanto pessoas, ou seja, na base da constituigio de sua
cidadania. Assim, mesmo de uma perspectiva hegeliana, a liberdade idealista do mundo
moderno ¢ fragil, sendo inevitavelmente colocada em risco pelos mesmos institutos que
determinam e possibilitam sua existéncia (BUSCH, 2018, p. 6-7).
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Marx, embora, conforme mencionado, parta do mesmo ponto que Hegel, logo
observa que o direito abstrato — e nesse sentido, também, a liberdade idealista — ndo ¢ apenas
ambivalente. A liberdade idealista, sobretudo, restringe a liberdade do individuo ao facilitar a
captura do desenvolvimento das forgas produtivas da sociedade em favor do acimulo da riqueza
abstrata - os mencionados desenvolvimentos econémicos -, que comprometerio a realizagao
das metas dos individuos em suas praticas sociais. Mais especificamente o comprometimento
da liberdade do individuo enquanto parte de um todo social se d4, principalmente, através
captura dos resultados da aplicagdo das forcas produtivas do trabalho do homem para a
realizacio de sua esséncia na modifica¢io da natureza para a producio de bens de consumo
que devem servir a diversas utilidades sociais, ou seja, da expropriacdo da mais-valia.

Para melhor ressaltar esse problema Marx, nos Manuscritos de 1844, especificamente
desenvolve uma nogio que servird de pardmetro para sua compreensio de liberdade que, ao
longo da sua critica da economia politica, o afastard decididamente da concepgio hegeliana
de liberdade. Marx (2008, p. 84-85), assim, recorre conceito de atividade vital livre:

O homem faz da sua atividade vital mesma um objeto da sua vontade e
da sua consciéncia. Ele tem atividade vital consciente. Esta ndo ¢ uma
determinidade (Bestimmtheit) com a qual ele coincide imediatamente.
A atividade vital consciente distingue o homem imediatamente da
atividade vital animal. [...] Eis por que a sua atividade e atividade livre.
O trabalho estranhado inverte a relagdo a tal ponto que o homem,
precisamente porque é um ser consciente, faz da sua atividade vital, da
sua esséncia, apenas um meio para sua existéncia.

Assim, Marx romperia com Hegel “na medida em que ele pensa ndo apenas que
uma ordem social livre ndo requer direito abstrato, mas também, mais incisivamente, por
entender que a presenca do direito abstrato torna impossivel tal ordem” (BUSCH, 2018).
Por isso, para Marx, os direitos liberais sdo os direitos do homem egoistica, recolhido para
dentro de sua prépria individualidade, e separado de sua comunidade. Uma liberdade que,
ao se constituir na férmula ao mero direito de fazer tudo desde que nio cause danos a outro
homem, abraga o atomismo liberal e nada diz acerca das responsabilidades dos homens uns
para com os outros, ou seja, a tessitura que estabiliza a comunidade politica e social. Assim,
paradoxalmente, o direito a liberdade que apenas se estabelece em um contexto politico,
nio ¢, contudo, baseado ndo na associagio do homem para com o homem, mas na sua

separa¢io (MARX, 2010, p. 49).

Por conta disso, para Marx, segundo Busch (2018), ndo é possivel haver liberdade
diante da existéncia de um sistema de direito abstrato que estabelece direitos liberais a
partir da liberdade idealista. Porém, ainda segundo Busch, Marx falha em apresentar
uma alternativa a esse problema que possa ser consistente com uma teoria propositiva
de liberdade capaz de resolver os problemas por ele apontados relacionados a liberdade
idealista. E essa lacuna, apontada por Busch, que se pretende problematizar a partir
desse ponto. A hipétese suscitada é de que Marx, embora nio supra essa lacuna de forma
devidamente sistematizada, ndo deixa de apresentar alternativas ao problema da liberdade
idealista como instrumento de comprometimento do uso racional e consciente das forgas
produtivas no processo de reprodugio social.

Essas alternativas, mais ainda, viriam a compor o arcabougo argumentativo do
projeto emancipatério de critica a economia politica marxiano e, muito por isso, definiriam
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também seu sentido. Todos esses elementos podem ser traduzidos, é o que se propde aqui, a
partir de uma perspectiva geral da critica marxiana delineada no ambito da Ideologia Alema
(MARX, 2007) que contrapde idealismo e materialismo, e define os rumos da dialética
marxista. Essa perspectiva se sintetiza em uma categoria que, embora nio desenvolvida
por Marx, é por ele sugerida (2007, p. 291), e denominada de liberdade materialista. E da
defini¢do dessa categoria que se pretende suprir a mencionada lacuna acerca do projeto
propositivo de liberdade marxiana.

Atividade vital livre, prefiguracgio e liberdade materialista

A nogdo de liberdade materialista deriva de uma certa perspectiva de esséncia do
homem, que poderia ser classificada como uma investiga¢do ontolégica e antropoldgica,
realizada de uma perspectiva materialista, posto que recorre a relagio objetiva do homem
com a natureza como elemento de observacio, associada a uma compreensio de que o
cardter definidor do homem enquanto ser genérico (Gattungswesen), que apenas existe
enquanto individuo quando inserido em uma comunidade politica, ¢ a ji previamente
mencionada nogio de atividade vital livre.

Embora parta da nogdo de ser genérico Marx ird abandond-la em seus escritos
maduros, provavelmente por reconhecer na mesma um forte cariter especulativo e de
dificil sustentagdo no dmbito do materialismo histérico e dialético. Isso ndo significa dizer
que Marx ird abandonar por completo esse pardmetro. Marx ird insistir, ao longo de toda
sua obra, em uma medida ou outra, na importincia do trabalho como atividade vital livre
na qual o homem se realiza. O que ocorre é o deslocamento de sua investiga¢do para
elementos materiais e objetivos, qual a seja, a relagdo do individuo enquanto membro de
uma comunidade social e politica com a natureza e outros individuos mediada pela esfera
de circulagdo e pelas forgas produtivas do trabalho.

O ser humano ¢ assim, para Marx, aquele que realiza trabalho e que, de uma
perspectiva légica, apenas pode ser compreendido no arcabougo da critica marxiana
quando inserido em uma comunidade®. O trabalho ¢ a atividade vital livre por exceléncia
e, em outras palavras, o espago de realizagio da prépria liberdade do homem. Mais
especificamente a livre aplica¢do da for¢a produtiva no processo de reprodugio social é que
define, de uma perspectiva materialista a liberdade do individuo e, nesse sentido, também,
o define enquanto homem (aqui entendido como um ser necessariamente politico e social).

Marx fundamenta essa formulagio definindo que apenas o homem executa trabalho,
pois todos os outros seres nio sdo capazes de prefigurar o objeto de suas forgas produtivas.
O elemento da prefiguragio, da relagio entre racionalidade e produgio, como caracteristico
do trabalho estd presente também na obra madura marxiana®, mais especificamente em

2 Nio ha espago, afinal, para robinsonadas (MARX, 1996, p. 202).

3 Antes de tudo, o trabalho é um processo entre o0 homem e a Natureza, um processo em que o homem, por sua prépria
acdo, media, regula e controla seu metabolismo com a Natureza. Ele mesmo se defronta com a matéria natural como
uma for¢a natural. Ele pde em movimento as for¢as naturais pertencentes a sua corporalidade, bragos e pernas, cabega
e mio, a fim de apropriar-se da matéria natural numa forma util para sua prépria vida. Ao atuar, por meio desse
movimento, sobre a Natureza externa a ele e ao modifici-la, ele modifica, a0 mesmo tempo, sua prépria natureza.
Ele desenvolve as poténcias nela adormecidas e sujeita o jogo de suas forgas a seu préprio dominio. Nio se trata aqui
das primeiras formas instintivas, animais, de trabalho. O estado em que o trabalhador se apresenta no mercado como
vendedor de sua prépria for¢a de trabalho deixou para o fundo dos tempos primitivos o estado em que o trabalho
humano nio se desfez ainda de sua primeira forma instintiva. Pressupomos o trabalho numa forma em que pertence
exclusivamente a0 homem. Uma aranha executa operagdes semelhantes as do teceldo, e a abelha envergonha mais de
um arquiteto humano com a construgio dos favos de suas colmeias. Mas o que distingue, de antemio, o pior arquiteto
da melhor abelha é que ele construiu o favo em sua cabega, antes de construi-lo em cera. No fim do processo de tra-
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o Capital, a propésito, endossando a leitura aqui proposta de continuidade do objeto da
liberdade ao longo de todo o projeto de critica a economia politica. Esta no¢ao desenvolvida
para o materialismo parte daquela relagdo entre razio e liberdade para propor que a
racionalidade se expressa, sobretudo, quando realizada através de uma atividade — seja
ela intelectual ou nio — que modifica o espago fisico externo ao homem, se concretiza
através de um objeto de produgio, e assim estabelece condigdes de relagdo material entre
os individuos, propiciando nesse mesmo movimento os meios para a interagdo social.
Aquilo que deve determinar a realizagio do trabalho do homem deve ser, assim, a razdo
aplicada, sobretudo, em fun¢io da comunidade, ou mais especificamente, do bem-comum
da comunidade. A atividade vital livre é, assim, o trabalho social, que produz utilidade,
sendo o processo de valorizagiao do valor um elemento contrério a esséncia do homem.

Essa proposi¢io converge com a formulagio de reino da liberdade que, para Marx,
representa o pleno uso das forgas produtivas humanas em um processo consciente de
reprodugio social e define o comunismo e a supera¢io do capitalismo, da valoriza¢do do
valor. Se analisarmos os elementos que, para Marx, representam tal reino da liberdade,
podemos encontrar ali de forma mais objetiva a relagdo de convergéncia proposta.

A riqueza real da sociedade e a possibilidade de constante expansio de
seu processo de produgdo nio depende, portanto, da duragio do mais-
trabalho, mas de sua produtividade e das condi¢des mais ou menos ricas
de produgio em que ela transcorre. O reino da liberdade sé comega, de
fato,onde cessa o trabalho determinado pela necessidade e pela adequagio
a finalidades externas; portanto, pela prépria natureza da questéo, isso
transcende a esfera da produgio material propriamente dita. Assim como
o selvagem tem de lutar com a Natureza para satisfazer suas necessidades,
para manter e reproduzir sua vida, assim também o civilizado tem de
fazé-lo, e tem de fazé-lo em todas as formas de sociedade e sob todos
os modos de produgdo possiveis. Com seu desenvolvimento, amplia-se
esse reino da necessidade natural, pois se ampliam as necessidades; mas,
ao mesmo tempo, ampliam-se as forgas produtivas, que as satisfazem.
Nesse terreno, a liberdade sé pode consistir em que o homem social, os
produtores associados, regulem racionalmente esse seu metabolismo com
a Natureza, trazendo-o para seu controle comunitdrio, em vez de serem
dominados por ele como se fora por uma for¢a cega; que o fagam com o
minimo emprego de forgas e sob as condigées mais dignas e adequadas
a sua natureza humana. Mas este sempre continua a ser um reino da
necessidade. Além dele é que comega o desenvolvimento das forgas
humanas, considerado como um fim em si mesmo, o verdadeiro reino da
liberdade, mas que s6 pode florescer sobre aquele reino da necessidade

como sua base. (MARX, 1986, p. 273)

Marx reconhece que o homem estd limitado pelo “reino da necessidade” e que o
uso das forgas produtivas é determinado, num primeiro momento, por este reino, ou seja,
por uma série de condi¢bes materiais e histéricas que lhe sdo externas e nesse sentido

balho obtém-se um resultado que jd no inicio deste existiu na imaginagio do trabalhador, e, portanto, idealmente. Ele
ndo apenas efetua uma transformagio da forma da matéria natural; realiza, a0 mesmo tempo, na matéria natural seu
objetivo, que ele sabe que determina, como lei, a espécie e 0 modo de sua atividade e ao qual tem de subordinar sua
vontade. E essa subordinagio nio é um ato isolado. Além do esfor¢o dos érgios que trabalham, é exigida a vontade
orientada a um fim, que se manifesta como aten¢io durante todo o tempo de trabalho, e isso tanto mais quanto menos
esse trabalho, pelo préprio contetdo e pela espécie e modo de sua execugio, atrai o trabalhador, portanto, quanto

menos ele o aproveita, como jogo de suas proprias forgas fisicas e espirituais. (MARX, 1996, p. 297-298).
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independem de sua vontade. Por conta disso é que o “reino da liberdade” apenas pode se
estabelecer a partir da supera¢do do “reino da necessidade”, haja vista que apenas nestes
termos a vontade se desenvolve sem comprometimentos que possam vicid-la.

A resposta para superar o reino da necessidade reside no desenvolvimento das forgas
produtivas. Essa ampliac¢do € tributdria, de uma perspectiva légica e histérica, do modo de
produgio capitalista. O capitalismo, porém, opera em uma racionalidade de valorizagio
do valor que ndo observa a perspectiva comunitdria, impelindo as for¢as produtivas nesse
sentido, nos termos usados por Marx, como uma “for¢a cega”. Diversamente, para Marx,
a Unica forma de realizar a “riqueza real da sociedade” — a riqueza concreta — ¢ através do
controle comunitirio das forgas produtivas pelo homem social que regulam racionalmente
a relagio com a natureza.

Embora o reino da liberdade ndo possa prescindir do reino da necessidade, ¢ o
controle sobre o reino da necessidade, que se identifica com o uso racional das forgas
de produgio na reprodugio social, que da as condigbes e caracteriza, a um s6 tempo, o
reino da liberdade. Nesse sentido, dada a relagio com a esséncia do homem social, d4-
se um movimento de transcendéncia da prépria esfera de produgiao material a partir do
qual a liberdade do homem, e da comunidade que o determina, se realiza finalmente. Em
linhas gerais € justamente esse sentido de liberdade, de superagio do reino da necessidade,
em sentido do reino da liberdade, que pretendemos definir como liberdade materialista.
Essa supera¢do nio se dd, necessariamente, rompendo com a preservagio da liberdade do
individuo. A critica aos direitos liberais, e a forma liberal da liberdade idealista, ndo implica
em uma defesa da anulagio da individualidade do homem.

O que Marx observa, evidente, é que é preciso propor uma nova categoria de
liberdade que seja capaz de garantir a um sé tempo a realizagdo do homem tanto de uma
perspectiva individual quanto social. Que ndo favorega a exploragio das forcas de trabalho
no sentido da constitui¢do do capital, mas sim da superagio do reino das necessidades e,
nesse sentido, propicie a0 homem a ampla experiéncia da atividade vital livre. Isso implica,
evidente, em toda uma nova configuragio nio apenas das relagdes sociais, mas, sobretudo,
de institutos juridicos, de direitos do homem, que, posto que baseados na categoria da
liberdade materialista, rompam com a propriedade privada como elemento central como
se dd na formulag¢io do direito moderno.
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Crise do modernismo e o problema do nominalismo
na estética de Theodor Adorno!

Bruna Franco Diaz Batalhao?

O nominalismo, conceito que remonta a debates teolégicos do século XIV, é
deslocado para o campo da estética no século XX. Em Theodor Adorno, segundo observa
Fredric Jameson, o nominalismo corresponde, no dmbito geral, a uma tendéncia filoséfica
que ¢, igualmente, um evento histérico (JAMESON, 1997, p. 207). No 4mbito estético,
especificamente, essa tendéncia se manifesta no repidio a formas e géneros tradicionais e
na emergéncia do modernismo artistico que, no contexto europeu, remonta a Baudelaire.

Para que possamos compreender como a tendéncia nominalista passa a se caracterizar
como o ‘problema do nominalismo”, fenémeno que Adorno também identifica como
uma “crise de sentido”, notadamente na vanguarda musical do pds-guerra, é necessirio
que analisemos em um primeiro momento como Adorno formula a possibilidade de que
se constituam obras de arte auténticas, isto é, que se constituam enquanto arte, sem a
autoridade tradicionalmente exercida pelos géneros e estilos artisticos. Lembremos que
a autenticidade estava, para Adorno, atrelada as nog¢oes de “coeréncia” e “consisténcia’,
principios essenciais para a articulagdo de um sentido imanente a forma artistica. Ja em um
segundo momento, trata-se de analisar como esse modelo entra em descompasso com as
tendéncias artisticas da segunda metade do século XX, caracterizando como jd mencionado,
o problema do nominalismo e a crise de sentido no campo da arte.

Com a caducidade das convengdes artisticas tradicionais herdadas, surgida na
emergéncia da modernidade, se impde a necessidade tanto de repensar as condi¢des da
produgio artistica como de refundar seu sentido. As reflexdes de Adorno sobre as condigoes
modernas da produgio artisticase iniciaram no contexto do debate expressionistada primeira
década do século XX. O movimento expressionista é caracterizado, nas palavras de Jorge de
Almeida, como o “primeiro momento da autoconsciéncia artistica da impossibilidade de
estilo” (ALMEIDA, 2007, p. 34), atrelado a uma busca de expressio do Eu, que nio tivesse
sua liberdade coagida por regras. A critica de Adorno ao expressionismo aparece tanto
em relagdo aos problemas decorridos do rompimento efetivo com as normas e praticas
artisticas herdadas da tradi¢do, como em relagio a necessidade de se configurarem obras
que expressassem, em sua propria forma, contradigdes histéricas e sociais.

Foi no contato que travou na década de 1920 com a musica atonal de Schonberg
que Adorno encontrou uma forma de configuragio artistica que lidava tanto com a

1 “O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior —
Brasil (CAPES) — cédigo de financiamento 001.”

2 Mestranda em Filosofia na Unicamp
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reivindicagdo expressionista pela liberdade de expressio, como enfrentava o problema do
rompimento com as convengdes tradicionais, e isto na medida em que, com Schénberg,
a ruptura com as formas pré-estabelecidas, ou seja, com as normas do sistema tonal que
atuava como organizador do sistema sonoro tradicional — ruptura que se convencionou
chamar “emancipag¢do da dissonancia” —, a elaboragio artistica passa a se constituir no
interior mesmo da forma através de uma relagio entre o compositor e as formas artisticas.
E pela dialética imanente entre as formas pré-estabelecidas sedimentadas no material
musical e a necessidade de expressio do sujeito, que Adorno formula, na Filosofia da Nova
Miisica, o modelo critico do que seria uma obra de arte moderna auténtica, nos termos
j4 mencionados da consisténcia e da coeréncia, de modo a articular um sentido que se
constituisse desde “baixo”, desde a propria experiéncia compositiva. Na T¢oria Estética, é a
condi¢do nominalista da arte que passa a descrever essa forma de organizagio da obra de
arte a partir de baixo. Segundo Adorno, “A obra de arte nominalista se tornard uma obra
ao ser organizada de baixo para cima, néo ao ter principios de organiza¢do impostos sobre

ela” (ADORNO, 2002, p. 220).

Uma forma artistica consistente e coerente nio se daria, no entanto, exclusivamente
no interior da prépria forma, a partir de baixo. Se daria, também, no enfrentamento do
artista com formas artisticas histérica e culturalmente pré-formadas, anteriores a qualquer
ato compositivo (o que nio significa que atuem por isso em chave normativa). Em oposi¢io
a teoria tradicional das formas, Adorno estabelece que hd na unidade da obra de arte uma
dialética entre dois niveis, descrita pelo autor através da “unidade dialética do material
musical”.

Sem as fundamentagées tradicionais que definiam as relagdes musicais a partir
de suas propriedade fisicas, Adorno, ao defender que a musica nio reconhece nenhum
direito natural (ADORNO, 2011, p. 35), define as relagdes do fendmeno sonoro como
fundamentalmente histéricas. Assim, além de definir o material musical como “todas as
relagdes sonoras de que dispoe o compositor” e enfatizar o cariter essencialmente histérico
dessas relagdes, Adorno define o material musical como historicamente sedimentado.
Isso quer dizer que as regras, as convengdes herdadas, se sedimentam historicamente no
material. Essas regras e convengdes se manifestam no material na forma de rasgos, marcas,
vestigios. Estes rasgos se apresentam para o compositor como “problemas concretos”,
“exigéncias objetivas”, as quais o compositor deve dar uma unica resposta exata. Nas
palavras de Adorno:

O artista ndo é um criador. A época e a sociedade em que vive ndo o
delimitam de fora, mas o delimitam precisamente na severa exigéncia de
exatiddo (...). O estado da técnica se apresenta como um problema: em
cada compasso a técnica exige ser levada em conta e que se dé a dnica

resposta exata que ela admite nesse momento (ADORNO, 2011, p. 38).

O artista ao dar uma tUnica resposta as exigéncias objetivas da técnica, ou melhor
do material, alcancaria elabora¢ées formais “consistentes” e “coerentes”. O principio da
coeréncia é importante porque, com a emergéncia da modernidade e com a perda de
uma ordem tradicionalmente pré-estabelecida e doadora de sentido, a coeréncia, isto ¢,
a articulagio do “sentido” e a “compreensibilidade” das obras, passam a constituir-se a
partir do proprio fazer artistico, do préprio embate do artista com o material. E através de
uma negagdo determinada das convengdes historicamente sedimentadas no material que o
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sentido da obra de arte moderna ¢ articulado. Assim, mesmo uma obra de arte que se vira
criticamente contra toda a tradi¢do e se utiliza, se falarmos em termos musicais, de um
material auténomo para criticar o idioma tonal tradicional, mesmo neste, Adoro afirma, “o

negado é conservado na negagio” (ADORNO, 2002, p. 148).

Essa concep¢io baseada em uma dialética dos materiais se tornou tdo corriqueira
quanto problemdtica em virtude de sua confianga na continuidade. Ja na Filosofia da
Nova Miisica, em 1949, Adorno constatava que a arte em geral, e a musica em particular,
encontravam-se abaladas justamente devido a radicalizagdo de um desenvolvimento
baseado nos materiais. Conforme diz Adorno na Introdugio a Filosofia da Nova Muisica:

A transformagio dos veiculos de expressdo da musica tornou-se hoje tio
radical que expde o problema da prépria possibilidade de expressio. A
coeréncia da prépria 16gica petrifica o fendmeno musical cada vez mais e
o converte em entidade densa de significado em algo que simplesmente

existe e é impenetrédvel para si mesmo (ADORNO, 2011, p. 25).

A petrificagio do fenémeno musical significa uma interrup¢io na relagio dialética
entre os dois niveis da forma estética, relagdo esta que estava assentada no movimento
imanente de nega¢io determinada das formas herdadas; em outras palavras, a conversio
da arte em algo impenetravel para si mesmo, impediria que as obras estabelecessem
relagdes claras com aquelas formas herdadas, de modo a se converterem em fenémenos
autorreferente e sem significado.

Esse modo de desenvolvimento, em que os sedimentos histéricos do material
tanto restringiam e orientavam a produgio artistica, como lhe conferiam sentido, tornou-
se notadamente problemdtico com as vanguardas musicais do pés-guerra. E isso porque
se em Schonberg e na técnica dodecafonica ainda havia um questionamento do sentido
atribuido pelo sistema tonal, por meio do questionamento de suas préprias leis, na década
de 50 com o serialismo, o vinculo com a tradi¢do é liquidado em favor de um “material

”» . , . - . . ,
sonoro puro’, de maneira que também a articula¢do do sentido interno é quebrada.

Assim, se o sentido do desenvolvimento da arte da primeira metade do século XX
estava assentado em uma nega¢do determinada da tradi¢do, afinal Adorno descreve a
histéria da arte na Zeoria Estética como a “figura dialética de uma negagio determinada

(ADORNO, 2002, p. 35), essa concepgio torna-se problemadtica, na medida em que a arte

»

passa a atacar aquilo que garantia seu fundamento, ndo mais apenas destruindo tradi¢oes
especificas, mas destruindo a prépria tradi¢io enquanto tal. A energia anti-tradicionalista
da arte moderna entra, como diz Adorno, em um “turbilhio voraz” (ADORNO, 2011, p.
23),uma espécie de fatalidade da negacio que acaba por resultar em uma nova positividade,
positividade que Adorno identifica nas obras do pés-guerra e que critica, na Teoria Estética,
como obras sem tensdo. Nas palavras de Adorno:

Aquilo, que durante os anos heroicos da arte moderna foi percebido como
seu sentido, manteve os elementos ordenadores da arte tradicional enquanto
negados de modo determinado; sua destruigio resulta em uma identidade

funcionando suavemente, mas vazia (ADORNO, 2002, p. 159).

E através da destrui¢do da prépria “tradi¢io enquanto tal”, fendmeno identificado
por Adorno notadamente nas obras do pds-guerra, que o vinculo da arte com aquilo que
era seu fundamento se rompe. Essa relagio também é descrita por Adorno nos termos da
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particularidade imanente da obra de arte e da universalidade representada pelos géneros
artisticos. Assim, ¢ pela tendéncia da obra de arte a particulariza¢do, dada pelas leis
imanentes de seu desenvolvimento, que a referéncia @ qualquer universalidade se perde.
Essa situagio caracteriza, respectivamente, a condi¢do “nominalista” da arte e o “problema
do nominalismo”. E isto na medida em que, embora fosse precisamente o “nominalismo,
em primeiro lugar, que [teria ajudado] a arte alcancar sua linguagem”, isto €, 0 nominalismo
o responsdvel pela articulagio do sentido da obra e por sua “compreensibilidade”, foi
através dele, enquanto tendéncia a particularizagio, que o vinculo dado pela tensdo entre
a particularidade da obra e os géneros artisticos se perde. Perde-se o cariter de linguagem
da obra, sua compreensibilidade e aquilo que, em tdltima instincia, lhe conferia sentido. A
tendéncia nominalista, ao liquidar todas as formas remanescentes expde o problema da
crise de sentido na arte que a faz culminar em uma espécie de facticidade. Isso significa que
a propria separagdo entre a arte e a “realidade empirica” estaria comprometida, de modo a
comprometer a prépria integridade da arte enquanto tal.

O maior problema surgido a partir da segunda metade do século XX para Adorno,
mas também para o debate artistico da época, passou a ser simultaneamente o de determinar
a qualidade das obras de arte frente a inaplicabilidade de todas as formas tradicionais —
aquilo que como vimos configurava o problema do nominalismo —, mas também o de
determinar a integridade da arte, isto é, da arte enquanto tal. A extensdo da contribuigio
de Adorno para esse debate ¢ uma discussdo que deixo para uma préxima ocasido.
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Teoria e diagnéstico de tempo em Adorno’

Bruno Klein Serrano?

Neste texto, pretendo tratar da relagio de diagndstico de tempo e teoria no
pensamento tardio de Theodor W. Adorno. Num nivel de abstra¢do mais geral, apresento a
hipétese segundo a qual a dimensao histérica em que o diagnéstico do presente se ancora
nio ¢ imediatamente idéntica a dimensio da teoria. Nesse sentido, o préprio nivel da teoria
possuiria, em Adorno, uma resisténcia frente as tendéncias sociais que ele observava na
sociedade pés-liberal. Essa resisténcia do dmbito em que a teoria se desenvolve, por sua vez,
ndo constitui um principio metodolégico, mas integra o seu diagnéstico da sociedade. Num
nivel de abstra¢do mais concreto, indico aspectos para pensar como Adorno diagnosticava
as tendéncias do capitalismo a partir de sua época. O fio condutor para avangar essa
hipétese é dado, sem cardter conclusivo, pelas relagdes que se podem encontrar entre a
teoria critica de Adorno e a teoria do valor de Marx.

Capitalismo tardio e desafios para a teoria do valor

Para iniciar a discussdo sobre a relagdo entre teoria e diagndstico de tempo em
Adorno,convém observar alguns aspectos macrossociais inscritos no conceito de capitalismo
tardio, tais como os que se podem encontrar na conferéncia proferida por ele na abertura
do 16° congresso da Sociedade de Sociologia Alemi. O problema a que o congresso se
referia estava em como caracterizar a sociedade entdo contemporinea, o que se apresentou
tematicamente como uma questdo disjuntiva: capitalismo tardio ou sociedade industrial?
Em sua intervenc¢do, Adorno associa a seguinte expectativa ao problema proposto para o
congresso:

Exposi¢des e debates deverdo ajudar a esclarecer se o sistema capitalista
ainda domina de acordo com o seu modelo, independentemente de
como ele se tenha modificado, ou se com o desenvolvimento industrial
o préprio conceito de capitalismo, a diferenga entre Estados capitalistas
e ndo-capitalistas, e até mesmo a critica ao capitalismo se tornaram

obsoletos. (ADORNO, 1986, p. 62)

Desse modo, Adorno aborda o problema como uma oportunidade nio apenas para
melhor classificar a sociedade contemporinea, mas para refletir sobre a maneira adequada
de criticd-la. Para tanto, ele assume como fio condutor de sua argumentagio a pretensdo de
“saber se ¢ pertinente a tese, hoje tdo difundida dentro da sociologia, de que Marx estaria
ultrapassado.” (idem) Como se apresenta a tese da obsolescéncia de Marx para Adorno?

1 O texto desenvolve aspectos da minha pesquisa de doutorado em andamento, na ocasiio apoiada pelo CNPq.
2 Doutorando em filosofia pela Universidade de Sao Paulo (USP).
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De modo geral, ela afirma que o mundo se tornou a tal ponto determinado pela técnica,
que “a relagdo social que outrora definia o capitalismo, a metamorfose do trabalho vivo em
mercadoria e, desse modo, a contradigio de classes, perdeu relevancia”. (idem, p. 63) Essa tese,
embora jamais admitida por Adorno, ndo ¢ contudo completamente sem sentido para ele.

Tais modificagbes seriam verificiveis no fracasso do que Adorno denomina os
“progndsticos da teoria das classes”. (idem) Esses prognésticos cldssicos se compdem
de duas tendéncias: de um lado, a pauperizagio; de outro, o colapso do sistema.® Tais
prognésticos fracassaram nio porque tivessem sido mal formulados em si mesmos,
mas porque foram suspensos por desenvolvimentos histéricos subsequentes. Adorno
condiciona a validade daqueles prognésticos a uma configuragio tal do capitalismo em
que “o proletariado industrial era recrutado entre os miserdveis e se situava, de certo modo,
na periferia da sociedade.” (idem, p. 66) Esse cardter periférico do proletariado indicaria
ndo apenas o processo inicial de integragdo das massas proletdrias como for¢a de trabalho,
mas igualmente o resultado da produgio capitalista em sua fase liberal, cujas tendéncias de
crise e colapso — que Adorno enxerga, mas nio sé, na lei da queda tendencial da taxa de
lucro (idem, p. 63)* — corresponderiam a pauperizagio. Desse modo, o capitalismo liberal
é visto como regido por uma légica cujas contradi¢es, deixadas a si mesmas, expandem-
se ao ponto de colocar o préprio capitalismo e a sociedade em risco. Adorno ja havia
indicado essa sua posi¢io em “Estdtica” e ‘dindmica” como categorias socioldgicas, em que
ele comentava que “se Comte nio tivesse colocado restri¢coes arbitrrias no conceito de
lei dindmica [...], ele teria tido de contar, como uma lei dinimica, a lei das crises que
governava a sociedade comercial abandonada a seus préprios dispositivos e aos principios

do liberalismo” (ADORNO, 1961, p. 36).

O advento do capitalismo pés-liberal, com a proeminéncia do Estado como
instancia de gestdo do alto desenvolvimento industrial e da reprodugio das relages sociais
capitalistas, representa para Adorno um aprofundamento do processo de integragio social,
minando a posicdo de classe relativamente exterior do proletariado. Tal processo, tomado
em conjunto, no afeta apenas a possibilidade de sua tomada de consciéncia como classe,
mas afeta aquilo que Adorno considera como o cerne da teoria de Marx, isto €, sua teoria
do valor.

Essa evolugio dificilmente pode ser separada do cerne da teoria marxiana,
a teoria da mais-valia. Esta deveria explicar de modo objetivo, no 4mbito
econdmico, as relagdes de classes e o crescimento do antagonismo entre
elas. Se, no entanto, pelo volume do progresso técnico e de fato pela
industrializagdo, decresce a participagio do trabalho vivo — do qual, de
acordo com o seu conceito, provém toda a mais-valia— tendencialmente
até um valor limite, entdo o cerne da questdo, a teoria da mais-valia,

acaba sendo afetado por isso. (ADORNO, 1986, p. 66)

A questdo serd entender como essa teoria é afetada. E, no entanto, na sequéncia
dessa passagem, Adorno descreve um impasse teérico historicamente condicionado: “A

3 Adorno sugere que a tentativa de prolongar a primeira tendéncia na forma de uma “pauperizagio relativa” tem algo
de comico. Adorno, 1986, p. 63.

4 Klaus Lichtblau, analisando a posi¢io de Adorno na querela do positivismo na sociologia alemi, assinala que o
frankfurtiano aderia a ideia de “leis estruturais ndo podem ser provadas ou contraditas utilizando técnicas padroni-
zadas de pesquisa empirica, uma vez que o todo ¢ sempre mais do que a soma de suas partes”. (Lichtblau, 2015, p.
117) Seria a essas leis estruturais, afirma Lichtblau, que Adorno subscreveria. A respeito da teoria do valor e da crise
na teoria critica, num contexto anterior, cf. Marramao, 1990.
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atual caréncia de uma teoria objetiva do valor nio ¢ condicionada apenas pela doutrina
econdomica que quase desfruta de monopdlio académico hoje. Ela remete a proibitiva
dificuldade para fundamentar objetivamente a constitui¢do de classes sem teoria da mais-
valia.” (idem) A caréncia de uma teoria objetiva do valor tem dois significados. De um
lado, significa que ela se tornou problemdtica em razio de desenvolvimentos histéricos.
De outro, porém, para Adorno, uma teoria da constitui¢io das classes nio pode ser
fundamentada sem tal teoria. Sem essa fundamentagdo, ademais, no apenas o conceito
de capitalismo estaria igualmente em xeque, mas acima de tudo a possibilidade mesma
de critica do capitalismo. Dessa maneira, Adorno toma as dificuldades enfrentadas pela
teoria do valor de Marx como dificuldades para uma teoria critica da sociedade que assuma
significativamente o conceito de capitalismo.

Persisténcia da teoria do valor

Essas observagoes pareceriam tornar a teoria do valor de Marx restrita a fase liberal
do capitalismo. No entanto, em Adorno, o conceito de sociedade como socializag¢io, ou
nexo funcional, estd indissoluvelmente ligado a determinagdes centrais da teoria do valor
de Marx. No seu curso de introdugio a sociologia, Adorno diferencia as diversas sociedades
de “sociedade em um sentido enfético”, que “representa determinado tipo de enredamento,
que em certo sentido ndo deixa nada de fora”. (ADORNO, 2007, p. 103). E como Adorno
caracteriza essa sociedade? “Um trago essencial dessa sociedade é que seus elementos
individuais sdo apresentados [...] como relativamente iguais, dotados com a mesma razio,
como se fosse dtomos desprovidos de qualidades”. (idem)

Adorno sugere que essa caracterizagdo é o objeto da critica de Hans Albert na
querela sobre o positivismo na sociologia alema. A obje¢io consiste em apontar que tal
conceito seria no fundo trivial, abstrato no mau sentido, significando que tudo se relaciona
com tudo. A resposta de Adorno, cuja elaboragio completa ele desenvolve no texto de
introdugdo para o volume que compila as contribui¢ées aquela querela, é resumido numa
aula do curso de sociologia da seguinte maneira.

A minha réplica a essa objecdo é que a sociedade, a sociedade socializada,
justamente ndo é apenas um tal conceito funcional entre homens
socializados, mas €, como pressuposto, essencialmente determinado pela
troca. O que realmente torna uma sociedade em algo social, através do
que, em sentido estrito, ela tanto ¢ constituida como conceito, quanto
como realidade, ¢ a relagdo de troca, que unifica virtualmente todos os
homens participantes desse conceito de sociedade. (idem, p. 106)

Entretanto, se Adorno se tivesse detido nesse momento, a troca como principio seria
ainda um conceito indeterminado, na medida em que ela ocorreu em diversas sociedades,
e ndo apenas na forma de socializagio moderna. A determinagio avanga incorporando o
conceito de tempo de trabalho socialmente necessirio, um conceito chave da teoria do
valor de Marx.

Como se sabe, a troca se realiza em geral na sociedade desenvolvida
conforme a forma de equivaléncia do dinheiro e ji a economia politica
cldssica, bem como Marx a partir dela, mostraram que a verdadeira
unidade que se encontra por tras dessa forma de equivaléncia do dinheiro
é o tempo médio de trabalho socialmente necessirio. (idem, p. 107)
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E nesse sentido que Adorno enxerga a persisténcia das relagdes de produgio
capitalistas — o que ele considera ser um dos elementos estaticos desta forma de sociedade
(sendo a outra a expansio do capital): “Apesar de todas as reiteragdes em contrario, apesar
de toda a sua dindmica e do crescimento da produgio, a atual sociedade revela aspectos
estiticos. Eles fazem parte das relagées de produgio.” (ADORNO, 1986, p. 69) Pode-se
dizer que, para Adorno, o decisivo nio é apenas que pregos sejam administrados, mas
que os produtos do trabalho ainda assumam uma forma-valor, neste caso, a forma-preco,
como resultado do modo de produgio capitalista. De fato, o fundamental passa por aquilo
que Adorno designou por “problema de constitui¢do”, que ele considera uma abordagem
mais “profunda”. Embora nio se possa aqui explicar satisfatoriamente esse conceito, ele
indica que a forma social — no exemplo acima, a forma-valor do produto do trabalho — ¢
mais relevante: “A andlise da questio do prego é um epifenémeno diante de questdes de

constitui¢do.” (ADORNO, 1997, p. 512)

A dinamica de crise do capitalismo tardio

A partir do que foi indicado, pode-se notar que o diagnéstico de tempo, apontando
para transformacées profundas no capitalismo, preserva, porém, aspectos resistentes da
realidade que correspondem a niveis mais elevados de abstragio na teoria, que, por isso,
nio ¢ simplesmente suprimida. Esta é uma primeira determinagdo da ndo coincidéncia
imediata entre diagnéstico e teoria, mas que fard parte ela mesma do diagnéstico.

Diante dessa dificuldade, poderiamos a primeira vista admitir uma separagio
estanque entre o nivel especulativo da teoria, de um lado, e o nivel empirico de tendéncias
faticas, de outro. Essa dicotomia se plasmaria concretamente na disjuntiva entre capitalismo
industrial e capitalismo tardio, sobre a qual Adorna afirma que menos “que ninguém o
dialético pode sujeitar-se a coercitiva disjuncdo entre capitalismo tardio ou sociedade
industrial, como tampouco ele pode satisfazer-se com o descompromissado ‘por um lado/
por outro lado’.” (idem, p. 65) Isso porque, se se afirma exclusivamente o lado especulativo
da teoria, perdem-se de vista diversos aspectos reais do presente — o perigo do dogmatismo
e, de fato, o destino do Diamat; assim como, se se permanece no reino puramente fético,
incorre-se no que Adorno considera o “fetichismo das leis objetivas”, na medida em que
estas ndo sdo nem sequer reconhecidas — o destino do positivismo de modo geral. (cf.

idem, p. 64)

Sem pretender oferecer um argumento completo e definitivo sobre a solugio de
Adorno para esse impasse, eu gostaria de sugerir, a titulo de hipdtese, que o conceito de
capitalismo tardio ou pés-liberal em Adorno representa uma sintese autocritica da teoria
da teoria do valor no novo momento histérico. Sua natureza autocritica significa que ela
preserva os momentos estdticos da realidade, isto ¢, as relagbes de produgio capitalista e
a orienta¢do a expansio do capital.’ Tais elementos estéticos, contudo, sdo preservados na
forma da negagcio, no sentido peculiar, e duplo, de que eles sdo, de um lado, suspensos e, de
outro, deslocam-se como pressupostos. Isso quer dizer que eles ndo sdo suprimidos: a negagdo
aqui nio coincide com simples aniquilagio. Para Adorno, nessa hipétese, a pressuposi¢io

5 Embora nio seja o caso de tratar dessas questdes aqui, deve-se ter em mente que essa concepg¢do autocritica que
Adorno enxerga na teoria marxiana do valor, no contexto do capitalismo pés-liberal, diverge do tratamento que out-
ros tedricos de Habermas em diante daro aquela teoria. Isso porque, a partir da tese de que o novo capitalismo teria
erodido por completo a base de validade daquela teoria do valor, esta teoria é considerada liquidada, o que dd azo a
outros programas de teoria critica. Assim, trata-se de diferentes conclusdes acerca de uma crise histérica e tedrica.
Sobre isso, veja-se a terceira parte da introdugio que Giacomo Marramao escreveu para a cole¢do de ensaios no livro

ja citado, Marramao, 1990, p. 37-71.
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— as relagoes de produgio e a acumulagio de capital — aparece como realidade na forma
positiva do funcionamento pés-liberal da sociedade — a gestio visivel daquelas relages e
acumulagio —, com papel destacado para as tendéncias de gestdo e controle burocriticos
da economia e de outros aspectos da vida social. Esse movimento de pressuposi¢io significa
também universalizagio; mas, com isso, também uma irracionalizagdo da prépria sociedade,
que entdo opera contraditoriamente no nivel da conexdo entre o que é pressuposto e o que
é posto. A seguir, considero passagens de Adorno que sustentam a hipdtese.

A perspectiva de que a condugdo do processo econdmico seja transferida
ao poder politico deriva da dinimica deduzivel do sistema, mas tende
simultaneamente para a irracionalidade objetiva. Isso, e nio sé o estéril
dogmatismo de seus seguidores, é que deveria ajudar a esclarecer por que
h4 tanto tempo nio se produziu uma teoria objetiva da sociedade que fosse
convincente. Sob esse aspecto, abdicar dessa teoria nio seria um progresso
critico do espirito cientifico mas sim a expressdo de uma forcada resignagio.

(idem, 65-6, trad. modificada)

Como se pode notar, para Adorno, nio apenas as novas caracteristicas do
capitalismo tardio se explicitariam por meio da teoria marxiana do valor, que deduz as
leis de movimento do sistema — razdo pela qual ele ndo considera um progresso critico
prescindir da teoria —, mas justamente esse ponto de chegada, o capitalismo transformado,
revelaria a irracionalidade do préprio sistema. Mas onde exatamente Adorno localiza essa
irracionalidade, essa contradi¢io? Num nivel de abstra¢io elevado, Adorno a localiza
na contradi¢do entre a légica expansionista do capital (pressuposi¢io; capital) e o grau
tecnolégico de mecanizagio e gestio (posi¢io; pos-liberal) que ela requer para ser executada.
A irracionalidade, pois, reside em que a produgio de mais-valor depende, no capitalismo
avancado, cada vez mais de condig¢bes tecnoldgicas que diminuiriam a rentabilidade do

capital.®

A superprodugio, que impelia aquela expansio, através da qual a
necessidade aparentemente subjetiva foi capturada e substituida, é gerada
por uma aparelhagem técnica que se autonomizou a ponto de ter-se
tornado irracional (isto ¢, nio-rentdvel) a partir de um certo volume de

produgio. (ADORNO, 1986, p. 72)

A partir desses elementos de diagndstico, parecem emergir dois paradoxos. Em
primeiro lugar, Adorno enxerga na nova configuragio do capitalismo a confirmagio das
tendéncias de crise da sociedade capitalista:

O estranho ao sistema revela-se constitutivo do sistema, até alcangar
a sua tendéncia politica. No intervencionismo, a for¢a de resisténcia do
sistema (mas indiretamente também a teoria do colapso do sistema) se
confirmou; o seu télos é a passagem para a dominagio independente do
mecanismo do mercado. (idem, p. 73, grifo meu)

Nesse trecho, Adorno menciona explicitamente a resisténcia do sistema, o que
corresponde com a resisténcia da teoria. Além disso, no texto de introdugio ao debate
sobre o positivismo na sociologia alema, Adorno se refere & impossibilidade de se conter

6 Trata-se uma dinimica ligada ao aumento daquilo que Marx designou, no Capital, de composi¢io orgnica do capi-
tal, em que trabalho vivo € substituido por maquinas. O tema aparece antes nos Grundrisse. O problema sobre se essa
lei de tendéncia do aumento da composi¢io orginica resulta necessariamente em queda da taxa de lucro é objeto de
grande controvérsia, que nio cabe discutir nem sequer minimamente neste espago.
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efetivamente a tendéncia de crise, que entdo, no novo contexto social, pode aparecer como
uma ruina “inflaciondria.” (Adorno, 1996, p. 153) Ou seja, a contradi¢do, no nivel das
formas sociais — que estariam no dmbito do que ele considera uma abordagem ligada
a “problemas de constitui¢io” —, ndo pode deixar de aparecer. A crise inflaciondria
vem lembrar que todo o aparato de controle econémico e social ndo elimina o cardter
contraditério e abrangente das formas sociais pressupostas. E mais do que isso, Adorno
afirma: “Se a teoria da miséria crescente nio foi confirmada 2 la lettre, ela se confirmou,
porém, no sentido ndo menos assustador de que a falta de liberdade, a dependéncia em
relagdo a um instrumental que escapa a consciéncia daqueles que dele se utilizam, estende-
se universalmente sobre os homens.” (Adorno, 1986, p. 67)

O segundo paradoxo, o tornar-se independente da dominagio em relagio ao
mercado, reafirma precisamente o poder das relagdes de producio no capitalismo tardio:

O poderio das relagdes de produgio, que ndo foram revolucionadas, é
maior do que nunca, mas, 20 mesmo tempo e em todos os lugares elas
estdo, enquanto algo objetivamente anacronico, enfermas, prejudicadas,
esvaziadas. Elas ndo funcionam mais por conta prépria. Ao contrério do
que pensa a antiga doutrina liberal, o intervencionismo econémico nio
¢ enxertado de um modo estranho ao sistema, mas de modo imanente
a ele, como a quintesséncia da autodefesa do sistema capitalista: nada
poderia explicar de modo mais contundente o conceito de dialética.

(idem, p. 73)

O fato de que as relagoes capitalistas de produgdo sejam mais fortes do que nunca
e, 20 mesmo tempo, anacronicas, explica o sentido autocritico que Adorno atribui a teoria
do valor de Marx no capitalismo tardio. O intervencionismo, que negaria a teoria do valor,
na verdade a reafirma de maneira transformada. Se a teoria do valor, para Adorno, permite
localizar tendéncias de desintegragio da sociedade burguesa, o Estado pés-liberal s6 veio a
ser para conter aquelas tendéncias, deslocando-as para o nivel da pressuposicio. E por isso
que, referindo-se ao conceito de crise tal como ele o enxerga na teoria de Marx, Adorno
considera que saber se “a sociedade capitalista ¢ ou ndo conduzida a sua ruina mediante sua
dinimica prépria [...] constitui uma das mais importantes questdes de que a ciéncia social
pode se ocupar.” (Adorno, 1996 p. 159) No mesmo espirito, Adorno termina um semindrio
sobre Marx, ministrado em 1962, com as seguintes palavras:

Como vemos, do ponto de vista imanente ao sistema, emergem as
maiores dificuldades. Marx estd sobrecarregado com toda uma série
de questdes. O desolador de nossa situagio consiste em que ji nio se
trabalha nelas [aquelas questdes], e sim se fazem criticas a elas a partir
de fora, sem se confrontar a teoria com suas dificuldades imanentes.

(Adorno, 1997, p. 512)

Desta maneira, a persisténcia da teoria do valor corresponde a persisténcia das relagoes
e dinimica capitalistas. E, no entanto, essa validade mesma se tornou problematica, pois a
emergéncia do Estado pés-liberal assinala a insustentabilidade da sociedade burguesa, com
o que se indica que o préprio capitalismo estaria em processo autocritico, possibilitando
uma visio emancipatoria para o presente. E por isso que o capitalismo tardio, longe de
erodir a vigéncia da teoria do valor, requer o seu desenvolvimento. Em que dire¢io apontaria
esse desenvolvimento, com que recursos teéricos, ¢ dificil determinar.
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Contudo, o que se pode notar é que Adorno associa a teoria do valor de Marx a
existéncia continuada do capitalismo, considerado este numa abordagem mais profunda.
Adorno de modo algum menospreza as transformagdes histéricas que deram lugar ao
capitalismo tardio.” Mas ele nota que se trata ainda de capitalismo. De algum modo,
portanto, essa sociedade tem alguma rela¢do com o capital, que foi precisamente o objeto da
teoria do valor de Marx. Se o capital persiste, ndo sé como dindmica e estrutura, mas nisso
também como forma de dominagio, a teoria que nio retém o momento de persisténcia da
dominagio do capital pode dar lugar ao esquecimento do préprio conceito de dominagio
e de sua experiéncia. E contra uma possibilidade como essa que Adorno, falando sobre
como o universal se impde, escreve as seguintes palavras na Dialética negativa: “a primeira
condi¢do da resisténcia é que o espirito perceba isso nele mesmo e o denomine, comego

modesto de uma pritica.” (ADORNO, 2009, p. 285)

7 Pelo contririo, a meu ver, essas modificagbes sio decisivas para a revisio positiva do conceito de utopia por Adorno,
um assunto do qual, contudo, ndo posso me ocupar aqui.
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O nicleo marxista de Adorno: A ideia de historia
natural e sua apresentacio estética

Carine Gomes Cardim Laser!

Como pensar a histéria tendo em vista a articulagdo entre histéria e natureza que
se expressa na obra de Marx? Como levar em conta o desenvolvimento da sociedade
capitalista, da critica da Dialética enquanto sistema da prépria sociedade, cuja mistificagao
¢ exposta em O Capital? Parece ser a partir de um questionamento sobre o que fazer apés
Marx que Adorno engendra sua filosofia. Seria preciso colocar a questdo: Como é possivel
fazer filosofia apés Marx? A tese de Benjamin, Origem do drama barroco alemao, parece
estar enraizada nessa ideia. A tese no foi aceita por Hans Cornélius, que foi orientador de
Adorno, para o titulo de livre docéncia, mas foi muito bem recebida por Adorno, que deu
um curso sobre ela no mesmo ano da sua palestra sobre histéria natural. Na palestra, ele
inicia dizendo que a ideia de histéria natural nio estd relacionada com a forma na qual as
ciéncias concebem o termo. Se na dialética de Marx é possivel ver a relagdo de reciprocidade
entre natureza e histdria, quer dizer, ver o que hd de mais histérico como natural e o que
h4 de mais natural como histérico (ADORNO, 1994), na dialética da histéria natural em
Benjamin, ¢ a alegoria o cerne do envolvimento entre histéria e natureza.

Em Origem do drama barroco alemao (BENJAMIN, 2013), Benjamin tem o objetivo
de analisar um género considerado menor na histéria da arte, o drama barroco, e analisar a
ideia de alegoria que predomina como forma no periodo. Adorno cita o livro de Benjamin
nos dois momentos em que ele desenvolve seu conceito de histéria natural, na palestra de
1932 e na Dialética Negativa, de 1966. Devemos supor, tendo isso em vista que ¢ uma obra
imprescindivel para a concep¢io de histéria natural adorniana, que aideia de alegoria estd no
cerne dessa relagdo. Benjamin se opde as leituras correntes sobre alegoria que a consideram
como forma inferior ao simbolismo. Contra Goethe? e Schopenhauer, Benjamin procura
reabilitar a ideia de alegoria como forma de expressio, se opondo a pensa-la como relagio
ilustrativa do significante com relagdo ao significado. Em Benjamin, a alegoria “ndo é uma
retérica ilustrativa através da imagem, mas expressdo, como a linguagem, e também a

escrita” (BENJAMIN, 2013, p 173).

A dialética entre natureza e histéria impressa na forma da alegoria passa pela sua
forma de expressdo, que toma o partido do passageiro, do provisério da linguagem, em
oposi¢do a expressdo clara e limpida dos valores universais do simbolo. Dai, Benjamin

1 Universidade de Sdo Paulo

2 Para Goethe, a diferenga entre alegoria e simbolo estd na relagio entre universal e particular que cada numa das for-
mas concebe. Na alegoria seria possivel apreender o universal pelos exemplos particulares, jd no simbolo, o universal
é apreendido no proprio particular. E interessante notar que Adorno explora a dialética entre universal e particular
na perspectiva histérica sobre Hegel no capitulo Espirito do mundo e histéria natural.
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afirmar que a alegoria expressa a histéria em sua face de sofrimento, malogro (como uma
caveira). Pois ela remete 4 morte da relagido entre significante e significado, que se perde
em sua plenitude com o transitério da histéria. Esta expressdo histérica que é, todavia,
totalmente dependente da natureza — do sentido perecivel da natureza — revela a natureza
humana, ou seja, passageira, portanto, a0 mesmo tempo em que expde a histéria permanente
no interior do processo de escrita — no sujeito que escreve.

Porisso que para Adorno aideia de alegoria é tio importante, pois na sua caracteristica
sensivel, quer dizer, que trabalha com signos e leva a perspectiva de ler a histéria como o
desvendar de enigmas, possibilita a percepgdo de um invaridvel na histéria que ndo estd
delimitada pela ideia de ontologia. Pelo contririo, a ontologia é somente usada por Adorno
como uma espécie de ideia proviséria, em prol da relagio dialética entre histéria e natureza
(ADORNO, 1994). E apenas esse elemento transitério que torna possivel descrever algo
de invariante no conceito de histéria®, e tal momento pode ser percebido pelo seu fluxo
reciproco com a natureza. Tal desenvolvimento da dialética entre natureza e histéria nio
pode se dar nem de uma forma de total dissolugio entre ambos os momentos, nem como
uma separagio absoluta entre ambos, que dizer, uma mediacio interna, em que histéria
contém em si um momento natural e a natureza contem em si o0 momento histérico.

A necessidade de se remeter a Benjamin nessa passagem estd, para Adorno, no
fato de se lidar com a concepgio de histéria, no sentido kantiano de Gechichre. Pois, é ao
mesmo tempo uma critica a concepgio teleoldgica da histéria, mas, uma tentativa de levar
a diante a ideia colocada pelo filésofo iluminista. Kant introduz a ideia de que a histéria
tem um fundamento e nio se limita a exposi¢ao dos fatos. Porém, Kant vé como propésito
da histéria uma progressdo evolutiva, as sociedades seriam cada vez mais aperfeicoadas
com o passar das geragdes, cada geragao seria melhor a custa do sofrimento das geragoes
passadas. Voltando-se totalmente contra tal designio da histéria, Adorno interpreta tal
tendéncia escatolégica como ideologia, como ideia afeita ao capital de que se deveria
aceitar o presente como promessa de um bem futuro (ADORNO, 2006).

No entanto, Adorno persegue sim certa ideia filos6fica de histéria que se abre com
a concepgio de alegoria do drama barroco. Ndo somente se opde a concepgao de histéria
na qual a razdo se desenrolaria, o que também desemboca numa critica a filosofia da
histéria de Hegel, com o desenvolvimento de sua concepgio filoséfica da histéria, mas
também pretende elabord-la no interior de uma perspectiva prépria. Segundo Adorno:
“Essa relagio alegérica contém em si o indicio de um procedimento que poderia conseguir
interpretar a histéria concreta com seus préprios rasgos como natureza, e fazer a natureza
dialética signo da histéria” (ADORNO, 1994, p. 126). Tal indicio pressupde a abertura a
uma maneira de se perceber a histéria que talvez se afaste da concepcio de histéria natural
de Marx, ou, que traria a tona, de fato, toda a sua for¢a anteriormente impossibilitada.
Isto ¢, pensar a histéria natural ndo apenas pela via da transitoriedade, mas, também, da
descontinuidade.

A forma alegérica de expressio, por ndo se prender a um cardter fixo de significado se
abre para alégica do descompasso histérico. Esta l6gica se opde a caracteristica progressiva
do desenvolvimento técnico da produgio material. Aqui, histéria estd ligada a ideia de
significante literal, retomada dos hieréglifos egipcios. A imagem mais importante dessa

3 Esta é a chave da interpretagdo do enigma da facies hippocratica da histéria, na Origem do drama barroco alemdo, nio
hi uma protohistéria em sentido imediato na alegoria, a “histéria como protopaisagem petrificada” (BENJAMIN

apud GAGNEBIN, 2013) ¢ a ideia na qual se unifica o elemento transitdrio.
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descontinuidade histérica poderia ser expressa aqui nas Zeses sobre o conceito de Historia
(BENJAMIN, 1985) de Benjamin, escrita muito depois de Origem do drama barroco,
em 1940. L4, ele percebe o reaparecimento da Roma Antiga no interior do momento
de ruptura da Revolugdo Francesa. Assim como poderiamos, a partir dessa linha de
interpretacdo alinear da histéria, compreender a Dialética do Esclarecimento, que caracteriza
o personagem Ulisses, da Ilfada, como protétipo do sujeito burgués; enquanto centraliza o
debate contemporineo sobre o antisemitismo a partir de um retorno a reflexos miméticos

de autopreservagio arcaica (ADORNO, 1985).

A condi¢do de significante aleatério da alegoria também proporciona uma espécie
de abertura para interpreta¢do da convengio — o que Adorno chama de segunda natureza,
como Lukdcs. Porém, esse momento de convengio também pode ser expressdo. Segundo
Benjamin, a alegoria contém em si a dialética entre convencio e expressio. Por um lado,
ela é marcada pela for¢a imediata da expressividade que joga com a ideia de significado,
com a indeterminagio do que poderia ser qualquer outra coisa, e, dessa forma, abre espaco
para a convengio, o mundo profano que pode ser visto tanto de forma pejorativa ou nio.
Por outro, a alegoria também ¢ expressdao em um contexto, ¢ uma produgio de um periodo
histdrico; expressiao da convengao.

Tal ideia permite Adorno a introduzir a partir da critica social, uma leitura
interpretativa da histdria, que, como se mostra nessa dialética entre expressdo e convengio,
estd centrada na possibilidade ddbia da critica e da interpretacdo. Em dltima andlise, seria
possivel ver no que a sociedade mais aparece como alienada, como apartada da experiéncia
sensorial, que aliena através da divisdo social do trabalho, uma expressao favoravelmente
critica da convengio, que expde seu processo velado. Por outro lado, a face mais harmonica,
mais apaziguadora da sociedade, que faz com que todos sejam tragados como por uma
forca gravitacional, seria o lado de aparéncia, mitico, que faz parte também da alegoria, é
pensado como ideologia. Portanto, hia uma dialética também na relagio entre primeira e
segunda natureza.

Nio ¢ a toa que Benjamin escolheu analisar as obras do periodo barroco, periodo
marcado pela Reforma Protestante, momento de perda da referéncia de totalidade
religiosa, de declinio no sentido. Pois é nesse embate da arte pela busca de uma referéncia
de apaziguamento dos conflitos, que vé os referenciais de moralidade sendo disputados
fervorosamente num contexto conflitivo, que seria possivel uma expressio como a do
drama trdgico, que somente se poderia compreender passando pelos delicados sentidos
da interpretacdo dialética. Benjamin 1€ o drama barroco como enigma de um momento
histérico, mas como germe de uma interpretagio da decadéncia como forma. E no exame
da alegoria metamorfoseada em acdo que ela se torna signo do que rui. E num momento
de abertura escancarada da decadéncia na histéria que se encontra a chave dessa linha
interpretativa da histéria natural. O elemento da ruina tem extrema importincia, pois
destacado do contexto barroco, no plano da forma, leva a uma escrita que carrega a carga
da impoténcia dos sentidos assim como recupera o apelo sensorial.

Estapercep¢io dahistéria pelaruina abre-se em duas vias,como numa bifurcagdo, mas
que se ligam em seu paralelismo. Por um lado temos o momento expressivo da interpretagio
critica da histéria, que porta em si este cardter de decadéncia, expressando-o, antes de tudo,
pela prépria forma do discurso; por outro, temos um pensamento que considera a histéria
pelo olhar da decadéncia, levando em si a preocupagio com uma histéria que seja contada
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a contrapelo, uma histdria cuja perspectiva ¢ a dos perdedores, tal como aparece nas 7eses
de 1940. Consequentemente, a linguagem adorniana é marcada por fissuras fragmentarias,
que se opde & légica discursiva. A ideia de constelagio supde aqui uma espécie de elemento
em comum das filosofias de Benjamin e Adorno, formato no qual os conceitos nio se
articulam de forma a se explicarem, mas relacionam-se numa apresentagio de conjunto,
que denota a impossibilidade da sua exata reprodu¢io. Em Adorno, o momento expressivo
se relaciona com o retérico, numa dualidade entre a artificialidade e apelo sensivel.

Histéria natural e linguagem

Podemos afirmar, entdo, que a necessidade de dar conta de uma ideia tdo importante
como a de histéria natural na obra de Marx, faz com que Adorno tenha de lidar com a
ideia de que o conceito nio engendra uma antropologia, e, portanto deve ser considerado
em processo. O imperativo de opor-se ao misticismo do capital — misticismo que Marx
vé tanto na filosofia idealista quanto na sociedade, caracterizando-o, principalmente, no
primeiro capitulo d’O Capital, sobre a mercadoria — leva a filosofia de Adorno a centrar
sua andlise filos6fica numa posigdo antagonica a sociedade pelo seu préprio formato de
constitui¢io, sem abandonar a ideia de dialética. Nessa perspectiva, levar adiante a critica
marxista pressupde a interpretagio da histéria tal como a forma alegérica expressa, como
enigma, como Marx ja se referia a leitura dos conceitos como a interpretagio de hierdglifos,
em O Capital' (MARX, 2013). No entanto, para se opor ao préprio esquema mistico da
sociedade, que se desenvolve numa espécie de sistema complexo, cujo centro é uma falsa
totalidade, seria preciso opor-se a forma de discurso padrio préprio da sociedade. Seria
necessdria, para manter viva a critica de Marx em seu mais intrinseco elemento, uma
preocupagio com a linguagem. Questdo que retoma Hegel, a0 menos no que se refere a
necessidade de uma gramatica prépria.

Na Ldgica, Hegel escreve o seguinte:

s6 quem (...) domina uma lingua e, a0 mesmo tempo, conhece outras
linguas em comparagio a essa, pode sentir o espirito e a cultura de um
povo na gramdtica de sua lingua; as mesmas regras e formas tém a partir
de entdo um valor pleno, vivo. Por meio da gramatica ele pode conhecer

a expressdo do espirito em geral, a 16gica. (HEGEL, 2016, p. 60).

Esta relagio entre a 16gica e a gramdtica também estd presente em Adorno em “O
ensaio como forma” (ADORNO, 2003), escrito entre 1954 e 1958, texto no qual Adorno
apresenta a ideia de ensaio como pressuposto de seu procedimento metodologicamente
sem método. Ld ele pressupde que os conceitos sejam compreendidos ndo por meio de
defini¢bes acabadas, mas percebidos pela relagdo de repeti¢do e de contexto, como se o
leitor fosse um estrangeiro aprendendo a falar um novo idioma no pais estranho. Também
em 7rés estudos sobre Hegel, Adorno refere-se a necessidade de se ler Hegel da mesma forma,
como se se aprendesse uma nova lingua. Hegel ndo se dedica longamente a linguagem,
mas ¢ possivel dizer que toda a sua obra demanda necessariamente a experiéncia com
o texto. Pois em Hegel as categorias légicas ndo possuem fungio simplesmente formal,
elas mesmas sdo fendmenos, e, dessa maneira, hd a necessidade de uma forma de contato
espontineo com sua escrita. Esta forma de procedimento € critica da argumentagio, e, se

na légica de Hegel o ideal é ndo-argumentativo (ADORNO, 2013), podemos supor que

4 E interessante notar que Benjamin concebeu o projeto de articular os conceitos de fetiche e alegoria, sobre isto, cf.

GAGNEBIN, 2013.
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sua abordagem ¢ importante pois intui a critica da relagdo de troca que estd implicita na
procura pelo melhor argumento.

Assim, a linguagem hegeliana, propde, como condi¢io para a leitura, uma forma
de experiéncia necessiria do leitor com o texto. As questdes devem ser formuladas e
relacionadas novamente com o texto, isto sugere que a dialética se relaciona com a ideia
de experimenta¢do das ciéncias empiricas (ADORNO, 2013). O que, no entanto, estd
certamente reestabelecendo a prépria ideia de experiéncia contra uma via limitada de
apreensio e classificacdo da natureza, através da aparéncia de obtengio direta dos objetos
externos. Nesse sentido, a linguagem nio poderia deixar de ser um conceito fundamental
para a ideia de histéria natural. Nela estd desenvolvida uma linha de relagdo dialética entre
o passageiro e o permanente, no movimento propriamente fundamental da dialética entre
natureza e histéria que vimos até aqui.

Entio, a reflexdo tardia de Hegel sobre a linguagem nio poderia estar mais presente
na concep¢ido de histéria natural adorniana: a linguagem faz parte da natureza humana
enquanto ¢ o seu elemento permanente, que perpassa todos os momentos em que os
homens se apropriam de algo e ja contém em si uma sintaxe geral; este momento geral da
linguagem, que Hegel denomina “o 16gico”, se insere, também, o elemento natural em seu
aspecto mais fugidio e imediato, “no seu sentir, intuir desejar, na sua necessidade, no seu
impulso e, por meio disso, em geral, torna-o algo humano”(HEGEL, 2016, p. 32). Também
em Marx, este elemento linguistico estd presente sob a forma da viragem materialista; para
ele, “o ‘espirito’ sofre, desde o inicio, a maldi¢do de estar ‘contaminado’ pela matéria, que,
aqui se manifesta sob a forma de camadas de ar em movimento, de sons, em suma, sob a

forma da linguagem”. (ENGELS; MARX, 2007, p. 34).

Porém, Marx critica a forma de expressio hegeliana como linguagem mitica, ndo
levando as dltimas consequéncias o lado produtivo desse aspecto de sua filosofia. Em
Adorno, o conceito de histéria natural toma uma guinada necessariamente linguistica, pois
retoma a dialética entre histéria e natureza evitando uma simples repeti¢do do conceito em
Marx, e, desse modo, trazendo a sua completa potencialidade, exprimindo, por um lado, a
necessidade do apelo ao sensivel, transfigurando este momento contra sua face ideolégica:
recuperando o potencial critico da aparéncia; numa espécie de mimese genuina (natureza
sensivel e fugaz). Por outro lado, tal rela¢ido experiencial da linguagem estd repleta da
dureza da realidade petrificada, que mutila o ser humano em todos os sentidos (natureza
mitolégica). Nessa percepcio da dialética entre natureza e histéria na constitui¢io da
linguagem, se mostra mais imediata a critica da ideia de natureza dada, estabelecida desde
sempre, expressando-a como devir, como histérica. Assim como expde a contingéncia dos
fatos histéricos como aparéncia, numa necessdria leitura interpretativa.
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Com o desenvolvimento de uma nova fase do capitalismo a partir do século XX,
notadamente seu desenvolvimento pés-guerra, ocorreram transformagdes na estrutura de
classes que geraram mudangas estruturais nas relagdes bésicas de classe. Segundo Marcuse,
essa mudanca fundamental da estrutura de classes gerou um apaziguamento entre as duas
classes conflitantes. Desse modo, o proletariado deixa de se constituir como agente da
transformagio qualitativa, ndo mais se constitui como a forga social que “[...] pode efetuar
a transi¢do a um estdgio mais alto de civiliza¢do.”, portanto, “[...] o proletariado nio pode

mais agir como classe revoluciondria.” (MARCUSE, 1969, p. 27).

Para Marcuse, a prépria estrutura histérico-dialética da teoria marxista “[...] implica
em que seus conceitos mudem conforme mudem os relacionamentos de classe bésicos [...]”
(MARCUSE, 1969, p. 27), ou seja, aqueles conceitos se referem a uma estrutura especifica
de um determinado periodo histérico, conforme essa estrutura se altera os conceitos a que se
dirigem também devem se alterar. Contudo, o desaparecimento do proletariado como classe
revoluciondria e a derrota da revolugao proletdria nao invalidam a teoria, a plasticidade do
método marxista o torna capaz de entrever as alterages na forma do tecido politico, social
e econdmico de forma a remodelar a teoria a partir das formas concretas dessa estrutura. No
entanto, se o capitalismo desenvolvido se torna capaz de alcangar a “colaboragio de classes”
e de realizar a “[...] divisdo nacional e/ou internacional do proletariado [...]” ((MARCUSE,
1969, p. 28) refreando a luta de classes, as teorias marxistas tradicionais nio mais se aplicam
e o marxismo tem de redefinir sua concepgio e estratégia para essa nova conjuntura social.
Segundo a teoria marxista, a transi¢io a um novo estigio do processo histérico se di na
negacio do estégio precedente, ou seja, “[...] 0 novo estigio é determinado pela estrutura
social prevalente no estigio precedente.” (MARCUSE, 1969, p. 28). Dessa forma, as
precondi¢des para passagem do capitalismo ao socialismo pressupdem: 1) Alto grau de
produtividade técnica e industrial ndo usada para finalidade social, mas para apropriagio
privada lucrativa; 2) Crescimento dessa produtividade para além do controle privado,
o que é observado pela fusio do poder econdémico com politico, pelo declinio da livre
competi¢do e na tendéncia ao controle publico; 3) Crescimento da organizagio politica
dos trabalhadores e consciéncia de classe. Essas mudangas quantitativas culminariam na
“revolugio proletiria” que implodiriam “[...] a estrutura dominante, e a substituem por

outra, qualitativamente diferente.” (MARCUSE, 1969, p. 29).

1 Universidade Federal de Ouro Preto.
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O desenvolvimento qualitativo decorrente do processo histérico culminante ao
desenvolvimento das for¢as produtivas tornaria possivel a distribui¢do do produto social de
acordo com as necessidades individuais, independente da produtividade individual de cada
um, no qual, segundo Marx (2000), cada um contribui segundo sua capacidade e recebe
segundo suas necessidades. Contudo, na primeira etapa do processo de desenvolvimento
do socialismo, no qual as for¢as produtivas ainda nio estdo plenamente desenvolvidas, os
trabalhadores ainda estdo submetidos a uma “subordinagio escravizadora” da divisdo social
do trabalho, porém, essa repressio da primeira fase nido vem de fora, seria autoimposta
pelos produtores da riqueza social essa fase representaria a “[...] mudanca da dominagio
para a autodeterminacio.” (MARCUSE, 1969, p. 30). E essa primeira fase seria tanto
mais breve quanto maior for o desenvolvimento das forgas produtivas ocorrido no estigio
pré-socialista. No entanto, o progresso alcan¢ado no modelo pré-socialista — capitalismo
tardio, ainda dividido em classes — ao abarcar, em algum grau, as classes trabalhadoras,
concomitantemente com a apropriac¢io privada da riqueza social, sio capazes de retardar e
obnubilar a necessidade da libertagio.

Engels reconhecerd, ji em 1858, o emburguesamento? do proletariado na Inglaterra,
e, essa cooptagdo da classe trabalhadora pela sociedade capitalista, aumenta conforme cresce
a capacidade produtiva do sistema capitalista. Na republica democritica o dominio se torna
cada vez mais impessoal, nela, segundo Engels, 1984, p.195, “a riqueza exerce seu poder
de modo indireto, embora mais seguro.” e na “alianga entre o governo e a Bolsa” podemos
ver a concretizagio desse dominio, e quanto maior forem as dividas do Estado e quanto
mais “[...] as sociedades por a¢des concentrem em suas maos [...] a prépria produgio [...]”
(ENGELS, 1984, p. 195) tanto maior se torna o dominio desse poder financeiro. Ainda, de
acordo com Engels (1984), é por meio do sufrigio universal que a classe proprietiria domina
diretamente, uma vez que, a classe oprimida nio esteja, ainda, suficientemente desenvolvida
para “promover ela mesma sua emancipagio” e a maior parte de seus membros considere “a
ordem social existente como a unica possivel” e forme politicamente “[...] a cauda da classe
capitalista, sua ala da extrema esquerda.” (ENGELS, 1984, p. 195). Somente na medida
em que amadurece para sua autoemancipagio a classe operdria “[...] constitui-se como
um partido independente e elege seus préprios representantes e nio os dos capitalistas.”
(ENGELS, 1984, p.195). Assim, apenas as constantes crises do capital podem “[...] manter
acesa a luta de classe e fazer com que o proletariado conservasse a consciéncia de classe e a
consciéncia de seu papel de ‘negagio absoluta’ do sistema capitalista.” (MARCUSE, 1969,
p- 32), no entanto, em periodos de abundéancia “[...] o proletariado tende a se submeter ao
controle de ‘ideias capitalistas’[...]” (MARCUSE, 1969, p. 32) e os interesses econémicos
imediatos tem maior peso que seu interesse histérico de aboli¢io do sistema capitalista.

De acordo com Marcuse (1969), essa submissio da classe trabalhadora — aos
interesses capitalistas — sé poderia ser revertida caso o proletariado se convertesse em
forca politica, o que tornaria possivel que sua a¢do politica pudesse neutralizar o poder
do capital. A concepgdo tedrica do marxismo acerca do potencial revoluciondrio do
proletariado ndo correspondia a sua época — o que segundo Marx e Engels, ocorria
devido a imaturidade histérica do proletariado — como nio correspondem na atualidade.
Contudo, a imaturidade histérica do proletariado seria superada na radicalizagio da classe
trabalhadora, devido ao agravamento das contradi¢des do capitalismo, que desumaniza e
empobrece os trabalhadores. E mesmo que Marx e Engels estivessem convictos de que

2 Verbirgerlichung no original, conforme citado por Marcuse, 1969, p. 31.
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as classes dominantes nio seriam derrubadas sem violéncia, eles consideravam que “[...]
a violéncia nio pertencia nem as condi¢des subjetivas da revolugio, nem as objetivas [...]”
(MARCUSE, 1969, p. 33), por isso, anteviram a possibilidade de realizar a transi¢io
por “[...] vias legais e democriticas [...]” (MARCUSE, 1969, p. 33), tendo em vista o
crescimento numérico e politico da classe trabalhara e as caracteristicas notadamente
revoluciondrias dos partidos trabalhistas da época.

No entanto, sua base de classe era um aspecto sobre o qual a teoria marxista era
invaridvel. Se a revolugdo ndo procedesse do proletariado organizado nio consistiria em
autentica revolugio. Sendo que, “Marx e Engels ndo reconheceram nenhum outro agente
da revolugio [...]”, como também, nenhum “agente substituto” (MARCUSE, 1969, p. 34).
O proletariado, como a maior for¢a produtiva da sociedade, seria o préprio agente da
revolucio e se este ndo age como classe a revolugio socialista ndo serd possivel.

Com o desenvolvimento do capitalismo, culminando em sua financeirizagio no
estigio atual, este desenvolve algumas contra-tendéncias que apaziguam as suas contradi¢oes
internas. E a principal contra-tendéncia, segundo Marcuse, ¢ o constante aumento do nivel
de vida da classe trabalhadora. Essas contra-tendéncias contradizem a nogio da crise final
do capitalismo, que culminaria em seu iminente colapso e na implementagio do socialismo.
Essa nova fase do capitalismo, que emerge na passagem para o século XX, assume novas
caracteristicas:

[...] a transformagio da livre competi¢do em competi¢do regulamentada,
dominada por cartéis nacionais e internacionais, trustes e monopdélios; a
fusdo entre o Governo e o mundo dos negdcios; e uma politica econdomica
expansionista com relagio a dreas capitalistas mais fracas ou a dreas nao-

capitalistas. (MARCUSE, 1969, p. 36).

Diante dos desdobramentos dessa nova fase do sistema capitalista a teoria marxista
sofrerd diversas interpretagdes, como a reformista, que defenderd que “[...] o proletariado
poderia continuar a melhorar sua posi¢io politica e econémica e, por fim, estabelecer do
Socialismo por meios legais e democriticos [...]” (MARCUSE, 1969, p. 36) ¢ a ortodoxa,
representada, principalmente, por Lénin, defendendo a ideia que apds pequenos periodos
de estabiliza¢do o capitalismo iria “[...] explodir em conflitos armados entre as poténcias
imperialistas e a provocar e exasperar crises economicas.” (MARCUSE, 1969, p. 36).

De acordo com Marcuse (1969), a estratégia de Lénin se baseava em dois
principios: 1) incorporar o campesinato na luta revoluciondria; 2) reavaliar a conjuntura
do desenvolvimento capitalista e revoluciondrio na era do imperialismo. E exatamente a
predominancia da consciéncia reformista e conformista entre a classe trabalhadora que
ird deslocar o foco do marxismo para “paises atrasados, predominantemente agricolas”,
como era o caso da Russia czarista, nos quais, o fraco desenvolvimento do capitalismo
oferecia melhor chance de sucesso para a revolugio, tendo em vista, que o “[...] potencial
revoluciondrio do operariado industrial, em todo mundo adiantado, parece declinar.”
(MARCUSE, 1969, p. 37). O marxismo soviético ird se desenvolver a partir dessa analise
que Lénin faz da mudanca na estrutura da classe operdria no final do século XIX e inicio
do século XX. Para Marcuse, Lénin estava estacionado a uma leitura tradicional do
proletariado revoluciondrio, amparado em uma no¢io equivocada de uma “aristocracia do
trabalho”, que afirmava que apenas uma pequena parte do proletariado, que usufruia dos

“[...] altos saldrios advindos de lucros dos monopdlios [...]” (MARCUSE, 1969, p. 37),
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estava corrompida por ideias conformistas e reformistas, que se pautavam no interesse
de preservacio do sistema estabelecido, e, era essa facgio reformista o verdadeiro alvo
do combate de Lénin. No entanto, essa atitude colaboracionista do proletariado e da
estratégia politica do partido social democrata e da diregio da burocracia sindicalista,
mesmo anteriormente a primeira guerra mundial, ja refletira a nova condi¢do econémica
da maior parte da classe trabalhadora dos paises industrializados.

A partir dessas formula¢des o leninismo abria espago para uma organizagio
centralizada, justificada pela “imaturidade” do proletariado, retirando este do centro, do
papel de sujeito da revolugio, deslocando o protagonismo para a vanguarda revoluciondria.
Com essa estratégia da vanguarda revoluciondria Lénin reconhecia na pritica “[...] aquilo
que negava em sua teoria, isto é: que havia ocorrido uma mudan¢a fundamental nas

condi¢des objetivas e subjetivas para revolugio.” (MARCUSE, 1969, p. 39).
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Alienagio de si e do mundo no jovem Marx

Daniel de Melo Sita!

Neste artigo pretendo expor a teoria da aliena¢io de Karl Marx (1818-1883) em seus
aspectos mais fundamentais, partindo de suas influéncias e como elas contribuiram para a
visdo marxiana de alienago humana como alienagio de si e do mundo. Serd feito aqui um
recorte da produgio de Marx que ird do ano de 1844 ao 1846, época onde a abordagem
da alienagdo aparece e se desenvolve primeiramente em seus aspectos mais fundamentais.
Essa época ¢ reconhecida por parte da tradigio marxiana como a do “jovem Marx”, dada
sua idade e em contraposi¢ao a um “Marx maduro” dos anos posteriores. Este artigo nio
compactua com esse tipo de leitura, pois vé a obra de Marx como um desenvolvimento
onde ¢ preciso tratar todas as épocas de sua produgio como partes de um todo continuo. O
“Jovem Marx” s6 foi posto no titulo para delimitar o escopo da abordagem temporal deste
artigo, ja que por falta de espaco nio abordarei as obras posteriores a 1846, apesar delas
serem um desenvolvimento dos fundamentos que agora se seguem.

Nas obras da juventude de Karl Marx, a alienagio [ Entfremdung]* é abordada como
uma desumanidade socialmente posta. Ela se caracterizaria por certos entraves sociais que
impossibilitariam o desenvolvimento humano em certo contexto histérico, e a alienagio dos
individuos se configuraria quando os individuos desse contexto histérico nio perceberiam
tais entraves e contribuiriam para que eles perdurem. Assim, os individuos produziriam
complexos alienantes, exteriores a si, que os dificultariam na execugio da faculdade humana
mais essencial: agir. Alienados do mundo que criaram e de sua capacidade de transformar
esse mundo, os individuos de determinado contexto histérico sé superariam seu estado
alienado ao superar as contradigdes do seu tempo, pois é com base nestas que os complexos
alienantes se sustentam. Esse foi o grande impulso da teoria marxiana: entender e superar
as contradi¢des dos complexos alienantes do seu tempo que dificultavam o ser humano na
sua faculdade de agir e se desenvolver.

Para abordar a alienagio na obra marxiana, é preciso se remeter primeiramente ao
ano de 1844, ano em que Marx residiu em Paris e cujas anotag¢des ja abordavam o tema
— anotagdes estas que serdo reunidas posteriormente sob o nome de Cadernos de Paris - ¢
também serd abordado, de forma mais elaborada, na obra inacabada do mesmo periodo,
Manuscritos Econémico-Filosdficos de 1844. Esse periodo ¢ muito crucial para a formagéio
de Marx, pois foi nele que o autor foi apresentado a obra dos economistas classicos e
aos resultados das pesquisas empiricas sobre o trabalho fabril feitas por seu colaborador

1 Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS)
2 Em alemio, Entfremdung deriva da palavra Fremd, que significa “alheio”, e do verbo Entfremdem, “alhear”. (MARX,
2007, p.548)
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Friedrich Engels (1820-1895). Marx incorporara as suas proprias conclusdes acerca dessas
teorias as suas concepgdes acerca do ser humano, frutos de sua formagio filoséfica alema.
Isso permitiu a Marx, junto com Engels em 1844, uma maior independéncia critica em
relagdo a filosofia em voga na Alemanha da época, causando assim uma grande inflexdo no
seu pensamento, culminando posteriormente, em 1845, numa independéncia ainda maior
ao conceberem o Materialismo Histérico-Dialético.

As observagoes de Engels a respeito da condi¢do da classe trabalhadora industrial
inglesa* apontaram para uma situagio antagoénica entre os trabalhadores fabris e seu
trabalho, este se mostrando como uma atividade estranha e prejudicial aqueles, em suma,
uma atividade alienante. Assim, a influéncia da colabora¢io de Engels para a teoria da
aliena¢do de Marx foi muito importante. Afirma Marx em 1844:

[...] o trabalho é exterior ao trabalhador, i. ¢, ndo pertence 2 sua esséncia,
que ele nio se afirma, antes se nega, no seu trabalho, nio se sente bem,
mas desgracado; nao desenvolve qualquer livre energia fisica ou espiritual,
antes mortifica o seu fisico e arruina o seu espirito. Por isso, o trabalhador
se sente, antes, em-si fora do trabalho e fora de si no trabalho. Estd em
casa quando nio trabalha e, quando trabalha, ndo estd em casa. (MARX,

2015, p.308)

Aqui ele se refere ndo a categoria geral do trabalho, mas sim ao trabalho na sua forma
especifica de trabalho fabril existente na época. Assim como também ele nio se refere a
relagdo geral dos trabalhadores com o trabalho, mas sim a relagdo dos operarios de sua
época com o trabalho fabril, as condi¢es de trabalho no estigio onde entio se encontrava
o capitalismo, a primeira revolug¢io industrial. O diagnéstico que Marx e Engels fazem
dos trabalhadores de sua época é de operdrios cujos produtos por eles fabricados sao coisas
alheias, cuja atividade do trabalho nao tem um significado parasi, porisso seria uma atividade
exterior a eles. O trabalhador trabalharia unicamente para suprir suas necessidades vitais,
porque ¢ obrigado, para ndo morrer de fome. Tal falta de identificagio com o trabalho e
com o produto produzido consistiria numa for¢a em oposi¢ido ao trabalhador, um objeto
independente e hostil, tal seria o trabalho alienado.

Anteriormente, o filésofo alemio que influenciara Marx a respeito das categorias do
trabalho e da alienagio foi Georg W. F. Hegel (1770-1831). O trabalho, para Hegel, teria
um papel muito importante, de atividade necessdria para a existéncia humana e sua cultura
(HEGEL, 2010, p.196-197). J4 a alienagio aparece em Hegel como uma alienagio do
sujeito em relagdo a si mesmo, 4 sua autoconsciéncia. Como afirma Sérgio Lessa (LESSA,
2015, p.474), para Hegel a alienagio se dard no sujeito quando este se exterioriza e objetiva-
se em um objeto, um dos momentos fundadores da contradi¢io sujeito-objeto, que sé terd
fim quando o Espirito [ Geis¢] completar seu processo teleologico do em-si para o para-si’.
Assim, a alienagdo na filosofia hegeliana seria um fenémeno intrinseco a toda atividade
humana, que se daria na diferenciagio pritica entre sujeito e objeto. Para o autor, o processo
de suprassungio da alienagio se daria de forma que o sujeito eliminaria sua cisdo com a
objetividade do mundo e recuperaria sua unidade na autoconsciéncia absoluta. Em outras
palavras, o ser humano primeiramente nio reconheceria a si mesmo no mundo que criou,

3 Para um panorama mais detalhado acerca desse percurso, ver a biografia de Marx dirigida por P. N. Fedosseiev (FE-
DOSSEIEYV, 1983, p. 14-90).

4 Observagbes expostas na obra A4 situagio da classe trabalhadora na Inglaterra, escrita entre os anos 1842 e 1844, publi-
cada em 1845.

5 Para compreender as diferencas entre a abordagem hegeliana e marxiana, ver também: (BARROS, 2011, p.223-245).
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como essa forga racional criadora, e a superagio dessa alienagio seria a identificagdo de si
no mundo de forma autoconsciente.

Marx mudari essa dinimica hegeliana ao tratar a aliena¢do humana nio somente
como uma aliena¢do de si mesmo na consciéncia, mas também e principalmente como
uma alienagdo material, prética, em relagio ao mundo e & prépria espécie humana e seu
desenvolvimento histérico a partir de sua capacidade de modificar o mundo, ndo conforme
uma Ideia ou uma lei exterior, mas sim conforme as préprias condi¢des materiais de agio
humana no mundo. Tal alienagio, para Marx, nio se resolveria de forma teleolégica — com
o efeito ji determinado interiormente pela causa -, como em Hegel, mas conforme as
possibilidades materiais dos seres humanos superarem de forma social as contradi¢oes
que geram tal alienagio. Esta ndo se resolveria por meio de um processo da consciéncia,
mas por um processo material. Marx, desde suas pesquisas histéricas, observacoes das
forcas produtivas da época e inicio da contribui¢io com Engels, ficou convencido de que
a alienagdo ndo se originaria de toda atividade humana, no mero objetivar-se, mas sim na
forma historicamente especifica de uma atividade que Marx pord no centro de sua teoria,
o trabalho.

[...] toda a chamada historia do mundo ndo é sendo a geragdo do homem
pelo trabalho humano, senio o devir da natureza para o homem, assim
ele tem, portanto, a prova irrefutdvel, intuivel, do seu nascimento através

de si préprio, do seu processo de surgimento. IMARX, 2015, p. 308)

O trecho acima afirma que o ser humano gera a si mesmo e se desenvolve
historicamente pelo trabalho. Ao estar no mundo, o ser humano confronta-se com
uma realidade e constrdi a si mesmo a partir da confrontagio com a realidade. O devir
da natureza se da reciprocamente com o nascimento humano, pois ¢ como um ser do
mundo, da natureza, que o ser humano se reconhece primeiramente. O trabalho como
atividade essencial do ser humano lhe d4 sustento para seu corpo e suas fantasias, e dessa
forma, ele se desenvolve conforme sua agéncia no mundo, cuja atividade essencial para tal
desenvolvimento ¢ o trabalho. Tal atividade estaria no centro da histéria humana, pois é
como o ser humano trabalha, segundo seus meios e for¢as produtivas, numa determinada
organizagio social, que ele se relaciona, se sustenta e experimenta a realidade. Como afirma
Mészaros (MESZAROS, 2006, p.78), a atividade produtiva, o trabalho, seria a mediagio
de primeira ordem entre o ser humano e a natureza, dai sua importancia essencial para o
desenvolvimento humano em geral.

Na atividade do trabalho, 0 ser humano transformaria a natureza e, em contrapartida,
mudaria conforme exerce essa atividade. Assim, o ser humano teria o seu vir-a-ser a partir
do seu processo produtivo. Em outras palavras: o ser humano nasceria de uma atividade
prépria, de si mesmo, do seu processo produtivo e das relagdes de produgio que ele implica.
Tendo isso como premissa, Marx acreditava que a histéria universal seria a produgio do
ser humano pelo trabalho humano, pois o ser humano, condicionado pela natureza e suas
necessidades, transforma a natureza e muda junto com ela. Todas as manifestagoes de
cultura, costumes, religido, arte, aparatos juridicos e politicos, etc., seriam expressoes de
determinada conjuntura histérica, da forma que o ser humano trabalha na natureza em
determinada época.

Assim, o trabalho para Marx estaria inserido no centro dos meios de produgio,
necessdrio para o desenvolvimento humano em geral. Pelo trabalho, o ser humano
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produziria seus meios de subsisténcia e de reprodugio social, construiria um mundo, uma
sociedade. Analisar o trabalho e a sua divisdo é analisar, para Marx, o nivel de consciéncia
dos individuos acerca do mundo que eles mesmos construiram. E analisando o trabalho,
a divisio do trabalho e os trabalhadores de sua época, Marx diagnosticou a alienagio
inerente a atividade do trabalho no sistema capitalista da primeira revolu¢ao industrial.
Dessa forma, é necessario compreender que a andlise de Marx é uma anilise de sua época,
mas que carrega a possibilidade, dada a sua abrangéncia, de ser Gtil a quem quiser analisar
o capitalismo e a alienagido numa época posterior.

A dinamica que Marx usard para explicar a alienagdo teve forte influéncia de outro
filésofo alemio, Ludwig Feuerbach (1804-1872). A sua obra A esséncia do cristianismo,
publicada em 1841, teve um grande impacto nos circulos intelectuais da época, gragas ao
seu cardter antropolégico e desmistificador do cristianismo e da religido em geral. Para
Feuerbach, a religido seria um complexo alienante onde os seres humanos divinizariam
suas qualidades essenciais, um espelho onde o género humano seria refletido de maneira
absoluta e infinita. O ser humano teria criado Deus, ndo Deus que teria criado o ser humano.
Essa forma dos seres humanos se alienarem, com o determinante virando o determinado,
com a religido se revelando, ao final, como uma for¢a antagonica ao ser humano por
separd-lo da natureza e da relagio entre os seres humanos, ou seja, por aliend-lo do seu
ser genérico, influenciou muito Marx. O método filoséfico-antropolégico serviu como
um bom contraponto ao idealismo hegeliano da época. Marx identificard no trabalho no
capitalismo a mesma dinimica de for¢a antagdnica da alienagio exposta por Feuerbach,
concebendo assim a dinimica do trabalho alienado.

Influenciado por esse modelo de dinidmica de alienagdo exposta por Feuerbach,®
Marx dird que o trabalho alienado alienard o ser humano do seu ser genérico. Dizer que
o ser humano estd alienado do seu ser genérico é dizer que o sujeito estd alienado de
sua condi¢do de pertencimento ao género humano. O que diferenciaria o ser humano do
animal é que sua atividade vital é consciente, e isso faria o ser humano ser um ser genérico.
Pois entdo, no trabalho alienado, alienado de sua atividade vital, o ser humano estaria
alienado justamente do que o faz humano, e do trabalho faria apenas um meio de vida, nio
atividade de sua vontade e consciéncia. E enquanto ser genérico que o ser humano pode
tomar-se como objeto em toda sua generalidade e produzir um mundo humano, objetivo
e inorganico.

No trabalho humano, ao produzir seu mundo, o ser humano se diferenciaria da
natureza, mas tornando-se uma unidade com ela. Mas, no trabalho alienado, o ser humano
se alienaria da natureza e do seu trabalho enquanto atividade vital e consciente, o alienaria
de si mesmo como ser genérico, do “seu corpo préprio, bem como a natureza fora dele, bem
como a sua esséncia espiritual, a sua esséncia humana.” (MMARX, 2015, p.314). A alienagio
da natureza é a alienagio do ser humano do seu ambiente natural essencial. Assim como
todo o animal, o ser humano vive na natureza e dela tira seu sustento. Ou seja, é dos
produtos que o ser humano tira da natureza que vem o sustento do metabolismo humano,
que sempre tem que ser suprido. Porém, diferentemente dos demais animais, que por
produzirem apenas de acordo com suas necessidades vitais imediatas sdo justamente sua

6 Além de Engels, Hegel ¢ Feuerbach, a teoria da alienagio marxiana também recebeu influéncias de Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778) e Moses Hess (1812-1875) na sua critica do Estado e na sua concepgio do papel do dinheiro
na alienagio humana, respectivamente (NETTO, 2015, p.141). Como o Estado e o dinheiro seriam expressoes da
alienagdo e neste artigo foco na origem da alienagio, o trabalho alienado, e seu impacto na préxis humana como
alienagdo de si e do mundo, ndo irei abordar aqui tais influéncias.
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relagdo com a natureza, o ser humano produziria até quando estivesse livre das necessidades
vitais, pensando em questdes de meios e fins, produzindo para além de suas necessidades. De
forma teleoldgica, o ser humano conceberia objetos e confrontaria objetivamente o mundo
para a construcido de tais objetos, exteriorizando-se no mundo pelo objeto e mudando
conforme as condi¢des desse mundo objetivo. Pois seria tal atividade, o trabalho, o meio
pelo qual o ser humano se apropria da natureza e erige seu mundo, que distinguiria o ser
humano dos demais animais (MARX, 2015, p.310-313). Como aponta em seu comentdrio
José Paulo Netto: “O ser do homem autoproduz-se e autoconstitui-se mediante o trabalho”

(NETTO, 2015, p.64). Afirma Marx:

A natureza é o corpo inorgdnico do homem, quer dizer, a natureza na
medida em que nio é ela prépria corpo humano. O homem vive da
natureza significa: a natureza é o seu corpo, com o qual ele tem de
permanecer em constante processo para nio morrer. Que a vida fisica e
espiritual do homem esteja em conexdo com a natureza, ndo tem outro
sentido sendo que a natureza estd em conexdo com ela prépria, pois o
homem ¢ uma parte da natureza. [...] O animal ¢ imediatamente um
com a sua atividade vital. Ndo se diferencia dela. E e/z. O homem faz
a sua prépria atividade vital objeto da sua vontade e da sua consciéncia.
Tem atividade vital consciente. Nao é uma determinidade com a qual
ele se confunda. A atividade vital consciente diferencia imediatamente
o homem da atividade vital animal. [...] O gerar pritico de um mundo
objetivo, a elaboragdo da natureza inorgénica, ¢ a prova do homem
como ser genérico consciente, i. é., um ser que se relaciona para com o
género como sua propria esséncia ou para consigo como ser genérico.
[...] O objeto do trabalho ¢, portanto, a objetivacdo da vida genérica
do homem, na medida em que ele se duplica nio sé intelectualmente,
como na consciéncia, mas também operativamente (werktitig), realmente,
e contempla-se por isso num mundo criado por ele. (MARX, 2015, p.
310-313)

Assim, a atividade do trabalho seria a atividade essencial do ser humano, e em contato
e unio com a natureza, seria seu devir consciente, tornando-se o seu “corpo inorginico”
(MARX, 2015, p.311), o ser humano construiria sua humanidade, seu mundo. Porém, no
trabalho alienado, como o trabalho e os produtos sdo coisas exteriores ao sujeito, a natureza
também serd, impossibilitando assim a unidade orgénica entre ser humano e natureza.
Esta sera algo exterior ao ser humano, afastada e em oposicio a ele.

Ainda influenciado pela dinimica de aliena¢io de Feuerbach, Marx determina
como consequéncia imediata da aliena¢io da atividade vital do seu ser genérico a
alienagdo entre os individuos (MARX, 2015, p.314). O trabalho alienado, como ji dito,
faria o individuo trabalhar somente como meio de vida, ou, em outras palavras, como um
meio para a sobrevivéncia individual. Tal significado dado ao trabalho tiraria o sentido
social que o trabalho teria. Trabalhando e produzindo visando apenas a si mesmo, nio a
sociedade, os individuos nio se reconheceriam como ser social, como seres humanos em
suas particularidades, mas apenas como uma unidade no sistema produtivo. Um individuo
seria reconhecido por ser trabalhador, por sua profissio, como patrio, enfim, nio como um
fim em si mesmo, mas como uma pega na engrenagem do trabalho alienado.

Dessa forma vemos como a nogido de alienagdo do seu ser genérico, alienagdo da
natureza e dos individuos entre si, foi incorporada por Marx em 1844 dentro das nog¢ées que
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ele tinha do trabalho como atividade essencial humana. Nesse sentido o autor se apropria
dessa dindmica feuerbchiana para explicar a relagio alienante dos trabalhadores no trabalho
alienado, e com isso expande essas nogoes originais ao apontar a alienagido humana do seu
ser social, do trabalhador do produto do seu trabalho e também alienagio do trabalhador no
processo de produgio. No regime do trabalho alienado, o trabalhador trabalharia somente
para sobreviver e consumir. No ato do trabalho, aquela atividade desempenhada nio é para
o trabalhador, mas para outro, o burgués. O trabalhador trabalharia na propriedade privada
do proprietirio em troca de um saldrio, e é para o saldrio que o trabalhador trabalha, nio
para a atividade. O produto do seu trabalho seria algo estranho a ele, algo exterior e que se
voltaria contra ele de forma antagonica, assim como sua fungdo no processo de produgio,
na divisdo do trabalho, seria uma atividade prejudicial.

A alienagio de si mesmo, a autoalienagio, seria uma consequéncia légica do trabalho
exteriorizado.” Pois se o trabalho alienado retira a identifica¢io do ser humano com o
trabalho e com o objeto produzido, e se ¢ o trabalho a atividade essencial do ser humano,
se o ser humano se autoconstitui a partir dele, entdo o trabalhador nio se constituird e nio
produzird sua humanidade, se autoalienard. O individuo autoalienado serd exterior a si
mesmo, um animal entregue as suas necessidades vitais mais basicas, e a sua atividade mais
essencial, o trabalho, lhe serd estranha e significard apenas um meio para sua existéncia
(MARX, 2015, p.312), ndo percebendo o mundo humano que construiu, limita-se apenas
a consumir, o ter passa a ser mais importante do que o ser. Tal condi¢do nio seria exclusiva
do trabalhador, mas também do ndo trabalhador que vive do trabalho alheio, pois para este
o trabalho alheio também lhe serd uma coisa exterior, nao a identificaria como esséncia sua.
Dessa forma, tanto o trabalhador quanto o ndo trabalhador se alienariam com o trabalho

alienado (MARX, 2015, p.321).

Nesse sentido, configura-se a alienagdo em Marx como alienagio de si e do mundo.
Alienado de sua atividade social, o individuo se alienaria de seu ser social, da possibilidade
de transformar a sociedade e o mundo que vive, pois este lhe aparece como algo alienado,
exterior e antagonico. Para entender essa dinimica, é muito importante ter em mente
a diferenca entre ser e esséncia na filosofia marxiana. Quando Marx fala de “esséncia’
humana ele ndo estd se referindo a uma esséncia que seria constante, unitdria e imutavel.
Ele nio estd dizendo que existiria uma caracteristica humana que naturalmente estaria
sempre presente na humanidade e no individuo em particular, e que seria responsavel por
suas mudangas, mas estd se referindo a “realizagdo gradual e continua das possibilidades
imanentes 2 humanidade”, cujos componentes seriam: “o trabalho (a objetivagio), a
sociabilidade, a universalidade, a consciéncia e a liberdade.” (NETTO, 2015, p.66). Esses
componentes nao teriam uma identidade esttica, mas estariam sempre em movimento,

em continua mudanga através da histéria (NETTO, 2015, p.67).

Esse foi um dos principais pontos de rompimento de Marx com a dindmica
original da filosofia de Feuerbach. Para este, o ser de uma coisa seria igual a sua esséncia.
A atividade do ser, o que mantém sua existéncia, seria sua esséncia. Essa concepg¢io ia
a desencontro com a concep¢io de Marx e Engels do trabalho (MARX, 2007, p.46),
a atividade que justamente mantém a existéncia humana, como algo antagdnico ao ser
enquanto trabalho alienado. Assim como Marx desvinculou o trabalho da categoria geral
hegeliana, especificando-o como trabalho alienado, ele também desvinculou a atividade

7 Alienagio e exteriorizagio [ Entfremdung e Entiusserung] sio usadas no mesmo sentido pelo Marx de 1844. (MARX,
2007, p.548)
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humana em geral feuerbachiana como esséncia humana e especificou o trabalho como
a atividade essencial humana. Dessa forma, Marx finalmente se desvincula da influéncia
teuerbachiana ao especificar suas categorias na materialidade, determinando a resolugao de
suas contradi¢des na prépria materialidade. Ndo seria mais uma questdo de consciéncia, de
superar a aliena¢do humana pela desmistificagdo das categorias no pensamento, mas sim
delimitar onde se encontram essas contradi¢des na materialidade e supera-las na pratica. A
préxis seria a solucionadora das contradi¢des, ndo uma dedugio teorética.

Para Marx, a forma pritica de superar a alienagio seria superar sua origem
material na forma histérica da atividade produtiva baseada numa mediag¢io de segunda
ordem (MESZAROS, 2006, p-78), a propriedade privada.? Esta teria um papel decisivo
ndo s6 para a alienagio dos trabalhadores fabris do capitalismo de sua época, mas para
a alienagdo de qualquer trabalhador em qualquer época. Segundo Marx, o trabalho
exteriorizado, alienado, gera a exterioriza¢do do trabalhador do produto, resultando na
propriedade privada e na relagdo para com o dono dessa propriedade, que por ser exterior
ao trabalhador, ndo pertence a ele, mas a outro. Da mesma forma, a propriedade privada
refor¢a e origina o trabalho alienado, pois é o trabalhador, dono apenas de sua forga de
trabalho, visto apenas como trabalhador, sem propriedade privada, que é contratado pelo
dono de uma propriedade privada para executar o trabalho alienado. Dessa maneira, a
propriedade privada é tanto o produto do trabalho alienado, exteriorizado, quanto “o meio
através do qual o trabalho se exterioriza, a realizacdo dessa exteriorizaciao” (MARX, 2015,
p-317). A propriedade privada, origem e consequéncia do trabalho alienado, seria:

[...] a expressio material sensivel da vida Aumana alienada. O seu
movimento — a produgio e o consumo — ¢é a revelagido sensivel do
movimento de toda a produgio até aqui, i. ¢, realiza¢do ou realidade
do homem. Religido, familia, Estado, direito, moral, ciéncia, arte, etc.
sdo apenas modos particulares da produgio e caem sob sua lei universal.
A superagio positiva da propriedade privada como apropriagio da vida
humana é, por isso, a superagio positiva de toda a alienagdo, portanto
o regresso do homem, a partir da religido, familia, Estado, etc., a sua

existéncia humana, i. é, social. (MARX, 2015, p.345)

A citagdo acima relaciona o modo de produg¢io humana, cujo centro é o trabalho e a
propriedade privada, com o desenvolvimento da sociedade humana com suas institui¢oes,
valores, etc. O trabalho e consequentemente a propriedade privada ocupam uma posi¢io
central nessa dindmica, sendo a base da sociedade capitalista. Como o trabalho alienado
sob a propriedade privada seria a base do capitalismo, sua superagio faria também originar
outra forma de organizagio social, o comunismo. Nio é o objetivo deste trabalho entrar em
detalhes a respeito da forma como o comunismo surgiria e seu funcionamento. O importante
aqui ¢ destacar apenas a origem dessa alienagio de si e do mundo na propriedade privada
e como a dindmica que Marx expds do trabalho alienado funda essa alienagio. Desse tipo
especifico de atividade de vida o ser humano construiria um mundo que refletiria essa
dinimica do trabalho alienado.

O Estado, a religido, a moral, as ideologias, etc., refletiriam assim essa dindmica
do trabalho alienado, muitas vezes funcionando como institui¢cdes e valores antagdnicos

8 Além da propriedade privada, Mészdros também aponta o intercimbio e a divisio do trabalho como mediagdes de
segunda ordem, por serem mediagdes alienadas, historicamente especificas, da mediagdo de primeira ordem, a ativi-
dade produtiva, ontologicamente fundamental.
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ao desenvolvimento humano. Elas contribuiriam para que o ser humano tivesse uma
existéncia onde sua esséncia nio seria uma constru¢io sua, seu modo de vida. Por esses
complexos alienantes, o ser humano nfo sé nio teria consciéncia plena de seu ser social,
mas se encontraria materialmente dificultado de construir seu futuro e mudar o mundo
e a si mesmo. E isso ¢ feito de forma a prejudicar o desenvolvimento humano, muitas
vezes representando perigos reais a existéncia humana. Dessa maneira, a teoria marxiana
¢ uma teoria da préxis por exceléncia, pois permite identificar os complexos alienantes de
uma época que dificultam a atividade plena do ser humano de transformar a realidade
e construir uma existéncia visando ndo o consumo e a propriedade privada, mas o ser
humano. Uma existéncia onde o ser humano poderia se relacionar equilibradamente com
a natureza, onde trataria o seu semelhante nio como uma mera fun¢io na divisio do
trabalho, mas como um ser humano, onde o trabalho nio seria mero meio de sobrevivéncia,
mas de criagdo humana, visando uma produgdo social. Assim se realizaria na prética a
unifo entre a existéncia e a esséncia humana.

A partir de 1845-1846, a investigacido de Marx do capitalismo - seu funcionamento
e contradi¢cdes que dao origem aos complexos alienantes - deixaria de lado as concepgdes
feuerbachianas de “género humano”. Mas seu objeto de estudo permaneceria o0 mesmo: a
sociedade capitalista, uma sociedade produzida pelos seres humanos que se originaria do
trabalho e que se voltaria contra eles como algo hostil, nocivo para o seu desenvolvimento
— hostil para os seres humanos e para o mundo que eles criaram.
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Progresso e barbdrie: Reflexoes a partir da teoria
critica de Theodor Adorno

Emanuelle Beserra de Oliveira’

Hildemar Luiz Hech?

Introducio

O esclarecimento, promessa do iluminismo, se converte em uma nova forma
de dominagio, através da mitifica¢io da ciéncia. Diante do mundo administrado, a
desumaniza¢do nega ao individuo os pressupostos para a sua formagdo. A ideia do
progresso, marca da era moderna e promessa do século XVIII, tem na compreensio
hegeliana da histéria sua méxima expressio filoséfica. Pensando que os acontecimentos de
cada momento da histéria encaminhavam a humanidade em dire¢do a liberdade, Hegel
ao ver Napoledo adentrando sua cidade pensou que o welfgeist (espirito do mundo) estaria
montado num cavalo e que seus avangos naquela dada sociedade significaria o progresso
na histéria da humanidade. Adorno situa seu pensamento em oposi¢io a esta identificagio
da histéria da filosofia de Hegel, ironizando em sua obra Minima Moralia ao dizer que: “vi
o espirito do mundo, nfo a cavalo, mas com asas e sem cabe¢a” (ADORNO, 2008, p. 51).
Para Adorno o século XX contrariava toda essa ideia de um progresso baseado na raziao
humana, atento a sua época percebeu que a razdo humana, capaz de trazer o progresso,
também condicionava a barbirie.

Sobre os conceitos de progresso e barbdrie, Adorno nunca tratou de forma sistematica.
Percebemos tais conceitos diluidos em diversos textos do autor, tais como: Minima Moralia,
Dialética do Esclarecimento e Educagio e Emancipagio. No entanto em 1962, Adorno
proferiu uma conferéncia intitulada “Progresso” na qual expoe a prépria dificuldade de
abordar o termo e nos leva a uma leitura onde explora de forma mais clara esta nogao.
Ao fazer critica 4 nogdo de progresso como algo natural da evolugio da histéria, o autor
situa a critica como elemento central da sua visdo atual da sociedade, contribuindo para
elaboracdo de suas ideias sobre a cultura em geral que passa a ser submetida pelos moldes

da légica do capital.

Sabe-se que a critica ao progresso nio ¢ nova na cultura e na filosofia da Europa
central. Adorno langa mio a avaliar sua prépria cultura e o quadro social de sua época,
evidenciando um contrafluxo que a modernidade trouxe pautada em enaltecer o ideal de
avango. A cultura alema é um retrato vivo e foi vivenciada de perto pelo autor. Em nome
de um “progresso” a barbérie tomou forma. A Alemanha culta de Goethe desembocou em

1 Universidade Federal do Ceara
2 Universidade Federal do Ceard
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uma Alemanha da “irracionalidade racional”, um paradoxo vivo onde se pode sentir a forga
do progresso nas mios esmagadoras de quem detinha o poder.

Ao evidenciar a nogio de progresso pautada na razio humana, a modernidade abriu
espago para o nascimento de uma nova razio, uma razio instrumentalizada, que domestica
o sujeito. No entanto, a razio ativa ou criativa escapa aos individuos que reivindicam,
ainda, uma autonomia.

Progresso como marca da era moderna

Fica claro para o leitor de Adorno, principalmente em sua obra Dialética do
Esclarecimento (1947) que o desenvolvimento cultural e tecnoldgico também propiciou a
mdixima barbdrie alema, em especial a II guerra e o exterminio dos judeus. Para Adorno,
liberdade depende do esclarecimento (Aufklirung), mas o que pode ser constatado com
a leitura da obra citada acima, é que o préprio esclarecimento recai em mito. O autor ao
pensar numa reelaboragio do passado, busca nio ficar preso a ele, mas sim resgatar uma
esperanca soterrada, a esperanca de que o homem se reconcilie com a natureza, pois “o
momento iluminista nele, que se consuma na reconciliagdo com a natureza na medida em
que conjura os espantos desta, estd irmanado ao da sua dominagio” (ADORNO, 1992, p.
223).

O progresso, portanto, significaria:

sair do encantamento, também daquele do progresso que ¢ ele mesmo
natureza, por uma humanidade conscia da sua prépria naturalidade e capaz
de pér termo 4 dominagio que impde a natureza, através da qual prossegue
a da prépria natureza. Nessa medida se poderia dizer que o progresso se da
no ponto em que termina. (ADORNO, 1992, p. 224 ¢ 225)

Diante do avanco da tecnologia e das falsas promessas da industria cultural, o que se
percebe é que o conceito de progresso estd vinculado ao de decadéncia. A modernizagio e a
racionalizagdo calculadora, correlativos do progresso técnico, tiveram como resultado uma
perda,um declinio,uma degradagio com relagio as sociedades pré-modernas. A tecnificagio
priva os gestos humanos de toda liberdade, condicionando nossos atos, ela nos leva a uma
perda de experiéncia e ao esvaziamento de nossas emogdes, fato que Adorno percebe e
orienta uma reeducagio dos sentidos nessa era do alto desenvolvimento tecnolégico. O que
se vé é que com o progresso, os homens o componente humano de cultura. A grande arte
moderna, a obra de grandes autores como Kafka, Beckett ou Baudelaire sdo testemunhos
angustiados dessa decadéncia do sujeito humano envolto pela vida moderna. Diante disso
nota-se o valor que tém para Adorno as sobrevivéncias pré-capitalistas que se encontram
na Europa mesmo no século XX, deixando de lado a sociedade norte-americana que ji se
encontrava inteiramente modernizada e que também foi vivenciada pelo autor, quando de
seu exilio.

Adorno enfatiza que essas perdas significativas da experiéncia é condicionada por
uma relagdo de proximidade e contato com o outro através dos produtos que o mercado
langa com o propésito de unir e criar uma falsa aproximagio, quando na verdade nao passa

do

substitutivo para uma imediatidade social que é vedada as pessoas.
Elas confundem aquilo que ¢ totalmente mediatizado, ilusoriamente
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planejado com a solidariedade da qual carecem. Isso fortalece a regressao:
a situagdo emburrece, mesmo que o contetido ndo seja mais obtuso do
que aquele com o qual os consumidores compulsérios sdo alimentados.

(DUARTE, 2003, p. 124 apud ADORNO)

Para estabelecer uma reflexdo sobre o progresso, Adorno, recebe influéncia de Walter
Benjamin® principalmente de sua tese VII em sua obra Teses sobre o conceito de historia
(1938), quando ao encenar o Anjo da Histdria lan¢ado ao futuro por uma tempestade
que o afasta do paraiso, serd, pois essa tempestade que gera o caos, o préprio “progresso”.
Essa alegoria é importante para que possamos pensar nas transformagdes que o avango
tecnoldgico nos traz, a via do preparo técnico funciona como simbolo de um progresso,
mas que também traz retrocessos.

Ainda na conferéncia de 1962, Adorno refere-se as “Ieses” benjaminianas como o
pensamento mais pertinente sobre a critica da ideia de progresso daqueles que, um tanto
apressadamente classificamos, politicamente, entre os progressistas. Adorno compartilha
do pensamento de Benjamin e se recusa a confundir o progresso das técnicas e dos
conhecimentos com o progresso da humanidade.

Para Adorno, o que é nocivo no conceito de progresso reside na ideia errada de
designar que as coisas devem necessariamente caminhar para um desenvolvimento
especifico, independente da cultura em que se localiza e sem retrocessos histéricos. Ou
seja, um progresso universal, presente no interior da prépria histéria, que faz parte dela.

Sua reflexdo abre espaco para pensar numa dialética do progresso, onde notamos uma
reserva do autor em decidir a nogio de progresso como positiva ou negativa. Mas essa
recusa ¢ caracteristica do autor e parte integrante de sua abordagem que, fiel 4 sua profunda
desconfian¢a da conceituagio abstrata, recusa um conceito totalizante do progresso. Nao
fechar esse conceito a uma defini¢do concreta é uma decorréncia do tabu dialético com
respeito aos conceitos fetiches, caracteristicos da prépria Aufklarung critica. Nio cabe
limitar uma defini¢do totalizante que poderia direcionar uma compreensio fechada acerca
do tema. No entanto, para pensar essa dialética que o termo carrega, tenhamos em mente
que o “progresso” pode ser visto como agente instrumental e também como agente critico
na construgio do préprio conceito de histéria* em Theodor Adorno.

Desse ponto de vista, mais do que se abster entre uma avaliagio positiva ou negativa,
o que se pode tirar de seus escritos com essa dialética do progresso é que ela participa da
dialética do esclarecimento a0 mesmo tempo em que dela se nutre. Desde seus primeiros
textos, Adorno, ji vislumbrava essa dialética, ao elaborar um pensamento sobre o
racionalismo ocidental. Mas serd precisamente com a explosio da Grande Guerra que
percebemos uma escrita preocupada e debrugada sobre novas perspectivas de sobrevivéncia
para a humanidade que tende a barbarie.

Este duplo cariter do progresso manifesta-se primeiramente no desenvolvimento
tecnolégico e cientifico. Desde a introdu¢io da médquina, da evolugdo dos meios de
comunica¢io e do aperfeicoamento da divisio do trabalho, o progresso sempre correu

3 Dentro do grupo da chamada Teoria Critica, da qual participou de maneira mais ampla, Benjamin foi o primeiro a
questionar a ideologia do progresso. Adorno manteria, assim, o rumo das posi¢des gerais levantadas por Benjamin
em relagio ao conceito de progresso, apesar de algumas mudangas posteriores.

4 Benjamin e Adorno nio negam o conceito de progresso enquanto salto histérico, o negam enquanto ideologia. E
justamente desses saltos dialéticos que os autores pensam o desenvolvimento da histéria, nio de maneira linear e
continua, “progressista’, mas numa dinimica espiral que inclui regressdes, assim como possibilidades de emancipagio
do homem através de rompimentos histéricos.
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o risco de transformar-se em regressio. A manipulagio que existe frente a essa evolugio
tecnoldgica é bastante nitida quando percebemos a alienagio e estranhamento do
trabalhador frente ao produto gerado. Evoluimos e hoje nos submetemos a nossas criagoes.

A relagio indissocidvel entre progresso e regressio torna-se evidente quando
consideramos as possibilidades técnicas que se encontram a nossa disposi¢ao. Assim como
arazio que se desvia de sua finalidade emancipadora renuncia a sua realizagio, o progresso
tecnoldgico que dela é o meio privilegiado transforma-se em progresso do poder quando
se autonomiza com relagdo aos fins que deve servir. Nesse sentido, nio ¢ a evolugio ou a
tecnologia que permite a transformagio da maquina em mecanismo de dominagio, mas
sua adaptagdo ao poder que mantém essa nova ordem de controle. A transformagio da
cultura em mercadoria, e consequentemente a manipulagio da consciéncia dos individuos
pela Kulturindustrie (industria cultural) e a utilizagdo brutal das técnicas mais sofisticadas
pela barbdrie fascista sdo dois aspectos essenciais dessa inversdo assustadora do progresso
cientifico.

Desde as primeiras civilizages o progresso para chegar a sua ideia de evolugio,
também se beneficiou dos retrocessos. Muito do que hoje se sabe foi aprimorado com
catdstrofes. Nesta conferéncia acerca do progresso, Adorno salienta o caso do navio Titanic
que apos seu acidente, novas tragédias foram evitadas devido o aperfeicoamento da técnica
maritima. Percebe que,

O nexo de ofuscagio do progresso remete para além de si mesmo. Pela
sua mediag¢do naquela outra ordem, em que a categoria enfim receberia o
que lhe é devido, ele tem participagdo nisso, que os desastres provocados
pelo progresso sempre serdo afinal remedidveis pelas préprias forgas
deste e jamais pela restauragdo da situagdo anterior, que era vitima
desse nexo. O progresso da dominagio da natureza, que, na analogia de
Benjamin, corre a contrapelo de todo progresso verdadeiro, que tivesse
seu telos na redencio, ndo estd contudo desprovido de toda esperanga.
Nio ¢ apenas no afastamento da desgraca dltima mas em toda forma de
alivio do sofrimento persistente que ambos os conceitos de progresso
entram em contato. (ADORNO, 1992, p. 229)

O que Adorno no quer mostrar é que desde sempre, a histéria da humanidade foi
condicionada a ver o progresso como algo linear que necessariamente caminha para um
desenvolvimento especifico, independente da cultura em que se localiza e sem retrocessos
histéricos, retrocessos estes que sio mais que comprovados que fazem parte de nossa
humanidade. E serd nesse sentido que em sua conferéncia de 1962, Adorno retoma a
visdo agostiniana® de reden¢do e caminha até a concep¢do moderna de progresso onde ao
percorrer este trajeto compreende a dindmica que se apresenta para pensar o cardter duplo
do termo progresso.

Percebendo que “redencio e histéria ndo existem uma sem a outra nem existem uma
na outra, mas sim numa tenséo cuja energia acumulada finalmente nao quer menos do que
a supressdo do mundo histérico mesmo (ADORNO, 1992, p. 221). Dessa forma, Adorno
supera a dualismo de sujeitos expressados em Agostinho, um terrestre e outro divino. Serd,
pois na mesma humanidade que ele identificard o processo do desenvolvimento terrestre

5 Em Agostinho, Adorno vai perceber um duplo desenvolvimento, expresso na histéria terrestre, e outro no Ambito
da eternidade, no plano transcendente. Esses dois cariter, sendo um da “cidade dos homens” e o outro da “cidade
dos deuses”, estdo em tensdo em Agostinho, como também estario em Benjamin, e ¢ justamente dessa tensio que
Adorno vai identificar a dialética no progresso ji evidenciada neste artigo.
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e o da redengio. O progresso ao ser atingido, alcangaria seu préprio fim epistemoldgico.
No entanto, os dois sentidos de progresso, que se contrapdem numa mesma dialética da
histéria, ficam cobertos pelo véu da ideologia burguesa capitalista.

Ofuscados® por essa realidade que se apresenta, o homem sofre uma regressio a
um estado selvagem onde afirma sua pseudo-liberdade, muitas vezes, através da violéncia.
Intimeros acontecimentos histéricos atestam esse fendmeno, podemos citar principalmente
os ativismos cegos que se propagam diariamente em todo o mundo. Constatamos isso
na prépria Dialética do Esclarecimento, quando Adorno mostra que as formas de conduta
anti-semita sio desencandeadas em situages em que homens ofuscados, privados de
subjetividade, sdo postos a solta pensando que ainda sdo sujeitos. A ideologia dominante
molda a personalidade das pessoas de tal forma que estas fogem do confronto com o
diferente e o novo. Desta forma os homens aceitam sem muitos questionamentos o que ja
vem pronto e devidamente rotulado, formando uma humanidade genérica.

Industria cultural e sua relagcao com a Barbirie

Ao estabelecer a reflexdo sobre o progresso, chegamos a concepgio de que a
humanidade sempre esteve caminhando em prol de sua evolugdo, mas ¢é notério que essa
evolucido nio se deu de forma esclarecida e fazendo da razio auténoma seu meio para
atingir o fim desejado. A razdo se instrumentalizou, a razdo que foi bandeira para iniciar o
século das luzes, chegou a se manifestar em atos extremos e bdrbaros. Adorno parte para
pensar e refletir acerca da barbarie e na supera¢do desta em conferéncias que enfatizavam
o ato educativo. Partindo de sua visdo de sociedade (a alema), afirma que a experiéncia real
¢ o que nos apropria do discurso que queremos tragar.

A indistria cultural constitui uma fraude da racionalidade iluminista que ao
absolutizar a ciéncia permitiu que ela se transformasse em tecnicismo a servigo do lucro
e do capital. Como falsificadora das relagoes humanas, o autor nos alerta para os efeitos
que essa industria nos causa, a ponto de despertar em nés de forma mais transparente a
regressao a violéncia fisica primitiva que ¢ inerente aos individuos. O que deve ser feito é
pensar uma luta contra a barbdrie, pois seus tragos estdo presentes em nés, mas devemos
orientd-los contra os principios da violéncia extrema para impedir seu ‘turso em diregio a

desgraga” (ADORNO, 19954, p. 158).

E serd, pois através de seus produtos, em especial os filmes, a Kulturindustrie campre
seu papel de falsificadora das relagées entre os homens e destes com a natureza. A ideologia
presente na indudstria cultural substitui a realiza¢io de valores humanos pela adaptagio
a realidade estabelecida, negando ao individuo uma consciéncia social, reduzindo-o a
consciéncia particular e alienada, expropriada de si.

A sociedade, ao desenvolver as forcas de produgio, modernizou os meios técnicos
criando um “véu tecnolégico”™ sobre a sociedade e a ilusio de que uma sociedade
emancipada ja estaria realizada. Contudo, o cerne da questio é que o desenvolvimento
das forgas produtivas nio se fez acompanhar do desenvolvimento das relagées humanas
de trabalho; contrariamente, as relacbes sociais se coisificaram® numa progressiva
desumanizagio, fazendo com que a reificagio alcance até as emogdes intimas do homem,

6  Surge entio o Verblendungszusammenhang (contexto geral do ofuscamento), essa espécie de hipnose faz parte do programa
de vulgarizagio e intencionalidade de manipulagio gerada pela Kulturindustrie. Prejudica a formagio de uma sociedade
justa dotada de pessoas que tenham questionamentos proprios, livres de sua influéncia e formadora de opinides.

7  Expressio utilizada por Adorno para designar o modo como os meios tecnolégicos cegam ou deturpam nossa visdo.

8 Diante do mundo danificado perdemos a nogio do humano. Nos tornamos coisas e tratamos os outros como coisas.
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onde a existéncia das dimensées morais, éticas, politicas sejam subordinadas aos interesses
do capital, condicionando a sociedade a uma barbarie.

Partiremos do entendimento de que a barbdrie seja o impulso de destruigdo que o
homem traz consigo. Esse impulso se desenvolve nas mais diversas formas de agressividade
que percebemos hoje no nosso cotidiano e pode chegar a situagdes extremas como nas duas
grandes guerras mundiais, em povos ditos desenvolvidos culturalmente e tecnologicamente.
Adorno problematiza o fato de sociedades terem provocado o horror quando poderiam
promover a paz da seguinte forma:

Como pode um mundo tio desenvolvido cientificamente apresentar
tanta miséria? Este é o problema central: o confronto com as formas
sociais que se sobrepdem as solugdes ‘racionais’(...). Assim como o
desenvolvimento cientifico ndo conduz necessariamente a emancipagao,
por encontrar-se vinculado a uma determinada formagio social, também
acontece com o desenvolvimento no plano educacional. Como pode um
pais tdo culto e educado como a Alemanha de Goethe desembocar na
barbarie nazista de Hitler> Caminho tradicional para a autonomia, a
formagdo cultural pode conduzir ao contririo da emancipagio, a barbdrie.

(ADORNO, 19954, p. 15)

Adorno parte de estudos dessa barbdrie no campo de sua prépria experiéncia, a
Alemanha nazista de Hitler. A todo momento buscou formas de neutralizar e despertar os
homens a fim de impedir que outras situa¢des extremistas quanto essa voltassem a surgir
na humanidade.

Para Adorno a barbdrie pode ser entendida como:

Algo muito simples, ou seja, que, estando na civilizagio do mais alto
desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se encontrem atrasadas de um
modo peculiarmente disforme em relagdo a sua prépria civilizagio — e
nio apenas por nio termos em sua arrasadora maioria experimentado
a formagio nos termos correspondentes os conceito de civilizagdo, mas
também por se encontrarem tomadas por uma agressividade primitiva,
um édio primitivo, ou na terminologia culta, um impulso de destrui¢io,
que contribui para aumentar ainda mais o perigo de que toda civilizagio
venha a explodir, alids uma tendéncia imanente que a caracteriza.

(ADORNO, 19954, p. 155)

Adorno compreende que “a tentativa de superar a barbdrie é decisiva para a
sobrevivéncia da humanidade” (ADORNO, 19954, p. 156). Pensa que a barbdrie nio é
uma concepgio que se mostra as pessoas pela sua obviedade, mas algo realizado em um
conjunto de imposi¢des, compromissos e valores dogmaticamente impostos. O combate
a barbirie através de uma educagio formadora é um combate feito através da reflexdo de
seus objetos que se encontram no sistema social. Esses objetos sdo os condicionamentos
politicos, religiosos, culturais, dogmadticos que, independentemente de cada homem,
propiciam situacio de barbarie.

Na sociedade totalmente administrada, a barbarie eclode com ou sem uma razio de ser.
Como lembra Adorno em seu texto Educagio apds Auschwitz (1971), o mundo sempre estd
falando de uma ameaca de regressio a barbdrie, mas nao se trata mais sé6 de uma ameaga,
o exterminio jd ocorreu em Auschwitz e ocorre todo o dia no mundo inteiro. A barbdrie
continuari existindo enquanto existirem os fatores que condicionam esta regressao.
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A barbirie existe em toda parte em que hd uma regressio a violéncia
fisica primitiva, sem que haja uma vinculagio transparente com
objetivos racionais na sociedade, onde exista portanto a identificagio
com a erup¢do da violéncia fisica. Por outro lado, em circunstincias
em que a violéncia conduz inclusive a situagées bem constrangedoras
em contextos transparentes para a geragio de condi¢des humanas mais
dignas, a violéncia ndo pode sem mais nem menos ser condenada como

barbarie. (ADORNO, 1995a, p. 159-160)
E ainda:

Apesar da nio visibilidade atual dos infortunios, a pressio social continua
se impondo. Ela impele as pessoas em dire¢io ao que é indescritivel
e que, nos termos da histéria mundial, culminaria em Auschiwitz.
Dentre os conhecimentos proporcionados por Freud, efetivamente
relacionados inclusive a cultura e a sociologia, um dos mais perspicazes
parece-me aquele de que a civilizagdo, por seu turno, origina e fortalece

progressivamente o que € anticivilizatério. (ADORNO, 1995a, p. 119)

A indistria cultural colabora para o desenvolvimento da larbdrie, a partir do
momento em que ela se fortalece através da produgio e interfere na cultura ocasionando a
faléncia desta. A industria faz com que o individuo obtenha a ideia de que é livre, quando
na verdade ela pretende dirigir e orientar todas as suas decisdes e atitudes. Falseia uma
liberdade de escolha que recai sempre na mesma coisa. Essa falsa liberdade ideoldgica
¢ baseada, segundo Adorno, na coer¢io econdémica do individuo que acha que possui
liberdade dentro de toda essa dominagdo da técnica que promove a padronizagio e a
produgio em série sacrificando a 16gica da obra-de-arte.

Os cineastas chegaram a casos extremos para filmar em nome da sua nagdo. Ao
filmar a invasdo da Polénia Leni Riefenstahl, apesar de negar, “parece ter usado pessoas
de um campo de concentragdo como extras em seu filme, Tiefland (1954)” (COUSINS,
2013, p. 154), fato que comprova a completa desumanizagio. Para Adorno, os culpados
por tais barbdries “sdo aqueles que desprovidos de consciéncia, voltaram contra aqueles seu
6dio e sua furia agressiva” (ADORNO, 1995a, p. 121). Por isso hd no autor a preocupagio

constante na formagdo do individuo e na busca de retomar a autonomia de sua consciéncia.

Fica evidente que a ciéncia oriunda da razao instrumentalizada se mostra como um
agente de desumanizag¢do mais do que propriamente de um aperfeicoamento do homem, a
barbirie se confunde com as modernas técnicas da ciéncia, portando vemos que o processo
civilizatério se inverteu. O que antes era para ser o agente esclarecedor e emancipador
torna-se o controle e dominio do individuo. A barbarie no mundo danificado é a0 mesmo
tempo produto e fator condicionante de uma semiformacio® (Halbbildung).

E contra essa semiformagio, Adorno propde uma educagdo emancipatoria, pensa uma
formacio educacional que evita a repressio, se distancia da reprodugio tecnicista e focaliza
o aspecto produtivo da vida humana. Em outras palavras,a educagio emancipatéria pensa a
sociedade e a educagio distanciando-as do cardter industrial a que é submetido a cultura. A
partir dessa perspectiva, o processo formador educacional pode favorecer o surgimento de
individuos criticos e emancipados; capazes de “domesticar” o impulso destrutivo que lhes

9 Semiformagio ou Halbbildung é a determinagio social da formagio na sociedade contemporinea capitalista. For-
magio esta que se apresenta de forma incompleta.
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¢ inerente. Desse modo, a educagio emancipatdria forma pessoas auténomas e contribui
para que nio se repitam barbdries ou as que hoje se mostram na sociedade nio cheguem a
atitudes extremistas.

Consideragoes Finais

Progresso e barbdrie sio conceitos que precisam de um olhar atento dentro de nossa
sociedade atual. Vivemos uma nova forma de dominagio (racionalidade técnica), uma vez
que o conceito de consciéncia esclarecida foi frustrado, condicionando a reflexdo de Adorno
a deduzir dessa frustagio a Dialética Negativa. O individuo, constituido por um processo
de socializagdo empobrecido, numa cultura administrada pelos interesses mercantis, se
apega a ilusdo de satisfagdo imediata e vive relagoes humanas individualistas, tornando as
relagdes sociais mediatizadas e despertando nesse individuo seus instintos primitivos de
destrui¢do.

A indistria cultural ndo apenas forma individuos dependentes, ela também atua
precisamente na manutengio dos mesmos. Utiliza-se dos meios culturais (mass media)
para garantir o controle e manusear o individuo a seu favor e obter, dessa forma, o lucro
que o mercado necessita. Vulgarizando a arte e diminuindo-a a uma mercadoria com um
valor de troca, a indiistria cultural manipula, domina, consegue modificar até as mesmo as
reagdes mais intimas do individuo, alterando seu comportamento e o deixando inclinado a
viver numa sociedade da competi¢io, disseminando uma barbdrie cultural, um permanente
estado de hostilidade entre os individuos.

Fica claro que Adorno nio nega o conceito de progresso enquanto salto histérico, o
nega enquanto ideologia. E serd nesses saltos dialéticos que o desenvolvimento da histéria
se consolidard, nio de forma continua, com ideal “progressista’, mas numa dindmica
circular que comporta regressoes, assim como possibilidades de emancipag¢io do homem
através de rompimentos histéricos.

A todo o momento estamos ouvindo palavras como autonomia, emancipagio,
liberdade numa era onde se percebe mais claramente um controle mais efetivo sobre os
individuos. E preciso e urgente “desbarbarizar” a humanidade, através de uma reeducacio
dos sentidos que possa vitalizar e estimular as forgas de recep¢io, aticando o potencial
imaginativo, criativo de cada um, para que se possa fazer o exercicio auténomo de nossa
capacidade racional. Fugir dos esquematismos que a sociedade impde, pensar numa
educagio que emancipe e desenvolva individuos capazes de julgar e decidir é a proposta
de nosso autor.

O dualismo do progresso se torna vivo, pois a faléncia da modernidade é evidenciada,
o século XX nos mostrou como o avango material condicionou diversas barbaries (guerras,
bombas atdmicas, holocausto) e como ainda sio presentes no mundo inteiro. A razio
moderna que prometeu o progresso avangou para a barbdrie, e nesse contexto a humanidade
teve grandes perdas, que pode ser evidenciada no esmaecimento das emogdes, na perda de
historicidade devido as relagdes efémeras, tais perdas nos direcionam rumo a um futuro
incerto, jd que estamos presos a um presente que nos cega e controlam até nossas intimas
emogdes. O dualismo que se abre para pensar o conceito de progresso, traz em sua posi¢do
negativa o retrato vivo da barbdrie.
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Jornalismo como antifilosofia e a propagacio do discurso fascista na
sociedade excitada: Uma anilise critica de charges em 4 Gazeta’

Emerson Campos Gongalves?
Robson Loureiro®

Introdugao

Num intervalo de dois anos, a sociedade brasileira testemunhou — em parte
anestesiada e/ou espantada, em parte adormecida por pura conveniéncia — ao golpe
juridico-midiatico-parlamentar* contra a presidenta Dilma Rousseft e a ascensio do
candidato da extrema-direita, Jair Bolsonaro, ao comando do Executivo. Em percurso
similar entre a farsa democratica e a tragédia que constitui a institucionaliza¢do do estado
de excecio (LOWY, 2016), ambos os processos se destacaram pela imposi¢ao de ideias
que, em muitos momentos, vinculando-se com a criagio de um inimigo interno ficticio (a
ameaga comunista!), cujo combate justificaria a suspensio dos mais elementares direitos
constitucionais (TELES, 2018), extrapolaram até mesmo os limites da agenda neoliberal,
encontrando melhor abrigo nos tragos que Theodor W. Adorno e o Grupo de Berkeley
descreveram como préprios do discurso nazifascista (ADORNO ez al., 1950).

Fato inconteste é que, conforme anunciado pelo grito que se tornou bordio de
resisténcia entre os militantes da esquerda brasileira no periodo supramencionado: “teve
luta”. Contudo, apesar da gravidade do cendrio projetado ji a curto prazo e a despeito da
mobiliza¢io de diferentes movimentos sociais e grupos politicos que tentaram ocupar as redes
sociais on/ine com campanhas contra a empreitada golpista e reaciondria (com movimentos
encabecados por Aashtags como #ndovaitergolpe, #foratemer e, mais recentemente, #elenio),
as diferentes “lutas” nas ruas ndo conseguiram a amplitude necessdria para derrotar as forgas
de repressio e os discursos conservadores propagados pelos mass media brasileiros, sendo
esses, provavelmente, os principais signatarios do impeachment fraudulento e da vitéria da
extrema-direita nas urnas, ecoada em unissono por grande parte da populagio, que optou
por fazer coro as manchetes dos jornais hegemonicos que integram a industria cultural.

Para além das repercussoes tragicas — corte de programas sociais, congelamento dos
investimentos nas dreas da saide e educagio, retirada dos direitos trabalhistas, entre outros — para
os segmentos mais pauperizados da classe trabalhadora, os processos supracitados engrossam

1 Este trabalho é uma continuidade que atualiza a pesquisa publicada pelos autores com titulo semelhante na Revista
Estudos de Jornalismo (n. 07,2017), da Sociedade Portuguesa de Ciéncias da Comunicagio.
2 Doutorando no Programa de Pés-Graduagio em Educagio (PPGE) da Ufes com bolsa Capes.

Professor Associado da Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes)
4 Termo adaptado a partir dos estudos do professor Juremir Machado da Silva (2016).
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uma lista de acontecimentos capaz de colocar em xeque o suposto poder revoluciondrio das redes
sociais online e a pretensa efetivagio da ciberdemocracia, realidade anunciada com otimismo
por alguns teéricos depois da Primavera Arabe, sendo Pierre Lévy (2010) o mais notério
entre eles. Isso porque, na queda de brago entre os atores progressistas e os conservadores,
pesou mais uma vez na histéria o poder econémico e politico dos tradicionais oligopdlios de
comunicagio em detrimento de qualquer verdadeiro espirito democritico, sobretudo por meio
da pritica de um tipo de jornalismo que, neste artigo, definimos por antifilosofia’.

Destarte, busca-se neste trabalho problematizar a ideia liberal de que o jornalismo seria
um “guardido absoluto da liberdade” (portanto, também da democracia); atualizar a
compreensdo da liberagio do polo emissor aos individuos a partir de uma perspectiva
tedrico-critica; e, por fim, realizar uma andlise critica sobre o compartilhamento de
charges publicadas por um veiculo da midia hegemonica (no caso o jornal A Gazeta)
dentro das redes sociais omf/ine. Por trids desse percurso, o escopo é problematizar
algumas afirmativas que tém sido naturalizadas sobre o tema, a saber: i) existe real
autonomia do individuo nas redes sociais on/ine?; ii) podemos tratar essa “realidade
virtual” como um espago descolado da realidade concreta, haja vista que ela é espaco das
objetivagdes existentes? iii) a referida liberagio da palavra ¢ efetiva?; iv) qual possibilidade
revoluciondria deve ser vislumbrada quando o contetdo (re)produzido pelo proletariado
na web é o hegemonico?; v) possuir as aparentes condigbes tecnolégicas para um
discurso contra-hegemonico ¢ suficiente em uma sociedade composta por individuos
semiformados?; vi) qual a origem do discurso autoritdrio, presente nas redes sociais on/ine?

Jornalismo como antifilosofia da industria cultural

A Filosofia pode ser concebida como o uso do saber em proveito do homem,
conforme nos ensina Platdo (2011) em Eutidemo. Também pode ser compreendida como
um conhecimento cujo objetivo é criar as condi¢oes para que o individuo supere a ignorancia,
alimentada pela doxa — opinifo rasteira — sobre si mesmo e seu entorno natural e social. Além
de se guiar pelo espanto e pela duvida, a Filosofia se guia pela razio pautada no didlogo
criterioso, que requer uma visao de conjunto, rigorosa e radical da realidade. Em nosso Zezigeist
contemporineo, hd diversas formas e atividades que tendem a dificultar a atitude filoséfica.
Dentre elas encontra-se o jornalismo hegeménico, cuja atividade, ao invés de permitir o
inicio de uma ruptura com o que ¢ senso comum, inverte tal valor, pois torna o saber, pautado
naqueles critérios, uma forma de aprisionar o homem ou um grupo de homens. Em outros
termos, na sociedade contemporinea o jornalismo, elemento central da inddstria cultural,
tornou-se uma espécie de antifilosofia cuja atividade que engendra reproduz a doxa.

Contudo, isso s6 ¢ possivel com um jornalismo concebido como produto exclusivo
da industria cultural (ADORNO, HORKHEIMER, 1985). Assim, ainda que tal “filia¢io”
encontre densa fundamentagio nos trabalhos de Costa (1999; 2001) e Tircke (2010),
parece-nos também essencial estabelecer, aqui, uma aproximagio a partir dos tedricos
criticos frankfurtianos. O professor de jornalismo Belarmino César da Costa (2001) nos
auxilia na apropria¢io desta missdo, ao lembrar que:

[...] sem que tenham aprofundado questdes especificas da produgio
jornalistica,Horkheimere Adorno,ndo sé naobra Dialéticado Esclarecimento,
mas este ultimo também na Teoria Estética, deixam depreender que a
produgio de bens simbdlicos, de qualquer setor da industria cultural,

5 E preciso destacar que o conceito de antifilosofia apresentado neste artigo ndo tem qualquer relagio com os debates
inaugurados por Boris Groys em Introducio a antifilosofia (2013).
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assimila a técnica e alinguagem do meio responsavel pelo seu aparecimento,
de tal maneira que se torna impraticivel teoricamente a ruptura entre
forma e contetdo; processos de recepgio e produgio industrial; mensagem
e ideologia presente na técnica (COSTA, 2001, p.111).

Em outras palavras, ao transformar a cultura e a representagdo do mundo concreto
(também através do jornalismo) em mercadoria, a industria cultural, para além de apresentar
uma falsa reconciliagdo do universal com o particular, traz dois objetivos bem definidos,
sendo o primeiro deles a geracio de lucro para as grandes empresas de comunicagio que a
compde. No entanto, faz-se fundamental considerar a existéncia de um segundo — e mais
sérdido — objetivo ticito: o controle social das massas, para que, destituidas de critica,
possam, a0 mesmo tempo, legitimar e seguir domesticadas sob a égide do modelo capitalista.

Para esclarecer tal ponto, é interessante retomar a andlise realizada por Adorno e
Horkheimer (1987) no Ewxcurso I: Ulisses ou Mito e Esclarecimento (presente em Dialética
do Esclarecimento). No excerto supracitado, os filésofos utilizam a Odisseia de Homero
como uma alegoria que ilustra o racionalismo técnico-cientifico que constitui o homem
moderno e sua relagio com a natureza. De modo especial discutem o canto XII, no qual
se narra a passagem do heréi Ulisses pela Ilha de Capri, cuja costa rochosa era habitada
por sereias que tinham um canto belissimo, porém mortal para os navegantes. A critica
dos autores figura na astiicia empregada pelo personagem para superar o perigo: para que
os remadores nio se langassem nas dguas, o heréi pede que lhes tapem o ouvido com cera.
O préprio senhor da embarcagio, porém, pede para ser amarrado ao mastro, mas nio tapa
os ouvidos, de modo que pode testemunhar parcialmente a beleza das sirenas sem correr o
risco de se jogar ao mar das tltimas consequéncias.

Essa passagem permite diferentes andlises sobre o estado da cultura no mundo
administrado®. Ao mesmo tempo em que revela uma condi¢do moral fraca no senhor
burgués — retomando, de certa forma, a mesma avaliagio feita por Nietzsche” —, mostra
a situagdo do proletariado, que segue com os ouvidos tapados, impedido de experenciar
— ou seja, de realizar uma Erfahrung® — a realidade que o cerca. Interessa-nos, de modo
especial, discutir a constitui¢do da cera que tapa os ouvidos dos trabalhadores. Entende-se
que tal cera é composta pelos produtos da industria cultural, logo é nela que o jornalismo
e, consequentemente, a ideologia da sociedade burguesa habitam, impelindo-nos, todos, a
remar rumo ao desconhecido sem desfrutar ou conhecer os perigos e prazeres do caminho.

Sociedade excitada: da sensa¢io ao desenvolvimento da sindrome fascista

E necessirio reconhecer o progresso técnico-cientifico dentro do sistema capitalista.
Afinal, o barco descrito por Adorno e Horkheimer como alegoria a época deles certamente
nio é o mesmo em que temos navegado nos dltimos vinte anos, assim como sdo outros os
ardis utilizados para tapar os ouvidos da massa. No entanto, também ¢ imperativo destacar
que, por mais que encontremos novas formas de navegar, as condi¢des objetivas de perigo
no mar seguem imutdveis. Sofisticam-se os aparatos, nao a férmula.

6 Para Adorno (2010), o processo civilizatério provoca uma pressio e um sentimento de claustrofobia que impele as
pessoas em dire¢do ao “mundo administrado” pelos principios mercantis, onde essas, a0 buscarem refigio, acabam por
ter sua subjetividade esvaziada.

7 Osvaldo Giacéia Junior (1997) lembra que Nietzsche marca sua oposigio 2 filosofia dogmadtica em geral e a sua
fonte: Platdo e o ‘platonismo’, termo utilizado pelo filésofo de forma pejorativa para explicar a fraqueza do homem
moderno a partir do cristianismo.

8 A distingdo entre Erfabrung (experiéncia) e Erlebnis (vivéncia) estd centrada no 4mago da critica benjaminiana sobre
a sociedade moderna, que perde sua referéncia no passado e passa a produzir (e reproduzir) uma mecanizagio da vida

e dos homens (XAVIER ez al., 2016).
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Destarte, nao ¢ nenhum disparate académico e/ou exercicio de futurologia augurar
que as transformagdes experimentadas pelo campo do jornalismo nas ultimas duas
décadas servirdo de objeto de estudos para diferentes empreitadas investigativas ao longo
do préximo século. Ao contririo, trata-se de reconhecer a complexidade de um periodo
marcado pelo choque constante entre os tradicionais meios de comunicagio e a dita “era
pés-massiva” das redes sociais on/ine. Contudo, a critica negativa nos parece um caminho
mais seguro para o exercicio dialético, algo que parece pouco provivel em perspectivas pés-
estruturalistas como a de Lévy (1996), mencionada na introdugio deste trabalho.

Um caminho oportuno para compreender este novo mar “excitado”, marcado pela
libera¢do da fung¢io de emissor para todos os individuos, é tomar os estudos desenvolvidos
pelo filésofo alemdo Christoph Turcke como, ao lado da obra de Theodor W. Adorno,
possibilidade de grande vigor para a andlise do comportamento dos individuos (e
consequentemente dos coletivos) frente os meios de comunicagio na atualidade.

Para aproximar categorias que sio comuns nos escritos de Turcke e Adorno,
porém menos evidentes ao olhar pouco atento (a saber: os conceitos de ideologia e as
condi¢des semiformativas que levam a sindrome fascista), faz-se pressuposto fundamental
a compreensio de que a sociedade excitada descrita por Turcke (2010) — uma sociedade
viciada em imagens, cujos individuos tem os sentidos supersaturados pela multiplicagio
exponencial de conteddos mididticos — é uma extensio (e ndo uma superagio) da
modernidade. A partir desse contexto, percebe-se o equivoco de se tratar as redes sociais
online como “revoluc¢des”. Mais apropriado, de certo, seria tratd-las sem o prefixo, ou seja,
como “evolu¢des”, préprias e mantenedoras do capitalismo que se arranja, utilizando a
terminologia do préprio autor, sob os moldes de uma “sociedade da sensag¢io™:

Entretanto, essa palavra nio sugere a entrada da humanidade numa nova
época, tal como fizeram as palavras “sociedade pds-industrial”, “pos-
moderna”, “de risco” ou da “informacio”, todas palavras chamativas e
desviantes. S6 porque a sociedade altamente “tecnificada” ndo apresenta
mais as caracteristicas tais como mdquinas que ofegam e que exalam
vapor e trabalhadores suados, nio significa que ela ndo seja mais uma
sociedade industrial, mas sim que penetra microeletronicamente, com
sua produtividade multipla e refinada, em todas as dreas de trabalho

(TURCKE, 2010, p. 10).

Considerando essa perpetuagiao do modo de produgio capitalista, o primeiro ponto de
convergéncia entre os autores (Adorno e Tiircke) € o conceito de ideologia. A compreensio
de ideologia de Tiircke (2010) é a mesma proposta por Adorno e Horkheimer (1985) em
Dialética do Esclarecimento. De forma semelhante, Tiircke (2010) defende que a ideologia
burguesa estd presente em todo o processo de produgio da industria cultural (portanto, do
jornalismo). Assim,a estetiza¢io/representagio da vida construida por essa industria nio pode
ser mais definida como um mero envoltério, que protege o capitalismo: ao contrario, trata-se
efetivamente de uma pele (logo parte bioldgica, intrinseca e indissocidvel) de tal sistema se
producio. Ao recorrer a esta defini¢do, Tiircke retoma o processo histérico de transformagio
da noticia em mercadoria na modernidade; rememora o que denomina de “perversio da
noticia’, que nada mais ¢ do que a inversdo condicionada pela pressio da concorréncia: “ao
ser comunicado, porque importante superpoe-se a importante, porque comunicado” (TURCKE,
2010, p.17, grifos do autor). Ea partir dessa inversao que o filésofo contribui para conceituar,
de forma definitiva, o jornalismo como produto da industria cultural:
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[...] o estigio de desenvolvimento social no qual os bens culturais nio
mais apenas circulam como mercadorias, mas ji sio produzidos em massa,
tal qual paezinhos ou lampadas — com tremendas consequéncias para a
economia pulsional, para a percep¢io e para as formas de pensamento e

de intera¢io humana (TURCKE, 2010, p. 34).

Ao atualizar o conceito de industria cultural, Tircke (2010) propde que as praticas
de publicidade, que anteriormente eram relegadas a4 a¢do dos industriais para com os
sujeitos, passam a caracterizar, também, o comportamento desses ultimos, que assimilam
o comportamento e buscam divulgar a prépria vida e o mundo tentando converté-los
em algo mais sensacional. Tal ponto de vista ajuda a explicar a produgio exponencial de
mensagens pelos usudrios das redes sociais on/ine: ao assimilarem o esquematismo da
industria cultural, as pessoas passam a se considerar parte dela (logo, parte da ideologia
burguesa). Assim, o poder muda de caréter, sofre “[...] uma mutagio, convertendo-se em

uma compulsio social generalizada” (TURCKE, 2010, p- 38).

Pode-se apontar, portanto, uma relagio de causalidade do vicio em imagens e da
constante busca da sensagio (termo que aqui toma o mesmo sentido proposto pelo autor
alemio: aquilo que, magneticamente, atrai a percepgio, o espetacular) com a semiformagio
dos individuos na era pés-massiva. Se antes podia-se ponderar que a semiformagio fazia
“[...] parte do ambito da reprodugio da vida sob o monopélio da ‘cultura de massas”
(LEO MAAR, 2003, p. 460), hoje pode-se detectar um refinamento necessdrio em tal

aparelhamento da superestrutura.

A mudanga destacada, antes de ser um luxo, parece mais uma imposi¢do necessdria
para manutenc¢do do controle social sobre individuos com sentidos que nio se satisfazem
mais com os dispositivos de outrora. Isso ocorre porque o estimulo constante em busca da
atengdo gera uma hiperexcitagio generalizada, uma compulsio social pela repeti¢io. Assim
a industria cultural ganha contornos de alucinégeno: a0 mesmo tempo que promove alivio
(condicionando no sujeito um engodo em forma de falsa liberdade frente a exploragdo que
constitui a realidade ordindria), gera dependéncia.

Surge, entdo, uma relagio tio simplista quanto perigosa: viciado em informagio, sobretudo aquelas
imaggéticas, e insacidvel na busca por estimulos sensoriais, os individuos consomem contetidos cada
vez mais superficiais. Assim, a semiformagio ¢ levada ao extremo. E esse o individuo que capta e
manifesta, de forma aguda, as caracteristicas da sindrome fascista descrita por Adorno et al. (1950),
tornando-se mais suscetivel a desenvolver uma personalidade autoritiria. Dotado de uma visdo de

mundo que ndo é prépria de sua classe e reprimido pelos barramentos do mundo administrado, o
individuo passa a fazer eco a pensamentos totalizantes e, portanto, totalitirios.

Andlise empirica: sindrome fascista e charges do jornal 4 Gazeta

A partir dos conceitos apresentados, tomou-se como corpo de anilise as 27 charges
publicadas no Facebook® pelo jornal capixaba 4 Gazeta durante o més de abril de 2016,
todas assinadas pelo chargista Amarildo. Antes de analisar criticamente o corpus, faz-se
necessdrio justificar que a opgao de coletar as charges para a avaliacdo foi fundamentada
na maior proximidade que o formato apresenta com outros conteidos de grande impacto
para a audiéncia e com reconhecido poder de compartilhamento e difusdo nas redes
sociais online (como os “memes”, por exemplo). Ndo se trata de uma critica as charges
propriamente ditas, contetido de grande valor critico e satirico, mas, sobretudo, de uma
constata¢do de certo esvaziamento do género dentro da midia hegemdnica a partir da

9 Endereco da fanpage do jornal: <https://www.facebook.com/gazetaonline>.
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exigéncia de uma produgio em série que seja capaz de agradar os ja saturados aparatos
sensoriais dos individuos de acordo com os termos descritos por Tiircke (2010).

No que se refere ao corpus analisado, é importante notar que praticamente a totalidade
das charges publicadas (25 em 27), traz como tema principal a politica, pritica que faz parte
da linha editorial do jornal em questdo. Das 25,19 charges (o que representa 70% do corpus
avaliado) tém como protagonista a presidenta Dilma Rousseft. Na totalidade dos casos ela é
representada com um desfecho negativo, sendo que em pelo menos seis das ilustragoes ela é
representada como inferior a alguma figura masculina, que a trapaceia ou violenta no curto
enredo ilustrado. Nesse sentido, uma primeira andlise, a ser discutida no que diz respeito as
caracteristicas da sindrome fascista, proposta pelo Grupo de Berkeley (ADORNO ez aZ,
1950), ¢ a compulsdo pela questdo do género, sempre marcante nas charges avaliadas. Uma
desculpa “oficial” a ser instalada para tal protagonismo ¢ a de que as ilustra¢des seriam um
“reflexo representativo” do periodo em questdo (abril de 2016), més em que tramitava no
Congresso Nacional o processo de impeachment da presidenta Dilma Rousseff. Contudo,
de antemio, vale destacar que a presenca de uma mulher em um contexto adverso (no caso,
o processo de impeachment) nio serve como justificativa para a elaboragio de ilustrag¢des nas
quais a figura feminina é sempre colocada em situagdes inferiores ao homem, reforgando
uma construgdo social pejorativa do género como imperativo determinante para o
desdobramento negativo ou positivo dos personagens na narrativa.

Outro fato a ser observado é que avioléncia é representada em pelo menos seis charges
de forma explicita, com situagdes que nada acrescentam a uma andlise ou contextualizagio
politica. Dois exemplos, que ilustram tal perspectiva, sdo apresentados nas Figuras 01 e 02.
Enquanto Dilma é apresentada como uma pessoa violenta na Figura 01 ao agredir uma
cartomante; na Figura 02, de algoz ela passa a vitima, sendo desenhada como uma bola
chutada pelos politicos peemedebistas Eduardo Cunha e Renan Calheiros (em referéncia
ao envio do processo de impeachment da Camara dos Deputados para o Senado, casas das
quais, naquele momento, eram os respectivos presidentes).

Figura 01 — Charge publicada em 05 de abril de 2016 em 4 Gazeta.
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Fonte: Reproducio de facebook.com/gazetaonline
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Em ambas as situagdes, a violéncia simbdlica que ¢ ilustrada serve para reforgar
comportamentos autoritrios entre aqueles individuos que compartilham as charges em
seus perfis pessoais no Fuacebook. Um exemplo das consequéncias possiveis deste processo
¢ o comentdrio (elaborado em forma de “meme”) vinculado na charge analisada do dia
16 de abril, quando um usudrio' utiliza a fotografia de um refém decapitado pelo grupo
terrorista Estado Islaimico como base para uma manipulagio de imagem que sugere o
mesmo desfecho para a presidenta (Figura 03).

Figura 02 — Charge publicada em 19 de abril de 2016 em A4 Gazeta.

lldo.com.br

Fonte: Reprodugio de facebook.com/gazetaonline

Figura 03 — Comentério de usudrio em charge de 4 Gazeta em 15 de abril de 2016.

cm‘f 0S TERRORISTAS

»

Fonte: Reprodugio de facebook.com/gazetaonline

10 Optou-se por preservar os nomes dos individuos que comentaram as publicagdes.
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Outra caracteristica da sindrome fascista apontada por Theodor W. Adorno e seus
colaboradores de Berkeley (1950) que estd presente nas charges do jornal é a questio
da obsessao pela sexualidade, como acontece na charge publicada no dia 04 de abril
(Figura 04), quando o indice de desaprovagio do governo de 69% é comparado com “uma
sacanagem’, fazendo alusdo a posi¢io sexual ilustrada pelo nimero no livro do Kama Sutra.
Tal referéncia, como nas demais, retrata uma postura agressiva de Dilma frente a situagio
ilustrada.

Figura 04 — Charge publicada em 04 de abril de 2016 em 4 Gazeta.
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Fonte: Reprodugio de facebook.com/gazetaonline

O corpus analisado oferece indicios da existéncia de tragos da sindrome fascista,
presente nos contetdos publicados pelos mass media nas redes sociais on/ine (como buscamos
resumir no Grifico 01, dada a extensdo do material estudado frente ao limite de caracteres
deste trabalho); poe em duvida as teses de Lemos e Lévy (2010) sobre a possibilidade de
uma ciberdemocracia e responde, ainda que de forma proviséria, aos questionamentos
propostos no tépico que inaugura este trabalho. Assim, ao se retomar a problematizagio
sugerida, percebe-se a fragilidade da tese dos autores citados sobre a efetiva autonomia do
individuo nas redes sociais on/ine, tendo em vista que o ambiente de liberagio da palavra
estd situado na mesma estrutura (logo, sob a mesma ideologia) em que se originam os mass
media.

Ademais, a principal resposta proviséria desse investimento analitico refere-se ao
predominio da influéncia do discurso hegemonico nas redes sociais on/ine, haja vista que
o poder de audiéncia — propagabilidade — de um veiculo originado nos media tradicionais
ainda ¢ muito superior ao de qualquer usudrio. Tal predominio pode culminar com a
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incorporagio de alguns elementos da sindrome fascista, embora, obviamente, nio explique
em sua totalidade a formacio das personalidades autoritarias.

Grifico 01 — Charges publicadas e tragos da sindrome fascista.

I
25

Total de Charges sobre Charges sobre  Desfecho Violéncia Inferiorizacao
charges a tematica aPresidenta negabivoem  explicita em da mulher em
{abril/201a) 'politica’ Dilma charges com a charges com a charges com a
Presidenta Presidenta Presidenta
Dilma Dilma Dilma

Fonte: Elaboragio prépria

A partir do inaugural debate teérico realizado, pretende-se suscitar novas discussoes
que busquem a superacio de teorias conformistas e/ou profusamente otimistas, sobretudo
em relagdo a era pés-massiva. Assim, uma proposta inicial é a problematiza¢do do préprio
termo que define o periodo, uma vez que o sufixo “pés” pode sugerir relagées com teorias
pés-modernas ou uma pretensa superacio dos mass media, logo da indudstria cultural,
possibilidade que s6 parece coerente a partir da supera¢do do préprio sistema capitalista,
que provavelmente ndo acontecerd por geragdo espontinea, tampouco por quaisquer tipos
de ajustes, ou pela mera transformagio das relagdes ou modelos comunicacionais.
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Elementos do bolsonarismo: Tentativa de interpretagio

Felipe Catalani’

Para qualquer pessoa que nido tenha a sensibilidade atrofiada, a situagio brasileira
que vivemos é assombrosa. Entretanto, quando da ascensdo do fascismo na Alemanha,
Benjamin dizia que “o espanto em constatar que os acontecimentos que vivemos ‘ainda’
sejam possiveis no século XX ndo ¢ nenhum espanto filoséfico”. Tentemos portanto dar
sentido as coisas e com isso, quem sabe, tal como esperava Benjamin, “tornar mais forte
nossa posi¢io na luta contra o fascismo”.

-

Muitas das especulagdes do cariter fascista do bolsonarismo rodam em falso. E
evidente que ha certos limites na analogia com o fascismo histérico: se na Alemanha
hitlerista havia a ostenta¢do de uma Volksgemeinschaft [comunidade do povo], calcada na
ideologia do “sangue e solo”e até com ares pretensamente anticapitalistas (na oposi¢io entre
capitalismo financeiro judaico rapinante wversuscapitalismo produtivo “com lastro”), o que
vemos no Brasil atual é um esgar¢amento total do tecido social, um hiper-individualismo
de crise. Como contra-argumento, alguns dizem, por exemplo, que o fascismo seria
necessariamente estatista e intervencionista, e que o programa de Bolsonaro ¢ ultra liberal,
ou que Bolsonaro nio ¢ fascista e sim “um soldado das guerras culturais™ etc. A tentativa
de interpretar o fascismo a partir de caracteristicas do Estado e de formas de governo ou
de estruturas econémicas sé pode ter cariter de especulagdo por tratar-se de um governo
que ainda ndo existe, e mesmo se especularmos, vemos nesse provivel governo sobretudo
um aprofundamento de tendéncias ja existentes. Nesse caso, bastaria analisar as posi¢oes e
o discurso do General Mourio, que nio tem nada de alucinado nem de bobo, muito pelo
contririo: encontramos ali a racionalidade de um gestor que quer garantir a paz social e a
ordem publica, por meio de armas e politicas publicas de assisténcia social, o que Christian
Laval chamou de “momento hiperautorititio do neoliberalismo”: ou seja, reafirma uma
tendéncia do mundo.

Por um lado, nada muito diferente da receita de pacificagio de um governo de
contra-insurgéncia tal como o que comegou a se consolidar quando Dilma Roussef soltou
a bomba da Lei Anti-Terrorismo. Por outro lado, nos termos da tradi¢io critica brasileira,
o que a inteligéncia militar por trds da candidatura de Bolsonaro estd anunciando (e que o
professor da UFF Marco Aurélio Pinto chama de “doutrina da dependéncia militar”) é, mais
uma vez, uma “desisténcia histérica”, em que se optaria pelo capital privado internacional e
uma “condi¢do de sécio-menor do capitalismo ocidental”, como dizia FHC. O Brasil ndo é
mesmo o pais do futuro e assim declara-se encerrada a formagio nacional: esse diagndstico

1 Mestrando — Departamento de filosofia na Universidade de Sao Paulo
2 Como tem defendido, por exemplo, Pablo Ortellado.
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nio é de um critico pessimista, mas deles mesmos. O plano de Mourio, que abertamente
falou da “indoléncia do indio” e da “malandragem do negro”, poderia ser resumido nessa
nova dependéncia do capital privado internacional do ponto de vista ideolégico como
um branqueamento do capitalismo nacional.

Mas uma coisa é o governo Bolsonaro, que ainda néo existe, e sobre o qual podemos
ter algumas hipéteses; outra coisa é um fendmeno bem palpével e efetivo que é o que
podemos chamar de bolsonarismo, ou o que Esther Solano chamou de “bolsonarizagio
da esfera publica” (que é na verdade, creio eu, o tiro de misericérdia da esfera publica). O
fascismo aqui deve ser entendido n@o tanto como um elemento do Estado ou uma forma
de governo, mas como um fenémeno social e ideolégico. Por vezes, a adesdo ao discurso
fascista aparece como uma patologia psicolégica, porém, também Adorno, que tanto se
apoiou na psicandlise e na critica da ideologia em suas anilises do fascismo, afirmou que “o
fascismo como tal 7do é um problema psicoldgico [...]. Disposi¢des psicoldgicas, na verdade,
ndo causam o fascismo.” (ADORNO, 2015, p. 185) Por mais que a familia Bolsonaro
seja um bando de psicopatas, isso ndo é uma explicagio suficiente. Ou seja, devemos ter
em vista que a ideologia nio pode ser tomada como uma dimensio psiquica auténoma,
uma patologia individual, mas como algo que diz respeito a processos sociais e histéricos
objetivos. Por um lado, temos os militares e seu projeto de gestao da desintegragio social
capitalista em uma sociedade com 14 milhdes de desempregados (segundo dados oficiais)
e uma taxa de homicidio com intensidade de guerra civil. Por outro, temos Bolsonaro
como o agitador fascista propriamente dito e o bolsonarismo como mecanismo de adesdo
ideoldgica de massas. Vou tentar me concentrar nesse segundo aspecto.

O Brasil parece ter sido possuido, nos ultimos tempos, por for¢as demoniacas. Um
sentimento de apocalipse, insuflado pela Besta na figura de Bolsonaro, é absorvido tanto
por aqueles que desejam o apocalipse quanto por aqueles que o temem. “Acabou para
vocés”, ameagam de um lado. “O nosso mundo vai acabar”, pensamos nés, do lado de
cd, ou ainda, “nés vamos morrer”. Hd uma espera nesse ar que parece portar um fim,
uma espera esperancosa para alguns’, pura agonia para outros. Muito da tensio vem
da sensacdo confidente de que o lider tem uma quantidade desmesurada de poder é
proporcionada pelo ato da ameaca e pela sua capacidade de incutir medo nos outros. O
pais se dividiu entre ameagadores e ameagados: estar do lado dos ameagadores, ou tornar-
se um ameacador, produz a ilusdo de que nio se é ameacado com aquilo que se escolhe
apoiar. O sentimento de que se é capaz de fazer femer gera uma compensagio psiquica para
uma situagdo de impoténcia real: os impotentes, os fracassados, as vitimas de um sistema
produtor de mercadorias e frustragdo sentem-se, de repente, “empoderados”. O sentimento
de impoténcia é crucial — como dizia Adorno: “As experiéncias de impoténcia real sio tudo,
exceto irracionais; [...]. Somente elas permitem a esperanga de uma resisténcia contra o

sistema social [...].” (ADORNO, 2015, p. 111)

Com o poder de ameagar sente-se que algum poder é possivel ter, nem que seja o
de botar medo, mesmo que para além disso ndo se tenha poder algum. O nosso medo e
o alarmismo de setores da sociedade civil diante da ascensio fascista é recebido do outro
lado, por grande parte dos eleitores do Bolsonaro, com deleite (e adianto aqui que a tnica
telicidade possivel do bolsonarista, que nio ¢ felicidade alguma, é o prazer proporcionado
pela ameaga ou pela punigio, em que se misturam ressentimento e requintes de sadismo).

3 Uma esperan¢a que, entretanto, parece ter se revelado em algumas pessoas, apds o resultado das elei¢des, como ver-

gonha.
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“O desespero de vocés ¢ lindo”, diz uma apoiadora na internet. Um outro, com certo
revanchismo de classe, porém completamente desinformado de seu préprio destino,
comenta: “Vocés estdo morrendo de medo porque até agora sé os pobres sdo presos, agora
também os ricos irdo pra cadeia.” Sem esse aspecto do “empoderamento” dos impotentes
por meio da ameaga, e por que nio dizer, do ferror, também a conversio jihadista de
milhares de jovens desesperancados tanto no mundo drabe quanto nas cidades europeias
nio pode ser explicada. Em uma propor¢io bem menor em relagio aquele que, sem limites
para sua raiva e desejo de revanche, se engaja em uma organizagio como o Estado Islamico
e é capaz de se explodir na esperanga desesperada de que algo de bom o bastante ou de
muito ruim acontega, também o ato do eleitor que adquire seu pequeno prazer ao eleger
Bolsonaro possui algo desse gesto. Pulsdo de morte? Sem divida. De todo modo, toda uma
dimensio de um poder (imaginirio ou real) adquirido por meio da ameaga (e o prazer
sidico que decorre disso) impregnou a vida social e politica do pais.

Sdo ameagas por toda parte. Vive-se uma produgio sistemadtica de arrepios, que sio
sentidos ora com horror, ora com prazer. Em debate no Rio de Janeiro, Witzel ameagava
mandar prender Eduardo Paes. Bolsonaro fez o mesmo com Haddad: “Sua hora vai chegar”,
dizia ele. No caso de Bolsonaro, ¢ uma evidente titica militar de guerra psicolégica para
amedrontar o inimigo (se procurarem, verdo o quio recorrente ¢ a ameaca de prisdo que ele
fez a Haddad). Os futuros estadistas ameagam prender, e seus concidadios (ja sdo centenas
de relatos acumulados) ameagam espancar ou matar, e muitas vezes simplesmente reiteram
uma ameaga vaga, sem conteido especifico. Seria necessdrio perguntar qual o Jastro dessa
ameaga de Bolsonaro, o que sustenta ela, ou se ela é um &/efe. Pois, como diz Marildo
Menegat, “virou um jogo de poquer no qual todas as cartas sdo ruins, por isso, basta blefar
antes e mais alto para levar.”

De todo modo, é evidente que a prépria ameaga se tornou um dos cernes da ideologia,
ou a ideologia se manifesta enquanto ameaca. E algo semelhante aquilo que Silvia Viana
chamou de “cinismo viril” quando analisava o show de horrores dos mandos e desmandos
nos reality shows, e de fato nio ha nada tao constitutivo da sociedade brasileira quanto a
violenta virilidade patriarcal e nosso cinismo de nascenga.* Lembremos que a ideologia, em
sentido tradicional, depende de um descompasso entre norma e fato, e a critica da ideologia
parte justamente dessa contradi¢do. Ja o cinismo enquanto ideologia prescinde da norma e
se coloca enquanto fato bruto, ele ¢ violéncia sem mediagdes, sem promessa de algo outro
para além dele. Neste aspecto, a ideologia torna-se imune a qualquer desvelamento, pois nio
hé nada a ser desvelado. Tentar “mostrar” o que é Bolsonaro é por isso, para grande parte de
seus eleitores, uma tentativa em véo, e nio surte nenhum efeito justamente porque aquelas
normas as quais tentamos contrapor o horror dos fatos, e que caracterizam o horror como
horrivel, cairam por terra.

O discurso de Bolsonaro tem algo daquela “desfagatez de classe” que Roberto
Schwarz viu estilizada no narrador de Bras Cubas, que é “um show de impudéncia, em que
as provocagdes se sucedem, numa gama que vai da gracinha a profanac¢io.” (SCHWARZ,
2006, p. 17) No caso de Bolsonaro, é uma profanacio da prépria politica (enquanto nés a
defendemos, perdemos o lugar de profanadores). Seu aspecto que mistura violéncia e gracejo,

4 No auge da era FHC, em 1998, Paulo Arantes escrevia: “Ndo quero parecer ufanista, mas em matéria de cinismo
também estamos na frente. Ou melhor, continuamos. [ ...] Enquanto na metrépole um espesso véu vitoriano ainda
recobria o interesse nu e cru do pagamento em dinheiro, numa longinqua sociedade colonial a exploragio prosperava
a céu aberto, direta e seca. Na metrépole, todos faziam, porém a rigor nio sabiam de nada, ao passo que na periferia
todos sabiam muito bem o que estavam fazendo.” Paulo Arantes, “Eles sabem o que fazem”in Zero a esquerda, p. 109.
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brutalidade sanguindria e piadismo, ndo ¢ tanto a rigidez do militar ultra disciplinado, mas
traz representada em si a conduta prépria a classe dominante brasileira desde os tempos
de Machado. Bolsonaro diz as maiores barbaridades como um tiozdo da padaria, burro e
violento, mas simpdtico, com um ar debochado e leve — que é precisamente o que permite
a identifica¢do do cidadio médio. Como dizia Adorno, “o agitador fascista é usualmente
um eximio vendedor de seus préprios defeitos psicolégicos. Isso somente é possivel devido
a uma similaridade estrutural geral entre seguidores e lider, e o objetivo da propaganda ¢é
estabelecer um acordo entre eles.” (ADORNO, 2015, p. 144) O fato de Bolsonaro ser um
idiota ndo joga contra ele, mas a favor: “Os agitadores fascistas sdo tomados a sério porque
arriscam a se passar por tolos.” (ADORNO, 2015, p. 145) O discurso do fascista nio é
tragico, mas farsesco (Marcuse jd dizia que quando a histdria se repete como farsa, a farsa
é pior que a tragédia).

Entretanto, somente burrice e cinismo nio dio conta de todo o quadro ideoldgico.
A ameaga sidica e cinica, por mais central que seja, é, a longo prazo, psicologicamente
insuportdvel. Ela ndo é cinica em tempo integral. Hd mesmo no bolsonarismo uma
pretensdo de inteligéncia (uma apreensido pseudo-cognitiva do mundo) e uma pretensio de
moralidade. Isso contradiz a tese da desnormatizagio social generalizada inerente a ideia
de cinismo como regra. Tanto ndo ¢é o caso de um cinismo de massas, em que a prépria
transparéncia dos processos sociais tenha se tornado a ideologia, que uma campanha, quer
dizer, um cyber-ataque terrorista com amparo internacional e financiado por empresarios
para a divulga¢do massiva de mentiras foi necessario. As famosas e tdo debatidas “fake news”
tém um papel central no funcionamento ideolégico, na formagio de sujeitos paranoicos,
acuados, e a0 mesmo tempo indignados e apaticos (a ideia de indignagio apitica talvez
seja aqui complementar a defini¢do de fascismo como “revolta na ordem”, segundo Jodo
Bernardo). O apitico indignado é um info-junkie viciado em fatos. Nas ultimas semanas,
essas fake news assumiram um evidente carater de manipulagio de massas com comando
centralizado, exemplo claro de guerra psicolégica, titica militar empregada desde a Primeira
Guerra Mundial que se define pela produgio de um certo sentimento ou emogio na
populagio (como indignag¢io ou medo), a partir de informagdes verdadeiras ox falsas, tendo
em vista um certo sistema de valores, crengas e comportamentos, de modo a converter tais
sentimentos em vantagem politica ou militar. No caso de Bolsonaro, mesmo que a noticia
venha a ser posteriormente desmentida, cria-se um desnorteamento das pessoas e um
clima de incerteza que beneficiou o candidato, que aparece como figura reestabilizadora
(o efeito de indignagio ou medo perdura mesmo depois que a noticia é desmentida). Isso
porque ninguém sabe quem € o forjador ou remetente daquela noticia, ela simplesmente
aparece. E, diferentemente do boato, que pode ter como origem uma noticia verdadeira
que ¢ deturpada no processo comunicativo, as fake news exigem um forjador consciente.

Porém, desde antes dessa campanha-ataque, ja vinha se consolidando o chao
ideoldgico proto-fascista que tanto fomenta as noticias falsas quanto é retroalimentado por
elas. Esse chio ideolégico proto-fascista é uma paranoia com dois aspectos. Por um lado,
trata-se de uma paranoia sexual em que a homofobia da sociedade brasileira se converteu
em forga politica movida a nojo, elegendo deputados e presidente. As fantasias que
circundam o “kit gay” vio desde a pedofilia até o incesto (devemos portanto ver a tragédia
ndo somente na dissemina¢io das falsas noticias acerca do “kit gay”, mas sobretudo no
fato de que elas funcionaram). Por outro lado, o antipetismo (que tem seu momento de
verdade) tem também elementos paranoicos e, penso eu, pode ser analisado a partir de
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estruturas do antissemitismo. Para o primeiro aspecto (que nio é completamente isolado
do segundo), podemos pensar a partir de uma frase amplamente repetida, que é: “4 putaria
vai acabar.” A liberalizagdo dos costumes, a visibilizagdo de LGBTs, as cotas, as drogas,
sindicatos, as universidades publicas, pecas de teatro com nudez, ONGs, tudo isso aparece
como uma espécie de festa, uma suruba da qual eu fui excluido e que eu quero que acabe. Eu
quero que todos sofram como eu: essa a 16gica fundamental do ressentimento. A dinimica
deles é: “Matam para que se iguale a eles o que lhes parece vivo.” (ADORNO, 2008, p.
228) Adorno ji dizia que faz parte do discurso do agitador fascista “a revelagdo vingativa
de toda sorte de prazeres proibidos usufruidos por outros.” (ADORNO, 1950) O significante
“putaria”aqui engloba desde corrup¢io até amor homossexual visibilizado. Outra versio da
frase, “a mamata vai acabar”, denota ainda um édio a preguica e aos supostos preguicosos
(de forma semelhante ao 6dio aos “judeus parasitas” que ndo trabalham) — bolsonaristas
dizem que a esquerda vai ser torturada porque agora todos terdo que trabalhar (mostrando
aqui o vinculo entre ideologia do trabalho e puni¢io — nada mais adequado para a crise
da sociedade do trabalho, na qual resta somente seu cariter tautolégico e de produgao de
sofrimento, também bastante adequada 2 antiética neoliberal da austeridade). Ao mesmo
tempo, nessa mesma ameaca de “a putaria vai acabar”, é possivel ver — por exemplo no
grotesco ritual promovido pelo dono de puteiro Oscar Maroni no dia da prisdo de Lula
(todos devem ainda ter essa imagem na cabeca) — o verdadeiro antncio: “a putaria vai
comegar.” Alexandre Frota, quando indagado sobre seu passado como ator pornd apés sua
elei¢io como deputado federal, responde ao ingénuo jornalista: “Mas o congresso ja é uma
putaria.” O moralismo se autodesativa.

Todas as “fake news” tém cardter de dentncia, e aquelas que circulam em torno do
“kit gay”, que vao desde a acusag¢do de Olavo de Carvalho de que Haddad teria defendido
o incesto até imagens de pedofilia, sio mensagens que estimulam tanto repulsa a um outro
que realiza um prazer proibido, imoral, quanto desejo vingativo de linchamento (e como
demonstrou o sociélogo José de Souza Martins, os linchamentos sdo uma especialidade
brasileira praticada em larga escala). A diferenca é que agora o préprio Estado (e a justica
oficial) cumprird o papel de justiceiro popular e de linchador — a transformagio espetacular
(e popular!) de um juiz como Sergio Moro em “heréi” ji dava sinais da guinada linchadora
e justiceira da justica e do Estado, que agora se casa com um punitivismo de massas, que ja
vinha celebrando atos barbaros como prender um ladrao no poste pelo pescogo com uma
trava de bicicleta e tatuar a for¢a a testa de outro.

A esse punitivismo corre em paralelo o antipetismo, que, como disse antes, se
estrutura ideologicamente de forma andloga ao antissemitismo. Segundo Adorno, o
antissemitismo tem um “cardter funcional” que possui uma “independéncia relativa do
objeto”. O antissemitismo é “um dispositivo [device] para ‘orienta¢do’ sem esfor¢co em um
mundo frio, alienado e altamente incompreensivel.”(ADORNO, 1950) O antissemitismo
¢ uma critica primitiva do mundo, funda-se no sentimento (correto) de que hd forgas
sociais intangiveis que operam as costas dos sujeitos e que carecem de explicagdo. A
conspiragio, forma bésica da compreensio antissemita do mundo, é uma intuicio de que
existe totalidade social, porém transformada na imagem de uma reunido de individuos
excessivamente inteligentes e malignos (além das “ideologias perversas”, uma das coisas
que se pretende abolir, segundo o programa de Bolsonaro, é a “esperteza”). A divulgacgio
massiva de fotos (montadas ou ndo) mostrando petistas se encontrando, ou encontrando
outros politicos “malignos e poderosos” como Kirchner (!!!) da sinal disso. O grande
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compl6 para o antipetismo ¢ o Foro de Sio Paulo, a partir do qual é possivel explicar
terriveis males em frases vagas como esta, que consta no mesmo programa: “Mais de
UM MILHAO de brasileiros foram assassinados desde a 1° reunido do Foro de Sio
Paulo.” Alids, a imprecisdo e o exagero de nimeros em dados completamente sem sentido
sdo uma constante no programa: “Gragas ao Liberalismo, bilhoes de pessoas estio sendo
salvas da miséria em todo o mundo.” As explicagdes esdrixulas, que sdo a0 mesmo tempo
“complicadas” e muito simples de compreender, geram satisfagdo. Como Adorno analisava,
ha um “ganho narcisico fornecido pela propaganda fascista”, frente ao qual “qualquer tipo

)

de critica ou de autoconsciéncia ¢ ressentida como uma perda narcisica e incita fdria.’
(ADORNO, 2015, p. 177) O fascismo ¢ anti-intelectualista ndo sé no sentido de 6dio aos

intelectuais, mas também como édio ao pensamento, aversio a introspecgao.

Vale ressaltar que hd um elemento desse novo fascismo que se vincula a uma forma
especifica da luta de classes no Brasil. Florestan Fernandes dizia que a luta de classes no
Brasil ndo se dd entre capital e trabalho, e sim entre quem tem propriedade e quem nio
tem: por isso ela ndo é um mecanismo regulador interno do capital, mas sim simplesmente
sanguindria. Alguns substantivos no programa de Bolsonaro sio grafados em maiusculo,
dando a eles uma conotagio semi-religiosa, mas no caso da propriedade privada, para
nao deixar ddvidas, é dito de forma clara: ela é sagrada. Portanto aquele que a infringe
¢ um sacrilego. Isso é muito evidente no “programa’”, que visa (1) armar os proprietdrios
(2) “tipificar como terrorismo invasio de propriedade rural e urbana”, e (3) para ladrdes e
assaltantes: “prender e deixar na cadeia” (para nio citar as declara¢des que envolvem pena
de morte e esterilizagio dos pobres). O que se revela aqui é uma matriz colonial desse
neo-fascismo brasileiro, estruturalmente racista: uma parcela da populagio é considerada
efetivamente descartivel “como modess usado ou bombril” (IMano Brown).

Para além dessa utopia apocaliptica que prevé o exterminio de um contingente
da populagio supérflua como parte de uma grande “limpeza”, é evidente para todos que
Bolsonaro nio tem um programa de governo. Mas penso que também isso ndo joga contra
ele, e pode eventualmente até jogar a favor. Adorno notou que os agitadores fascistas falam
muito sobre “este grande movimento”, mas “raramente dizem alguma coisa sobre aquilo
a que se supde que tal movimento conduzird, para qual fim a organizac¢do é boa ou o
que o misterioso renascimento pretende positivamente alcangar” (ADORNO, 1950_. Ou
seja, nao ha um objetivo claro, um projeto, um ponto a ser alcancado — mas esse ponto ¢é
preenchido pela fantasia, seja pelos nossos pesadelos, ou pelos delirios perversos deles.
Depois que a esquerda brasileira descobriu sua vocagio definitiva para o governo e para a
gestdo, o espaco que se abriu depois que a gota d’agua de 2013 fez o balde transbordar foi
ocupado por uma direita que redescobriu a anti-politica, e que encaminhou os sonhos do
povo (que desaprendemos a interpretar) para esse pesadelo real.
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Habermas e Gadamer: A hermenéutica filoséfica como critical

Felipe Ribeiro?

Introdugao

Em 1970, ao se confrontar com as pretensdes de universalidade da hermenéutica,
Habermas comegaria nos lembrando que a hermenéutica de Gadamer nio diz respeito
a técnica ou método da interpretagdo: ela “ndo é arte, mas critica’, pois nos ensina a
“por diante da consciéncia as experiéncias que fazemos com a linguagem no exercicio

)

de nossa competéncia comunicativa, quer dizer, quando nos movemos na linguagem’
(HABERMAS, 1988, p. 277). Trata-se, assim, de uma autorreflexio, por via da qual “um
sujeito se torna consciente dos pressupostos inconscientes de suas operagdes efetuadas até
entdo intentione recta” (HABERMAS, 1988, p. 281). Na atitude hermenéutica, o sujeito
aprende a disponibilizar diante de si as pré-concep¢des historicamente situadas que até
entdo o comandavam em siléncio, “nos bastidores”, como diz Bubner (1988, p. 109). E
assim ele descobre que sua orientagio no mundo nio estd livre de valores e interesses,
tampouco tem vigéncia atemporal, pertencendo antes a um momento concreto de uma
préxis histérica determinada. Dai que nio fica dificil ver o ponto em comum que ela guarda
com a teoria critica: em ambas correntes, encontramos o esfor¢o de mostrar que nio sé o
objeto do conhecimento ¢ histérico, mas as préprias categorias do conhecimento sio, em
sua esséncia, condicionadas®.

Com isso, Habermas nio acrescentava nada de estranko 2 hermenéutica. Afinal,
tora Gadamer quem, em sua réplica a Habermas, em 1971, insistiu que tal natureza pritica
— e ndo técnica — da hermenéutica ndo lhe confere uma dimensio “reguladora da praxis
humana e social”: antes, ela é “reflexdo sobre essa prixis”, o que nos autoriza a chamé-
la “menos de saber produtivo que de critica” (GADAMER, 2011, p. 295). E que essa
reflexdo sobre uma dada estrutura pré-compreensiva “traz diante de mim algo que, caso
contrério, acontece por trds das minhas costas’ (GADAMER, 1976, p. 38), permitindo
descobrir “condicionamentos de verdade que nio pertencem a l6gica da investigagdo, mas

1 Esse texto apresenta de maneira resumida o resultado parcial de uma pesquisa de mestrado que desenvolvo com
apoio da FAPESP.

2 Universidade Federal do ABC (UFABC)

3 Cabe lembrar que a énfase nessa dupla historicizagdo remete ao texto seminal de Horkheimer, de 1937, que exigia
que, em oposi¢do A teoria tradicional, a assim chamada teoria critica deveria mostrar que “[o]s homens nio sdo ape-
nas um resultado da histéria em sua indumentdria e apresentagio, em sua figura e seu modo de sentir, mas também a
maneira como veem e ouvem € insepardvel do processo de vida social tal como este se desenvolveu atrds dos séculos.
Os fatos que os sentidos nos fornecem sio pré-formados de modo duplo: pelo cariter histérico do objeto percebido
e pelo cardter histérico do 6rgio perceptivo. Nem um nem outro sio meramente naturais, mas enformados pela
atividade humana, sendo que o individuo se autopercebe, no momento da percep¢io, como perceptivo e passivo”

(HORKHEIMER, 1983, p. 125).
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que a precedem” (GADAMER, 2011, p. 510). E nada disso é um dado tardio, mas nos
remete a uma informagio presente ji 14 no “Prefacio a segunda edi¢io” (1965) de Verdade e
método, que diz que a intenc¢do da hermenéutica nio é metodoldgica, quer dizer, ndo ¢ uma
prescri¢do de regras, mas aponta para uma “inten¢io filoséfica”: “O que estd em questdo
nio ¢ o que fazemos, o que deveriamos fazer, mas o que nos acontece além do nosso querer

e fazer” (GADAMER, 2015, p. 14).

A reflexdo hermenéutica seria critica, portanto, pois aponta para condicionamentos
da verdade que sdo anteriores ao préprio processo de pesquisa, o que lhe conferiria, ainda
segundo Gadamer, um sotaque notoriamente kantiano. Afinal, Kant havia concebido seu
projeto critico como uma reflexdo transcendental sobre as condi¢des de possibilidade do
conhecimento que se situam além (ou mesmo aquém) do nosso querer: longe de prescrever
como os cientistas deveriam doravante se comportar para serem aprovados pelo tribunal
da razdo, Kant “colocou uma questio filoséfica, quer dizer, ele perguntou pelas condi¢des
de nosso conhecimento que possibilitam o surgir da ciéncia moderna, e qual o alcance da
ciéncia”? (GADAMER, 2015, p. 15-6). E foi justamente por isso que Kant estabeleceu
que a ciéncia que investiga as “fontes e limites” da razdo pura, “nio se deverd dar o nome
de doutrina, mas o de critica da razdo pura’, isto é, uma “critica transcendental” que quer
menos alargar nosso conhecimento positivo acumulado do que refletir sobre sua justificagio
(KANT, 2010, p. 53, B 25). Ndo uma doutrina positiva — uma arte ou técnica —, mas a
reflexdo sobre limites e condi¢des: esse também o desiderato filoséfico da hermenéutica
— ela ndo serd doutrina (como se concebia a hermenéutica romantica), mas critica. Dai,
enfim, que ji na “Introducdo” de Verdade ¢ método, Gadamer podia se referir a “consciéncia
nova, critica (neues, kritisches Bewusstsein)” que caberia 2 hermenéutica filoséfica despertar
(GADAMER, 2015, p. 33). Ora, essa caracterizagio nio ¢ evidente: afinal, para alguns
comentadores, a hermenéutica parece ser animada, em sua reabilitagdo da tradigdo e do
preconceito, por um verdadeiro impulso “anti-critico”, como diz Oraa (2000), suscitando
aquilo que Ricoeur nomeou de uma “polémica antirreflexiva” (RICOEUR, 1986, p. 340).
Por isso, no que se segue, eu gostaria primeiro de caracterizar melhor, a partir do texto de
Gadamer, a dimensdo critica da hermenéutica, para, em seguida, apresentar as criticas que
Habermas apresentou em seu confronto com a hermenéutica, datado do fim dos anos 60
e inicio dos 70.

A dimensio critica da hermenéutica

Se a hermenéutica interroga kantianamente pelas condi¢ées de possibilidade da
compreensio, diferentemente de Kant, porém, ela ultrapassa o dominio do conhecimento
cientifico e coloca uma questdo a fofalidade da experiéncia humana.

Essa investigagio coloca a questio ao todo da experiéncia humana do
mundo e da prixis vital. Falando kantianamente, ela pergunta como ¢é
possivel a compreensdo? [...] A analitica temporal do ser-ai humano,
desenvolvida por Heidegger, penso eu, mostrou de maneira convincente
que a compreensio nio ¢ um dentre outros modos de comportamento do
sujeito,mas o modo de ser do préprio ser-ai. O conceito de “hermenéutica”
foi empregado, aqui, nesse sentido. Ele designa a mobilidade fundamental
do ser-ai, a qual perfaz sua finitude e historicidade, abrangendo assim o

todo de sua experiéncia de mundo. (GADAMER, 2015, p. 16)
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A hermenéutica dirige uma questio  totalidade da experiéncia humana, que aparece
codificada na historicidade essencial da existéncia. Para Gadamer, essa historicidade
se mostra, por sua vez, na forma essencialmente preconceituosa de todo compreender
(GADAMER, 2015, p. 360). Sdo justamente “os preconceitos de um individuo [...] [que]
constituem a realidade historica do seu ser” (GADAMER, 2015, p. 368, grifos do autor)*. O
preconceito, aqui, é o que perfaz tanto a situagido hermenéutica de partida do intérprete,
isto ¢, a situagdo histdrica concreta em que ele se insere, como determina as antecipagoes
de sentido que o intérprete projeta: suas expectativas de sentido sdo historicamente
determinadas pelo ponto em que ocupa numa determinada tradi¢do. Por isso, os
preconceitos sdo tanto indicadores da posi¢io histérica do intérprete quanto assumem um
valor de condi¢do de possibilidade da compreensio: é preciso ter preconceitos, ou ser um
sujeito histdrico, para compreender o que quer que seja.

Uma vez que tal estrutura preconceituosa do compreender coincide com a situagdo
histérica do intérprete, autorreflexdo sobre preconceitos e autorreflexdo histérica se tornario
entdo sinénimos. A critica hermenéutica se resume a uma tomada de consciéncia dos
préprios preconceitos: “Toda interpretagio de um texto deve comegar portanto por uma
reflexdo do intérprete sobre as ideias preconcebidas que resultam da ‘situagio hermenéutica’
em que ele se encontra” (GADAMER, 1995, p. 79). Nisso, a hermenéutica faz coro com
toda a tradigdo da consciéncia histérica, que ensina que é preciso que o intérprete nio se
deixe levar cegamente por seus hdbitos de linguagem, evitando que os preconceitos do
presente sejam estendidos ilegitimamente a outras épocas (GADAMER, 1996, p. 13 ¢ ss).

Ora, mas como ocorre esse movimento de reflexdo?

A dificuldade, aqui, é evidente: o intérprete precisa historicizar sua situagio,
mas ele ja estd sempre vinculado a ela de maneira pré-compreensiva, o que a furta a
reflexdo. Gadamer vé esse problema. Essa dificuldade estd, segundo ele, ligada a esséncia
mesma do preconceito. Pois é certo que “os preconceitos e opinides prévias que ocupam
a consciéncia do intérprete nio se encontram 2 sua livre disposi¢io” (GADAMER, 2015,
p- 391). Por um lado, entdo, é preciso nio se deixar controlar inadvertidamente pelo
nosso hébito de linguagem cotidiano, e no entanto “o cardter inconsciente dos préprios
habitos de linguagem opde-se a isso” (GADAMER, 2015, p. 357). Como entdo tomar
consciéncia daquilo que, por definigio, ¢ algo do qual ndo temos consciéncia? H4 uma
ma circularidade aqui presente que parece fazer o intérprete girar em falso em torno de
sua situagio inicial.

O ponto, para Gadamer, estd em nio procurar uma instincia externa a compreensao
para apontar de fora os preconceitos camuflados: “Esta distingao deve acontecer, antes,
na prépria compreensio’ (GADAMER, 2015, p. 396). Serd necessirio que o intérprete
efetue ele mesmo e no interior do seu movimento compreensivo a experiéncia de seus
preconceitos. Gadamer se apoiard naquilo que Habermas considerard uma das maiores
virtudes da hermenéutica, a saber, a reflexividade de que é dotada a linguagem natural,
historicamente situada, que a permite, do interior de seu movimento, a realizar uma
reflexdo sobre seus préprios pressupostos. Em Gadamer, é pela projecdo dos preconceitos
que se pode tomar consciéncia deles. A circularidade hermenéutica, longe de ser obstéculo,
¢ posta como solu¢io da dificuldade, pois permite que, a luz das exigéncias do texto lido,

4 E preciso ter em mente que a palavra “preconceito” nio tem aqui o sentido pejorativo que lhe serd atribuido pelo ilu-
minismo, e sim um sentido etimoldgico, tal como fica evidente na decomposi¢io da palavra alema: um Vor-urteil,um
pré-conceito, referindo-se assim as antecipagdes de sentido inevitdveis de que depende todo exercicio do pensamento.
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as projegoes feitas sobre ele se tornem revisveis, o que sé ocorre se os preconceitos forem
provocados de alguma forma, tornando-se disponiveis a reflexdo.

Para isso, Gadamer dird que é preciso realizar a experiéncia de um choque: “o que
nos faz parar e perceber uma possivel diferenca do uso da linguagem ¢ s6 a experiéncia
do choque que um texto nos causa — seja porque ele ndo faz nenhum sentido, seja porque
seu sentido ndo concorda com nossas expectativas” (GADAMER, 2015, p. 357). Quer
dizer, é o confronto chocante com uma alteridade, cujas formas de pensar sio radicalmente
diferentes das minhas, produzindo um erro de compreensio (GADAMER, 1996, p. 79).
Uma experiéncia negativa pela qual é suspensa a confian¢a natural que garantia até aqui
o funcionamento continuado e sem perturbagées de nossas opinides prévias. Trata-se da
percepgido de um azgpén, um “nio lugar”, “aquilo que nio se encaixa no esquematismo de
nossa expectativa de compreensio e que por isso nos deixa desconcertados, estupefatos’
(GADAMER, 2011, p. 218). E ¢ essa quebra de sentido que torna “visivel”um preconceito
projetado. Um preconceito precisa fracassar para ser posto em questio, para que se questione
a parcialidade de nossas opinides prévias. Note-se, a0 mesmo tempo, o cardter circular dessa
dinimica: sé uma antecipag¢do difusa do todo do texto permite corrigir as antecipagdes
particulares fracassadas, ao passo que s6 a corregdo destas permite uma antecipag¢do nova e
aperfeicoada do todo, de maneira que a interpretagio da parte e do todo vio se corrigindo
reciprocamente. O circulo hermenéutico assume, por isso, um cariter produtivo positivo.
Nesse sentido, ndo é possivel antecipar, previamente ao uso do preconceito, a consciéncia
dele: a reflexdo procede sempre de maneira ad hoc, posteriormente ao fato da posi¢do em

)

jogo do preconceito e de suas revisdes circulares.

Para historicizar essa dindmica do circulo, Gadamer recorre 4 andlise da experiéncia
da distancia temporal. Aqui, a distincia histérica entre intérprete e texto se torna condigio
para que a alteridade do passado seja posta em evidéncia e que, assim, a orienta¢do no
mundo do sujeito presente seja historicizada como um particular.

Frequentemente a distdncia temporal pode tornar soluciondvel a
questdo propriamente critica da hermenéutica, nomeadamente a
de separar os wverdadeiros preconceitos, sob os quais compreendemos,
dos falsos preconceitos, que produzem mal-entendidos. A consciéncia
hermeneuticamente qualificada [...] tomard consciéncia dos préprios
preconceitos que guiam a compreensdo para que a tradi¢do se retire de sua
parte e ganhe validade como uma opinido distinta. Afastar um prejuizo
enquanto tal, de forma aparentemente desejada, significa suspender sua
validade. Pois, na medida em que um prejuizo nos determina, nio o
conhecemos nem o pensamos como um juizo. Como poderia entdo ser
trazido para fora? Enquanto estid em jogo, é impossivel fazer com que
um preconceito salte aos olhos; mas apenas se, por assim dizer, ele for
irritado. O que pode irritd-lo é precisamente o encontro com a tradigéo.
(GADAMER, 2015, p. 395, grifos do autor)

A distincia histérica com relagdo a tradigdo cristaliza dois usos de linguagem
completamente distintos, de forma que, a luz do outro do passado, o presente passa a ser
reconhecido em sua especificidade. A forma de empregar a linguagem, a compreensio
mesma dos termos, ¢ historicizada. O choque deve vir dai, do fato de que espero de um texto
de outra época que ele entenda as palavras da mesma forma que eu, pois a minha forma é
tida por natural, mas essa expectativa fracassa em fun¢io da historicidade do sentido. Eu
percebo que o que entendo das palavras nio ¢é natural, mas um produto histérico.
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A distincia temporal funciona aqui de duas maneiras. E é, antes de mais nada,
um fafo. Toda experiéncia hermenéutica pressupde a experiéncia de uma ruptura, de um
distanciamento: “Para que possa formar-se uma consciéncia expressa da tarefa hermenéutica
de apropriar-se da tradigdo é preciso que esta tradi¢do, cuja esséncia consiste em continuar
transmitindo naturalmente aquilo que é transmitido, possa ter-se tornado questiondvel”
(GADAMER, 2015, p. 20). A interpretagdo aparece ali onde a transmissdo do significado
de um texto perdeu factualmente sua imediaticidade. Quer dizer, ali onde nos deparamos
com algo que nos ¢ historicamente “estranho”.

Mas esse fato hermenéutico suscita seu lado ativo. E que a distancia funciona
também como um fator de filtragio: “A distancia temporal, que produz esta filtragio,
estd em constante movimento e ampliacdo, e este é o lado produtivo que ela oferece a
compreensio” (GADAMER, 2011, p. 80). Com o desenrolar do tempo, o objeto, seus
diferentes momentos, as diferentes controvérsias que poderiam envolver sua atualidade
imediata etc, como que sossegam e cristalizam seu contorno de forma mais nitida,
permitindo a vantagem do juizo distanciado. O texto adquire “o cardter de uma produgio
autdénoma”, longe do “escritor, de seus humores, de suas intenc¢ées e de suas tendéncias
latentes” (GADAMER, 2015, p. 275). Neste sentido, a ndo contemporaneidade do objeto,
a auséncia de ligacbes com o presente, ¢ condicdo de possibilidade para que ele se mostre
em “sua natureza particular” (GADAMER, 2015, p. 80). Dai que “um conhecimento
objetivo s6 pode ser alcangado a partir de uma certa distancia histérica” (GADAMER,
2011, p. 394). Como se esta funcionasse paradoxalmente como uma lente de aumento.
A forga de filtragio acaba sendo dupla, pois deixa mais nitido o contetddo préprio de um
objeto, assim como sua distdncia com rela¢do aos preconceitos atuais, que agora também
tém sua particularidade sublinhada.

Sendo assim, diante da frustracdo que esse desencontro histérico impde, abre-se
aquele espago reflexivo no qual o intérprete pode reconhecer a situacionalidade de suas
préprias opinides prévias. A distincia reverbera sobre ambos os termos envolvidos, de
forma que ndo sé o passado passa a ser visto em sua configuragio especifica, mas também
o intérprete se reconhece em sua prépria singularidade histérica. Dai o comentdrio de
Davey: “A consciéncia hermenéutica estd portanto fundada na distincia, uma distancia
que permite que as diferengas de um horizonte préprio e o do texto se afirmem. E essa
distincia que permite que o intérprete se diferencie de si mesmo” (DAVEY, 2006, p. 238,
grifo do autor), ou “torne-se distante de sua prépria auto-compreensio” (DAVEY, 2006,
p- 241). Como se um efeito reverso reverso fosse produzido pela experiéncia da distincia
temporal: ali onde antes o passado aparecia em sua estranheza, agora é o intérprete quem se
diferencia de si mesmo, aparecendo como estranho, isto é, como uma alteridade histérica’.

5 Nisso, uma experiéncia semelhante aquela do contemporaneo, tal como definido por Giorgio Agamben, para quem
“[a]quele que pertence deveras ao seu tempo, que é deveras contemporaneo é alguém que nio coincide perfeitamente
com ele nem se adapta as suas exigéncias e ¢ por isso, nesse sentido, inatual; mas, precisamente por isso, precisamente
através do seu distanciamento e do seu anacronismo, é capaz de perceber e captar o seu tempo melhor do que os
outros” (AGAMBEN, 2010, p. 20). O contemporineo ¢ o inatual: como se o contraste produzido pela estadia em
tempos distantes permitisse captar com maior evidéncia a singularidade do presente, de forma que se atina com a
atualidade justamente pela distincia que se toma dele. Esse desencaixe, uma “ndo-coincidéncia” ou “discronia”, per-
mite uma adesdo ao presente “através de um defasamento e de um anacronismo” (AGAMBEN, 2010, p. 20). Trata-se de
um vir a ter-se com o tempo atual s possibilitado pela experiéncia do inatual. Como estamos vendo, a experiéncia
hermenéutica da distdncia histérica também dd lugar a essa contemporaneidade do inatual pela qual o intérprete vem
a termos com a singularidade do seu presente, com sua circunstincia especifica. Nesse sentido, o hermeneuta também
¢ o contemporaneo.
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A meu ver, sdo essas as linhas mestras que caracterizam a hermenéutica como
critica: ela é a autorreflexdo pela qual o intérprete aprende a, do interior da proje¢do de
seus preconceitos, revisar suas ideias preconcebidas, atribuindo-lhes o carater histérico. Ela
é critica no sentido de que é consciéncia da histéria dos efeitos [wirkungsgeschichteliches
Bewuftsein], isto é, a consciéncia de que o intérprete é sempre um efeito do passado,
pertencendo portanto ao ser daquilo que compreende, a tradigdo. Por isso, é sempre uma
consciéncia finita, que ndo se esgota num saber total, ja que a reflexdo sobre preconceitos
sempre elege ela também novas ideias prévias ndo problematizadas, e cuja problematizagio
dependeria por sua vez de novos pressupostos. Aqui, uma autohistoricizagio completa é
sempre impossivel, permanecendo portanto parcial. Por isso, dird Gadamer, o didlogo com

»

a tradi¢do, na qual o intérprete historiciza suas ideias, terd a forma daquele “mau infinito

que Hegel rejeitava (GADAMER, 2011, p. 15).

Habermas e a hermenéutica: pré e contra

O que Habermas reconhece de interessante nisso tudo? Vou proceder listando
alguns pontos.

Habermas se interessa pela reflexividade da linguagem que a hermenéutica
gadameriana desperta, mostrando que a linguagem histérica em que nos inserimos ji
contem ela mesma uma tendéncia a autotranscendéncia, a superar sua particularidade, e
tornar familiar o estranho (e também estranho o familiar) (HABERMAS, 1988, p. 229-
235). Isso rompe com o objetivismo que tanto Dilthey quanto o segundo Wittgenstein
permaneceram presos, uma vez que ambos concebem, segundo Habermas, a reconstrugio
de um jogo de linguagem alheio como um procedimento monadolégico no qual o
investigador, deixando de lado a linguagem natural na qual foi socializado, refaz desde o inicio
o processo de socializa¢io na forma de vida alheia. No historicismo diltheyano, isso estaria
presente na tese segundo a qual, para compreender o passado, o intérprete precisa transferir
seu ponto de vista ao passado, substituindo suas concep¢des pelas do autor original, para
entdo compreender a expressao histérica do ponto de vista de seu produtor. Isso também
exigiria que o intérprete se desemaranhe da historicidade de suas préprias ideias para
substitui-las pelas do passado (cf. HABERMAS, 2014, p. 280 ss.). Em ambos casos,
um objetivismo assume o controle da interpretacdo. E é contra isso que se direciona a
reabilitacdo gadameriana da historicidade da compreensio, fazendo valer os preconceitos
historicamente situados como limites, mas também como condi¢des da possibilidade da
interpretacio, ao passo que esta procede nao mais pela tabula rasa das opinides prévias, mas
por sua posi¢do circular e reflexiva em jogo.

Ao mesmo tempo — e é Honneth quem insiste nisso (1991, cap. 7) — Habermas lanca
mio diversas vezes do argumento gadameriano que investiga historicidade condicionante
de todo exercicio da compreensdo para mostrar que o préprio cientista natural também
depende de um horizonte comunicativo hermenéutico prévio, historicamente situado,
uma vez que os debates cientificos ocorrem no interior de uma comunidade partilhada
de falantes estruturada numa linguagem composta por termos herdados da tradigo. Isso
significa mostrar que a decisdo sobre consensos bésicos da atividade cientifica — a respeito,
por exemplo, do vocabuldrio correto, de processos de mensuragio, metodologias de pesquisa
etc — se ddo numa racionalidade hermenéutica que ndo pode ser lida positivisticamente, isto
é, ndo pode ser reduzida ao interesse técnico suscitado pela a¢do instrumental, mas exige
pensar um interesse pratico do conhecimento, ancorado no contexto da agdo comunicativa
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(ct. HABERMAS, 1988, p.21-44). E é claro que a dimensdo hermenéutica também mostra
ao cientista social que seu acesso aos fatos é sempre mediado pela linguagem histérica
tanto do pesquisador, quando dos préprios sujeitos histéricos que lhe servem de assunto, o
que indicaria que também uma sociologia critica depende de um horizonte hermenéutico.

Ao mesmo tempo, Habermas indica de que maneira a hermenéutica pode assumir
a forma de protesto. Na medida em que ela vive da reflexividade da linguagem, que
permite tanto a identificagdio com o passado quanto o distanciamento dele, a reflexdo
hermenéutica permite aquela dialética entre identidade e nao-identidade que garante a
formagio salutar da identidade do grupo e do Eu (HABERMAS, 1988, p. 235-6). Isso
permitiria a consciéncia histérica hermenéutica a opor-se ao risco de uma reificagio total
que, impondo ao grupo uma linguagem fixa e destituida de reflexdo, determinasse uma
identidade estanque ao grupo e ao Eu. Na contracorrente disso, o didlogo hermenéutico
com o passado permite a flexibiliza¢do das fronteiras linguisticas, opondo-se aos perigos
da reificagio. Numa homenagem de 1979, criativamente intitulada “A urbaniza¢io da
provincia heideggeriana”’, Habermas manterd o mesmo argumento, insistindo que a
hermenéutica, na medida em que vive do exercicio da linguagem natural cultivada no
terreno da solidariedade comunicativa, opde-se a colonizagdo do mundo da vida por parte

dos sistemas do dinheiro e da burocracia estatal (HABERMAS, 1984, p. 353).

Onde os limites, entdo, da hermenéutica? Se ela é critica porque ensina a refletir
historicamente sobre os pressupostos do exercicio da compreensao, ela teria ido, segundo
Habermas, longe demais em ontologizar os preconceitos, hipostasiando seu poder em
detrimento da possibilidade de distanciamento e de critica. Gadamer teria transformado
a questdo do fato da dependéncia com rela¢io a preconceitos em uma questdo de direito,
conduzindo a reabilitagio do preconceito enquanto tal (HABERMAS, 1988, p. 254).
A isso faz coro o otimismo hermenéutico com o fato de sempre pertencermos a uma
tradi¢do que podemos constantemente retomar, aprendendo algo novo, ampliando nossos
horizontes etc. Ora, Gadamer ignora, segundo Habermas, que, embora toda compreensio
seja inicialmente determinada pelo consenso previamente alcan¢ado pela tradi¢do, quase
nunca esse consenso foi alcan¢ado na forma de um didlogo livre de coer¢io, e sim na
base do medo e da violéncia, sendo portanto inculcada ideologicamente. Contra isso, a
reflexdo critica deveria conseguir quebrar o dogmatismo desse inculcamento: o paradoxo
de Gadamer estd em ter suscitado a for¢a da autorreflexdo e contudo té-la anulado ao
festejar o fato de que nunca conseguimos nos desfazer de nossos preconceitos. Ora, a forga
da reflexao estd, para Habermas, justamente no fato de que, quando traz algo a consciéncia,
rompe com o autoritarismo com o qual ele havia sido interiorizado. Gadamer, em vez
disso, quer fazer convergir reflexdo critica e preconceito, incompativeis por principio.

Ao mesmo tempo, a hermenéutica estaria carregada de um idealismo linguistico que
concebe uma situagio histérica concreta como mero produto dos preconceitos linguisticos,
eliminando o nexo que hi entre a linguagem e outras institui¢cdes sociais: o trabalho e a
dominag¢io (HABEMAS, 1988, p. 259). Tudo se passa como se, na hermenéutica, um
novo contexto social fosse sempre posto em curso a partir da revisdo lddica de esquemas
interpretativos,enquantoateoriacriticamostraque os esquemas herdadossao revolucionados
desde baixo, a partir do nivel de for¢as produtivas que, acumulando potenciais técnicos
crescentes, tornam ultrapassadas certas interpretagdes de mundo (HABERMAS, 1988, p.
258). Por isso, Habermas sugere que a teoria critica deveria realizar o movimento do que
chamo de uma amplia¢do da nogio de situagio hermenéutica, a qual deixaria de ser apenas
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determinada pelos preconceitos herdados, e passasse a incorporar a reflexdo sobre o nexo
existente entre esquemas linguisticos e os sistemas objetivos do trabalho e da dominagio.
Por isso que, em 1966, Habermas (1988, p. 257-8) defendia que a hermenéutica deveria
transformar-se em critica da ideologia. Esta procederia imanentemente a hermenéutica,
conduzindo para além de seus marcos nio s6 o poder da reflexdo que ela suscita e anula,
mas o préprio objetivo de historicizar um contexto préitico concreto, reconstruindo a
relagdo entre linguagem e sociedade com um interesse reflexivo pela emancipagio. Ora,
uma vez que a hermenéutica sé procede na forma de reflexdes ad hoc, ela nio dispde de
marcos categoriais ampliados a partir dos quais consegue discernir qual reflexdo conseguiu
de fato se despojar de elementos ideolégicos. Nesse sentido, a hermenéutica encontraria
um caso de autohistoriciza¢do do qual ela ndo consegue dar conta: o das ideologias. Essa
conscientizagdo sé poderia se dar na forma de uma critica da ideologia que, radicalizando
o poder da reflexdo e a nogio de situagdo hermenéutica, funcionaria como uma espécie de
consciéncia hermenéutica ampliada. Nessa linha, a teoria critica estaria extrapolando, para
além da autocompreensio gadameriana, as virtudes criticas que sua hermenéutica suscita.

Consideragoes finais

Como vimos, o debate entre Habermas e Gadamer estd marcado pelo interesse
comum entre ambos autores a historicizar, de maneira critica, as concep¢des prévias que
balizam nossa compreensio de mundo. Em Gadamer, essa autocritica realizasse sempre
no interior da linguagem, a partir do teste a que submetemos nossos preconceitos. Na
inter¢do com a tradigdo, o intérprete aprende a revisar suas antecipagbes e reconhecer
o cardter histérico de seus habitos linguisticos. Embora isso convirja com interesses da
teoria critica, Habermas vé essa intengdo critica limitada tanto pelo conservadorismo
gadameriano quanto por seu idealismo. Para fazer isso, a teoria critica precisa tanto
radicalizar o poder da reflexdo, que ndo sé toma consciéncia de preconceitos, mas desfaz
seu cardter de inculcamente autoritdrio, assim como reconstruir o nexo histérico existente
entre linguagem, trabalho social e dominagdo, ampliando objetivo de tomar consciéncia
histérica de um contexto concreto especifico. O confronto de Habermas estaria, portanto,
marcado por uma tentativa de critica imanente da hermenéutica, que reconhece suas
virtudes, conduzindo-as a um limite interno, e ultrapassando-as numa teoria critica.
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Corrigir o materialismo dialético? Walter Benjamin
e o materialismo antropolégico’

Fernando Aradjo Del Lama?

O conjunto de reflexdes produzido por Walter Benjamin® entre a segunda metade da
década de 20 e o fim da década de 30 é repleto de idiossincrasias relativas as diversas tradi¢es
de pensamento mobilizadas por ele: em meio a essa fase de sua produgio intelectual, dita
“materialista”, é possivel identificar tragos bastante claros do messianismo judaico — porém
secularizados, desprovidos de seu esoterismo e postos a servi¢o da luta dos oprimidos —, e
da critica romantica do capitalismo e da ideologia iluminista do progresso — subvertendo,
entretanto, seus aspectos reaciondrio e saudosista de um passado idilico em vista de um
“desvio pelo passado comunitirio para rumar ao futuro utépico”, segundo formulagio de
Michael Lowy (2013, p. 8) —, além do resgate de conceitos de autores cldssicos da metafisica
alemad, tais como a “moénada’” leibniziana e o “fendmeno origindrio” goetheano, devidamente
destronados do idealismo a eles inerentes e transpostos a uma constelacdo conceitual
materialista. Além disso, sabe-se que a tradi¢do intelectual que algou o pensamento
benjaminiano a possibilidade de uma articulagdo materialista foi, certamente, o marxismo.
A recepgio, a partir de sua “dupla descoberta” em 1924 — tedrico-conceitual, gragas a leitura
de Historia e consciéncia de classe, de Georg Lukics, e pritica, devido a aproximagio em
relagio a “extraordindria comunista” que conheceu em Capri, Asja Lacis — de tal tradigio
foi marcado, também, por uma postura bastante heterodoxa em relagio as interpretagoes
vigentes em sua época, como por exemplo a ruptura com a ideologia do progresso linear,
partilhada por socialdemocratas reformistas e socialistas revolucionarios, em sua formulagio
do materialismo histérico e a critica a uma certa vertente do materialismo dialético. E, pois,
sobre esse ultimo tema que pretendemos nos deter. Trata-se, no presente texto, de examinar
uma faceta da recep¢io benjaminiana do marxismo a partir de um aspecto especifico,
qual seja, a critica a uma certa concep¢do do materialismo dialético em nome daquilo
que ele chama de “materialismo antropolégico”. Pretende-se, assim, questionar o sentido

1 O presente trabalho corresponde aos desenvolvimentos iniciais de uma parte significativa de minha pesquisa de
doutorado sobre a constitui¢io da ideia de materialismo em Walter Benjamin, orientada pelo prof. Ricardo Terra e
financiada pela Fundagio de Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo (FAPESP), sob processo n° 2017/05560-5.

2 Mestre e Doutorando em Filosofia na Universidade de Sdo Paulo.

3 Os textos de Walter Benjamin sio citados de acordo com a edigdo Gesammelte Schriften, estabelecida por Rolf Tiede-
mann e Hermann Schweppenhiuser e editada em sete volumes pela editora Suhrkamp entre 1972 e 1989, abreviada
por GS, seguida da indicagio do volume em algarismos romanos e do tomo em algarismos ardbicos, além da pagina,
também em nimeros ardbicos. Os textos inseridos em volumes jd publicados da edigio critica (Werke und Nachlafs.
Kritische Gesamtausgabe) sio indicados de modo complementar, através da abreviatura WulV, seguida da indica¢do do
volume e pagina, ambos em algarismos ardbicos. Quando necessdrio, sio indicadas na sequéncia, entre colchetes, as
referéncias das tradugdes utilizadas.
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mesmo da “corre¢io do materialismo dialético™ inerente a introdugdo de uma abordagem
antropoldgica, bem como buscar estabelecer os fundamentos desta dltima.

Esta abordagem, expressamente nomeada no ultimo pardgrafo do ensaio sobre O
surrealismo, de 1929, nio recebe determinagio conceitual minimamente rigorosa, nem ali
e nem no restante de sua obra posterior, exceto por determinac¢ées esparsas em alguns
de seus escritos dos anos subsequentes’; no ensaio em questdo, ¢ dito apenas, por um
lado, que ela se opde ao materialismo dialético de estirpe metafisica, e por outro, que ela
¢ “representada pela experiéncia dos surrealistas”, além da indica¢do de um conjunto —
bastante heterogéneo, cumpre notar — de supostos precursores desta abordagem: “[ Johann
Peter] Hebel, Georg Buchner, [Friedrich] Nietzsche e [Arthur] Rimbaud” (BENJAMIN,
GS 1I-1, pp. 309-10 [2012, p. 35]), aos quais posteriormente serdo acrescentados outros®.
Apesar da escassez de elaborag¢io conceitual por Benjamin, o materialismo antropolégico
parece assumir um lugar de destaque em meio a sua reflexdo tardia. Adorno, por exemplo,
atribui centralidade a essa nogdo ao dizer, em carta de 6 de setembro de 1936, que “[t]odos
os pontos nos quais, apesar da nossa mais fundamental e concreta concordincia em outros
assuntos, difiro de vocé podem ser resumidos e caracterizados sob a rubrica materialismo
antropoldgico, de que nio sou um dos sequazes” (ADORNO; BENJAMIN, 2012, p. 231).
Ja Berdet, numa bela passagem de sua tese de doutorado, relaciona virios temas trabalhados
por Benjamin a ela ao dizer que

[o] materialismo antropoldgico esteve presente na segunda técnica, no
brincar da crianga, no olhar infantil que uma época poderia ter sobre a
precedente; mas ele foi logo reprimido, a segunda técnica submetida aos
objetivos de dominagdo da primeira técnica, a crianga apressada para se
tornar séria, a época que acabara de passar se evanescendo por tris das

midscaras de eras mais antigas (BERDET, 2009, p. 491).

Nesse sentido,a tarefa a qual Benjamin se propde na fase derradeira de seu pensamento
é, justamente, a de resgatar a tradi¢do do materialismo antropoldgico, revitalizd-la e evitar
que ela sucumba de uma vez por todas — o que apenas acentua a importancia da investigagio
aqui proposta.

O percurso expositivo acompanhard o seguinte roteiro: em primeiro lugar,
discutiremos a ideia de materialismo antropoldgico de forma negativa, por meio de sua
oposi¢io ao materialismo metafisico; em seguida, a caracterizaremos a partir de sua relagio
com alguns de seus “precursores”; por ultimo, munidos das informagdes obtidas nos dois
passos anteriores, ensaiaremos, a guisa de conclusio, uma tentativa de determinagdo
afirmativa de tal ideia, em didlogo com a intepretagdo benjaminiana do surrealismo, para
além da reducido a uma escola artistica ou literria elencada nos manuais de histéria da
arte, mas como algo mais amplo, préximo de “uma aventura ao mesmo tempo intelectual e

passional, politica e mégica, poética e onirica” (LOWY, 2018, p- 13).

4 Cabe salientar que a expressio “corre¢io” nio ¢ do préprio Benjamin, mas foi empregada por dois estudiosos de sua
obra, Marc Berdet (2009, 2013, § 2) e Michael Léwy (2016, pp. 54, 56, 61); uma vez que ela se tornou lugar comum
ao tratar de tal tema, assim como, com Benjamin, que o exame de uma obra implica a andlise das camadas interpre-
tativas que sobre ela se assentaram, entende-se que tal problematizagio seja pertinente.

5 Mesmo nas “Notas e materiais” das Passagens, Benjamin dedica parcialmente ao materialismo antropolégico um
diminuto arquivo temdtico — “p — Materialismo antropolégico, histéria das seitas” (BENJAMIN, GS V-2, pp. 971 ss
[2018, pp. 1287 ss]) —, contendo em torno de 50 notas; o conceito figura, no entanto, de maneira pontual, em algumas
outras notas, distribuidas por diferentes arquivos temadticos.

6 Em algumas das anotagées das Passagens, Benjamin amplia a lista de precursores, incluindo Gottfried Keller, Karl
Gutzkow, Ludwig Feuerbach, Jean Paul, Charles Fourier, dentre outros.
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O materialismo antropolégico é enunciado, no ensaio sobre O surrealismo, em
contraposi¢do ao materialismo de raiz metafisica de Karl Vogt e Nikolai Bukharin —
ou ainda, como propds Miriam Hansen (2004, p. 16), “como uma alternativa as versdes
marxistas mais ortodoxas, “metafisicas” do materialismo 4 maneira de Vogt e Bukharin™.
Isso significa que essa abordagem antropoldgica nio visa criticar o materialismo dialético
em geral ou aquele formulado por Marx per se, mas antes, buscar expor as distor¢ées de
seus epigonos, bem como pensar alternativas tedricas que permitam a retomada de seu
espirito original. Afinal, de acordo com uma das anotagdes coligida nas Passagens, “[o]
materialismo dialético inclui o materialismo antropolégico” (BENJAMIN, GS V-2, p. 731
/U 12, 4 [2018, p. 966]). Nessa anotagio, Benjamin parece aludir ndo ao materialismo
dialético criticado no ensaio sobre O surrealismo, oriundo dos epigonos metafisicos, mas ao
materialismo dialético que corresponde ao espirito da obra de Marx, do qual ele se coloca
como herdeiro®. Assim, é como se o préprio modelo marxiano de materialismo dialético
incluisse as potencialidades do materialismo antropolégico, silenciadas, porém, em nome
de suas interpretagdes metafisicas e vulgares. Além disso, a conclusio do referido ensaio
nio deixa davidas: “[n]Jo momento”, afirma Benjamin ali, “os surrealistas sio os Gnicos
que conseguiram compreender as palavras de ordem que o Manifesto nos transmite hoje”
(BENJAMIN, GS II-1, p. 310 [2012, p. 35]). Ora, a atribui¢io exclusiva aos surrealistas
da justa compreensio do Manifesto comunista, portanto, do legado de Marx e Engels,
apenas reforga tal hipétese. “Ele [materialismo antropoldgico] permite”, sintetiza Berdet,
“a Benjamin corrigir o materialismo dialético ou, a0 menos o materialismo dialético que se
apresenta sob sua forma mais vulgar, mais mecinica e menos sensivel 4 singularidade dos
fendmenos histéricos” (2013, § 2).

II

Dar conta do materialismo antropoldgico com o minimo rigor conceitual implica,
todavia, uma investigagcdo mais ampla a seu respeito. E o préprio Benjamin aponta, em
meio a um emaranhado de incertezas e possibilidade interpretativas, alguns caminhos
mais seguros com a indicagdo de uma série de precursores, bem como de suas eventuais
contribuigdes. Isso significa, portanto, estabelecer um solo comum a autores tao dispares

7 A escolha destes dois autores como seus adversérios ¢, no minimo, curiosa e vale a problematizagio: Vogt, ao lado de
Jacobus Moleschott, representa assumidamente perante os marxistas a maior deturpagio do materialismo dialético,
o0 “materialismo mecanicista, evolucionista, metafisico e anti-dialético do século XIX”, segundo a caracterizagio de
Lowy (2016, p. 56); ele &, portanto, ponto pacifico. J4 a referéncia a Bukharin ¢, conforme expressao de Lowy, “bem
mais irreverente”: ela parece ser expressio do distanciamento critico adotado por Benjamin em relago 4 matriz so-
viética do marxismo, registrado em sua Correspondéncia e no Didrio de Moscou. Tal aparéncia é reforcada pela oposicio
do materialismo antropolégico ao “materialismo didético”, atribuido a Bukharin e Plekhanov, no ensaio sobre O Zugar
social do escritor francés na atualidade (ver BENJAMIN, GS I1-2, p. 798 [2017, p. 175]). Com efeito, soa bastante es-
tranho associar autores tio distintos, ainda que no interior do marxismo soviético. Contudo, o que estd em jogo para
Benjamin ¢ assinalar que a “promessa de uma sociedade sem classes” obteve sua melhor formulagio no interior da
abordagem antropoldgica do materialismo levada a cabo pelos surrealistas, sendo esta superior 4 formulagio soviética.

8  Em suas teses Sobre o conceito de historia, a distingdo entre a leitura benjaminiana de Marx e aquela vulgarizante é mais
nitida pelo usos de aspas quando se refere a esta ultima. Na alegoria do autémato enxadrista/ando corcunda apresen-
tada na primeira tese, por exemplo, Benjamin utiliza aspas ao evocar “[o] boneco chamado ‘materialismo histérico’
[que] deve ganhar sempre” (BENJAMIN, GS 1-2, p. 693 / WuN 19, p. 69 [2005, p. 41]), representante de uma dou-
trina que se pretende o verdadeiro “materialismo histérico”, mas que traz sem eu bojo ecos do positivismo historicista
e do otimismo em relagio ao progresso (que ele caracteriza como “marxismo vulgar” na sétima tese (ver BENJAMIN,
W. GS1-2,p.699 / WuN 19, p. 76 [2005, p. 100]). Esse recurso ironico de distinguir o falso do verdadeiro utilizando
aspas encontra precedéncia na obra benjaminiana no breve ensaio intitulado “Experiéncia” — entre aspas —, de 1913,
no qual ele denuncia a mascara da “experiéncia”sob a qual se esconde o adulto-filisteu, com sua atitude conservadora
e resignada, em nome de “uma outra experiéncia’, pautada na abertura ao novo (ver BENJAMIN, W. GS 1I-1, pp. 54
ss [2002, pp. 21 ss]).
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quanto Hebel, Biichner, Nietzsche e Rimbaud, mas também Jean Paul, Feuerbach e
Fourier, dentre outros. O que poderia conectar o “incomparavel” (BENJAMIN, GS II-1, p.
450 [2012, p. 224]) narrador (ou contador de estérias) e conselheiro das familias renanas,
o dramaturgo cuja pequena obra produziu uma critica mordaz da burguesia, o filésofo
caracterizado pela tradugdo moral de problemas fisiolégicos, o precoce “enfant terrible” e
poeta afeito aos excessos, mas também o escritor cuja doutrina pedagégica se centra no
individuo concreto, o filésofo que desvendou antropologicamente a esséncia da religido e o
socialista utépico de raiz romantica? Apesar das diferentes énfases quando comparados os
rumos do materialismo antropolégico na Fran¢a e na Alemanha — aquele centrado mais
no coletivo, este no individuo humano’ —, é possivel identificar a presenca de um “resto”
que escapa as abstragdes do materialismo dialético de orienta¢do metafisica, sob a forma de
uma corporeidade, individual ou coletiva. Outro ponto, comum a alguns deles, mas tomado
seriamente pelos surrealistas, ¢ a mobiliza¢do das forcas da embriaguez na iluminagio
profana, que pressupde o corpo como catalisador de tais forgas. Evidentemente, nio se
trata de reconstituir tais aspectos a partir de suas formulac¢des em todos esses autores, mas
tdo somente indica-los a partir de alguns deles, a saber, Hebel, Buchner e Rimbaud, dadas
as restri¢oes editoriais que condicionam o texto. De qualquer modo, buscaremos enfatizar,
do primeiro, a valorizagio da experiéncia individual em meio 4 comunidade, a sensibilidade
ao contexto histérico e geogrifico de seus ensinamentos, permitindo explorar uma espécie
de dimensio ética do materialismo antropoldgico; do segundo, uma espécie de dimensio
politica de tal abordagem, a partir de uma alegoria corporal — ou somadtica — da politica
contida na peca A4 morte de Danton; do terceiro, o resgate da dimensio ébria da revolta, cuja
énfase recai sobre o corpo individual, esbo¢ando um possivel aspecto epistemoldgico desta
tradigdo.

Em seus textos sobre Hebel — a quem Benjamin pensava dedicar um livro,
provavelmente sobre a questdo do Erzdhler,do narrador, consagrada, como se sabe, no ensaio
sobre Leskov, de 1936 — o filésofo lhe atribui um “humanismo esclarecido” que, mediante
a insisténcia no dialeto para a transmissdo de seus conselhos, torna seu conteido “um fim
em si mesmo”, “vaidoso contra a literatura nacional” e “tacanho contra as preocupagdes
maiores da humanidade” (BENJAMIN, GS§ II-1, p. 277). Ainda que proponha temas
universais, a coletividade de Hebel ¢ limitada a materialidade da “economia da aldeia”: ele
ensinava a seus leitores li¢des sensiveis a seus contextos domésticos. Hi um trecho de um

9 Haé uma nota coligida nas Passagens na qual Benjamin explora mais longamente algumas caracteristicas do materia-
lismo antropoldgico, na qual se estabelece uma comparagio entre as particularidades de suas raizes francesa e alemd,
tomando como mote as pedagogias de Fourier e de Jean Paul; é nesse contexto que ele identifica a propensio do ma-
terialismo antropoldgico francés ao coletivo e do alemio ao individuo. Ei-la, integralmente: “A pedagogia de Fourier,
assim como a pedagogia de Jean Paul, deve ser estudada no contexto do materialismo antropolégico. Nesse sentido,
o papel do materialismo antropolégico na Franga deve ser comparado com o seu papel na Alemanha. Possivelmente
verificariamos que na Franga o coletivo humano estava no centro de interesse, enquanto na Alemanha o individuo humano é
quem ocupava tal posicdo. Deve-se observar também que o materialismo antropoldgico atingiu uma formulagio mais
nitida na Alemanha, porque seu oposto, o idealismo, foi mais incisivo por 14. A histéria do materialismo antropolégico
na Alemanha vai de Jean Paul a Keller (passando por Georg Biichner e Gutzkow); na Franca, encontrou sua expressio
nas utopias socialistas e nas fisiologias” (BENJAMIN, GS V-2, p. 779 / W 8,1 [2018, p. 1029], grifos nossos).

10 Tal intengo é expressa na seguinte anota¢io de Benjamin: “Isso posso dizer sem coquetaria: Hebel e chamou.
Eu ndo procurei por ele. Eu nunca sonhei (e muito menos quando eu o li) que eu iria ‘trabalhar’ sobre ele. Mesmo
agora, minha ocupagio com ele sempre vem de vez em quando, fragmentdria e provocada, e permanecerei fiel a essa
engracada relagio de servigo e prontidio escrevendo um livro sobre ele” (BENJAMIN, GS II-3, pp. 1002, 1445). A
importincia de Hebel para Benjamin foi, com efeito, negligenciada pela fortuna critica: Alexander Honold (2000,
pp- 390-1), por exemplo, trata de Hebel apenas difusamente no verbete “Erzihlen” dos Benjamins Begriffe em fungio
do privilégio de Leskov, reafirmando uma perspectiva seguida por boa parte dos estudiosos; uma notével exce¢do em
meio a isso € o extenso e primoroso artigo de Richard Faber (1985). Entre nés, é possivel “degustar” algumas de suas
estérias a partir da coletinea traduzida por Samuel Titan Junior (2005).
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dos ensaios de Benjamin sobre Hebel em que sintetiza a amplitude da experiéncia humana
tal como concebida pelo conselheiro, valendo-se de uma alegoria contdbil — bastante
hebeliana, diga-se:

Contabilidade de partidas dobradas — e o balan¢o sempre bate. No
lado dos créditos: a vida cotidiana e grosseira da burguesia, a posse
dos minutos que rendem juros, o capital acumulado do trabalho e a
asticia. E no lado dos débitos: o Dia do Juizo Final, aquele que nio
serd contado em minutos, que nio tem nenhuma gléria a perdoar e
nenhuma condenagio, mas sim a acolhedora paz interior que partilha
a seguranga histdrica, justa, para aquilo que é mais privado na vida; pois
com o decurso do tempo, a localizagdo de uma pessoa em sua geragio
proporciona uma sensagio de seguranca, tal como a lareira em relagio ao

ambiente (BENJAMIN, GS1I-1, p. 281)

H4, pois, na moral de Hebel uma énfase nos aspectos individuais, singulares e
sensiveis a seus contextos. Pode-se supor que o materialismo antropolégico em Keller siga
este mesmo principio, posto que ele é um dos grandes narradores do século XIX.

As pecas de Biichner constituem, por sua vez, é verdade, um aparato para a critica
da burguesia em seus mais variados aspectos. Em uma passagem d’4 morte de Danton, pega
que explora o fracasso humano ao lidar com eventos de grande transformagio a partir
das consequéncias da vitéria da burguesia na Revolug¢do Francesa, Berdet identificou os
fundamentos politicos do materialismo antropolégico. “A forma do Estado deve”, ¢ dito
nela, através da personagem Camille Desmoulins,

ser uma veste transparente que se amolde perfeitamente ao corpo do
povo. Todo o pulsar das veias, todo o retesar-se dos musculos, todo
o vibrar dos nervos deve imprimir-se nela. Ndo importa que a figura
saia bonita ou feia: tem o direito de ser como ¢é. Nada nos autoriza a
lhe confeccionar uma roupa a nosso bel-prazer (BUCHNER apud
BERDET, 2013, § 10)*.

Ora, Biichner pensa aqui a constituigdo como corpo coletivo, vivo, dando dignidade
as aspiragdes individuais e coletivas que emanam do povo em sua base. Assim, segundo a
interpretacdo baseada no materialismo antropolégico, tais aspiragdes permaneceriam no
ponto cego do materialismo dialético metafisico, que pensa as classes subalternas como
massa informe, a ser moldada de acordo com as decisdes do Partido.

JaRimbaud, precursor direto dos surrealistas'?, antecipa o materialismo antropolégico
gragas a sua prosa poética “profanamente iluminada”, dotada de poderosas imagens nutridas
pela embriaguez e pelos excessos de dlcool e entorpecentes para desvelar poeticamente o
mundo — basta lembrar de certas I/uminuras, tais como “Manha de embriaguez” e sua
referéncia ao consumo de haxixe (ver RIMBAUD, 2014, pp. 43; 122), bem como das
passagens nas quais “todos os vinhos corriam em sua vida” e “as amaveis flores de 6pio” com
as quais o demdnio orna o eu-lirico logo nas primeiras linhas de Uma temporada no inferno
(RIMBAUD, 2016, p. 21). Neste dltimo livro, sua obra prima, narra-se, alids, em primeira
pessoa, a experiéncia pessoal de sofrimento e alucinagio de um espirito revoltado contra a

11 Utilizou-se, aqui, a tradugdo do trecho citado disponivel em BUCHNER, 1993, p. 26.

12 Benjamin (GS II-1, pp. 296; 297 [2012, pp. 22; 23]) afirma que “a Saison en enfer [...] é de fato o texto fundador do
movimento [surrealista]” e alude a uma “revolta amarga e apaixonada contra o catolicismo em cujo bojo Rimbaud,
Lautréamont, Apollinaire engendraram o surrealismo”.
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mesquinhez de sua época, que pode ser lida, inclusive, em complementaridade com a obra
de Charles Baudelaire — outro poeta de notéria importancia para Benjamin — enfocando,
porém, nio os tragos gerais do spleen que se abatem sobre o individuo moderno, mas suas
consequéncias especificas — antropoldgicas, talvez — para a pobre alma que nele habita. Mas
em que medida Rimbaud vai ao encontro de Marx? O que teriam a ver “o sébrio critico
da economia politica e o poeta magico”® Léwy lembra que, ao associd-los num mesmo
pardgrafo, Benjamin antecipa em alguns anos a férmula de André Breton, na qual este
afirma: “Transformar o mundo’, disse Marx; ‘mudar a vida' disse Rimbaud: para nés, essas

duas palavras de ordem nio sio sendo uma” (BRETON apud LOWY, 2016, p.57).
I11

Ora, ja vimos em relagio a que o materialismo antropoldgico se distancia e
vislumbramos algumas de suas caracteristicas a partir de seus precursores; resta, agora,
esbogar uma caracterizagio afirmativa dele.

No final de seu ensaio sobre O surrealismo, Benjamin introduz um par conceitual que
pode ajudar nessa tarefa: “espago do corpo” (Leibraum) e “espago de imagem” (Bildraum)®.
De acordo com ele, o “espaco de imagem que procuramos” ¢ a do

)

mundo em sua atualidade completa e multidimensional, [...] o espago,
em uma palavra, no qual o materialismo politico e a criatura fisica
partilham entre si o homem interior, a psique, o individuo, ou o que
quer que desejemos somar-lhes, segundo uma justica dialética, de modo
que ndo sobre nenhum membro que nio seja repartido. No entanto, e
justamente em consequéncia dessa destrui¢do dialética, esse espago
ainda serd espago de imagem, e algo de mais concreto: espago do corpo

(BENJAMIN, GS 1I-1, p.309 [2012, p. 35, tradugio modificada]).

Quer dizer: Benjamin procura um modelo de reflexdo materialista que considere e
preserve a singularidade do homem interior, da psique, do individuo, e que dé dignidade a
seus anseios e aspira¢des na constitui¢io de um imagindrio; tal procedimento garante que
tal imagindrio seja mais concreto e, como espago do corpo, impulsione de maneira mais
efetiva a acdo. E este imagindrio corresponde, sintetiza Berdet,

do ponto de vista politico, a “organizagio do pessimismo”’. O
materialismo antropoldgico recuperaria, entdo, poeticamente um “resto”,
uma corporeidade do coletivo, que o materialismo “metafisico” [...] seria
incapaz de analisar a sua maneira discursiva e demonstrativa (sobretudo
quando ele tende a organizar o otimismo). Ele manteria em suas teias este
resto corporal que escapa ao materialismo “metafisico”[...], este elemento
corporal-mistico do coletivo que participa do movimento revoluciondrio

doando-lhe suas for¢as de embriaguez (BERDET, 2013, § 8).

E justamente esse casamento entre o “ndo-conformismo moral” que ampara as
forgas de embriaguez e os anseios de liberdade da “revolucdo proletiria” (BERL apud
BENJAMIN, GS V-2, p. 852 /a 1,1 [2018, p. 1126]) que, condensado no corpo coletivo,
estaria na base do materialismo antropolégico; a centralidade da ideia de corpo para os

13 A ideia de “espaco de corpo” remete a uma distingdo feita por Benjamin num fragmento escrito entre 1922 e 1923,
intitulado Esquemas para o problema psicofisico (ver BENJAMIN, GS VI, pp. 78 ss). Ali, ele propde uma distingio
entre duas acep¢des de corpo: Leib, cujo par é “alma” (Secle) e representa a ideia de corpo humano, sua dimensio
antropolégica, e Korper, pareada com “espirito” (Geist), que se liga aos aspectos materiais do corpo em geral, sua fisi-

calidade.

123



CORRIGIR O MATERIALISMO DIALETICO? WALTER BENJAMIN E...

propésitos de Benjamin é tamanha que “[s]Jomente quando o corpo e o espaco de imagens
se interpenetrarem nessa physis”, ele assevera, “tdo profundamente que todas as tensoes
revoluciondrias se tornem inervagdes do corpo coletivo, e todas as inervagdes do corpo
coletivo se tornem descarga revoluciondria; somente entdo terd a realidade conseguido
superar-se no grau exigido pelo Manifesto comunista” (BENJAMIN, GSII-1, p. 310 [2012,
pp- 35-6, tradugio modificada]).

Em suma, o materialismo antropolégico propde “subverter a partir do dentro o
materialismo dialético, reforcando sua dimensao antropoldgica” (BERDET, 2013, § 16). E, pois,
exatamente no contexto de tal abordagem que algumas operagoes conceituais realizadas
por Benjamin devem ser entendidas, tais como, por exemplo, a transformagio do conceito
de massa e de classe no conceito de Leibraum, e o deslocamento do conceito iluminista de
razdo para o conceito de iluminagio profana, cuja énfase é poética, sensivel, “entorpecente”.
“No mesmo sentido”, enumera Berdet,

[Benjamin] problematiza o conceito de forgas produtivas com o de
forcas da embriaguez; de técnica moderna com o de segunda técnica; de
revolugio com o de inervagio; ou ainda, do lado repressivo, o conceito de
tetichismo com o de fantasmagoria, que precisamente prendeu as forgas
da embriaguez em “prisées historicizantes” (2013, § 18).

Todos os temas aqui elencados, sem exce¢io, sdo incontorndveis para a compreensio
de aspectos essenciais da filosofia materialista benjaminiana; e todos eles se reportam de
maneira direta 2 no¢do mesma de materialismo antropolégico. Ademais, como fecho do
texto, salienta-se que os esforgos feitos ao longo desta exposi¢io constituem uma primeira
aproximagdo a esta problemitica; os desenvolvimentos ulteriores, a serem realizados nas
préximas etapas da pesquisa de doutorado em curso, incluirdo certamente iluminar estas
operagdes no contexto do materialismo antropolégico,bem como aprofundar a compreensio
de tal abordagem a partir, sobretudo, da investigacdo acerca de seus precursores.
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Marx: entre Ciéncia e Metafisica

Gededo Mendonga de Moura'

As principais influéncias filoséficas que perpassam as preocupagdes teéricas do
jovem Marx sdo encontradas em Hegel, em Feuerbach e na escola pés-hegeliana em geral.
Marx observa que a grandeza da Fenomenologia do Espirito reside no fato de que o seu autor
dd uma importante énfase ao trabalho humano?, ainda que ai o destaque recaia sobre o
trabalho do intelecto ou do espirito’. Quanto ao autor de A4 Esséncia do Cristianismo, Marx
reconhece que o seu principal mérito consiste em ter feito a critica mais fundamental de
todas que € a critica da religido ao revelar a estrutura da alienag¢io que a envolvia®*. Feito isso,
a atencdo do filésofo ou do teérico social poderia se voltar exclusivamente para o homem
na condi¢io de ser terreno, isto é, desvinculado de qualquer entidade transcendente’.

E sob a influéncia desses dois filsofos que Marx redige os trechos dos Manuscritos
Econémico-Filosdficos nos quais ele procura estabelecer a sua nogio de esséncia humana
[mmenschliche Wesen],a medida que mostra como essa nogio implica o problema da alienagio
[ Entiusserung/Entfremdung).

Na maioria das vezes, na filosofia e, mais especificamente, na metafisica, o conceito
de homem representa um esforco tedrico que tem como fim apontar o trago fundamental
que é possivel denominar de esséncia humana. A construgio desse conceito passa, quase
que necessariamente, pelo estabelecimento da diferenca especifica entre homens e animais.
A procura por essa diferenca, no caso de Marx, implica que se reconhega, de antemao,
que o homem €, também, um animal. Mas como ele ndo é somente um animal, cumpre
procurar o trago que o distingue e o faz, também, homem.

Esse é o procedimento que Marx adota quando procura estabelecer o seu conceito
de homem. Nos Manuscritos Econémico-Filosdficos, ele vai sustentar que o homem se
diferencia dos outros animais pelo fato de que a sua atividade vital [ Lebenstitigkeit], através
da qual produz os seus meios de vida, se configura como um modo de operar que envolve

1  Bolsista FAPESB.

2 Diz Marx: “a grandeza da ‘Fenomenologia’ hegeliana e de seu resultado final [...] é que Hegel toma, por um lado, a
autoprodugio do homem como um processo”, e, por outro lado, “compreende a esséncia do #rabalho e concebe o ho-
mem objetivo, verdadeiro, porque homem efetivo, como resultado de seu prdprio trabalho”. Por isso, Hegel “apreende
o trabalho como a esséncia [...] do homem” (MARX, 2004, pp. 123-124, grifos do autor).

3 “O trabalho que Hegel unicamente conhece e reconhece é o abstratamente espiritual’ (MARX, 2009, p. 124, grifos
do autor).

4 “Na Alemanha, a critica da religiao”, levada a cabo principalmente por Feuerbach, “estd, no essencial, terminada; e a
critica da religido é o pressuposto de toda critica” (MARX, 2010b, p. 145, grifos do autor).

5  “O homem, que na realidade fantastica do céu, onde procurava um super-homem, encontrou apenas o reflexo de
si mesmo”. Dai o reconhecimento de que “o homem nio é um ser abstrato, acocorado fora do mundo”, mas que “o

homem é o mundo do homem, o Estado, a sociedade” (MARX, 2010b, p. 145, grifos do autor).
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consciéncia e liberdade®. Trata-se, portanto, de uma atividade consciente livre [freie bewufSte
Tiitigkeit]. Esses aspectos, por sua vez, fazem com que o homem se torne um ser genérico
[ Gattungswessen], visto que tem no trabalho a sua esséncia. Por essa razio, o homem vem
a ser um ser genérico nao somente pelo fato de produzir, outras espécies animais também
produzem ao seu modo de maneira mais estritamente determinada. A produg¢do humana,
no entanto, ocorre por meio de uma forma de atividade denominada consciente e, por isso,
se constitui como atividade livre. Isso quer dizer que, apesar de certas determinagdes, hd
espago para a plasticidade, para moldar um objeto conforme uma finalidade estabelecida
previamente. Assim, por defini¢do, tal processo ndo é apenas algo que podemos chamar
de produgio — embora também seja isso —, tal produgio, no caso do homem, tem um
nome especifico, a saber, trabalho. Esse ¢, portanto, o traco que pde homens e animais em
ambitos distintos’.

Dessa maneira, dizer que a atividade produtiva humana, isto ¢, o trabalho envolve
consciéncia e liberdade ¢ afirmar que a produgdo humana se configura como um processo
aberto. Desse modo, a produg¢do ndo é o resultado da coer¢io que se instaura através
das necessidades fisicas mais imediatas. E evidente, sem dtvida, que o homem produz
primeiramente para satisfazer as suas necessidades, mas faz isso em decorréncia de um
plano que é elaborado de maneira prévia e, por isso, consciente. Assim, o0 homem satisfaz
suas necessidades, em geral, de uma maneira que se pode denominar de humana.

No auge da maturidade intelectual, mais especificamente em O Capital— para alguns,
obra de cariter estritamente cientifico, que, por isso, tende a representar o abandono de
toda a influéncia metafisica de Hegel e Feuerbach® —, Marx parece que ndo deixa de lado
por completo a sua preocupagio de conferir ao homem um conceito e estabelecer, assim,
o seu trago essencial.

Nessa obra, Marx se esfor¢a para apreender o trabalho em sua “forma exclusivamente
humana”. Ou seja, ele procura, outra vez, pelo trago exclusivo através do qual a atividade
produtiva do homem nio seja confundida com a atividade produtiva das demais espécies
animais. Vale frisar, novamente, que o trabalho é uma atividade cuja principal caracteristica
¢ o estabelecimento prévio de um fim. O homem concebe “na mente sua construgao antes
de transforma-la em realidade”. Assim, o resultado do processo de trabalho tende a ser a
objetiva¢do daquilo que “j4 existia antes idealmente na imaginagio do trabalhador”. E isso
é o que distingue, para Marx, “o pior arquiteto da melhor abelha” (MARX, 2010a, pp. 211-
212). Mais uma vez, como nos Manuscritos Econémico-Filosdficos, Marx esta se esforcando
para eleger o trago que separa a espécie humana das outras espécies animais. Isso por si s6
ja é um indicativo que parece apontar para o fato de que ele ndo pretende abandonar a sua
preocupagio com o homem.

6  “Avida produtiva [...] é a vida genérica. E avida engendradora de vida. No modo [477] da atividade vital encontra-se
o cardter inteiro de uma species, seu cardter genérico, e a atividade consciente livre é o cardter genérico do homem”
(MARX, 2004, p. 84).

7 “E verdade também que o animal produz. Constréi para si um ninho, habitagées, como a abelha, castor, formiga
etc. No entanto, produz apenas aquilo de que necessita imediatamente para si ou sua cria; produz unilateral[mente],
enquanto o homem produz universal[mente]; o animal produz apenas sob o dominio da caréncia fisica imediata,
enquanto o homem produz mesmo livre da caréncia fisica, e s6 produz, primeira e verdadeiramente, na [sua] liberdade
[com relagdo] a ela; o animal s6 produz a si mesmo, enquanto o homem reproduz a natureza inteira; [no animal,]
o seu produto pertence imediatamente ao seu corpo fisico, enquanto o homem se defronta livre[mente] com o seu
produto” (MARX, 2004, p. 85).

8  Esse é um argumento sustentado, na verdade quase que exclusivamente, por Louis Althusser, mas, ainda que de
forma mais deflacionada, ha outros que defendem também tal argumento.
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Em O Capital, Marx ja ndo recorre mais a expressdes como esséncia humana e ser
genérico, como é frequentemente comum em seus trabalhos de juventude. No entanto, ele
recorre a uma expressao que se aproxima muito daquelas no contexto da tradi¢ao filoséfica;
trata-se da expressio natureza humana [menschliche Natur]. Em virias passagens de sua
obra, Marx utiliza literalmente essa expressao, em outras, hd claras evidéncias que ele faz
referéncia direta a mencionada questao’.

E ilustrativo o trecho em que, apesar de Marx ndo usar textualmente a expressio
[menschliche Natur], ele faz uma referéncia direta 2 natureza do homem, ou melhor,
aquilo que o autor sustenta como sendo a natureza desse ser. Ele diz que o trabalho &,
fundamentalmente, um processo em que estdo implicados “o homem e a natureza”. Trata-
se, pois, de um intercimbio que é impulsionado, regulado e controlado pelo ser humano,
logo, se trata de um processo consciente e, portanto, racional™. Por meio desse intercimbio,
o homem transforma “a natureza externa e modificando-a, a0 mesmo tempo modifica sua
prépria natureza” (MARX, 2010a, pp. 211)". Como € possivel notar, segundo as palavras do
préprio Marx, o homem néo ¢ concebido como destituido de uma propriedade essencial,
isto é, de uma natureza.

Agora, cabe questionar: qual é a relagio dessa nogdo de natureza humana em O
Capital com a nogio de esséncia humana dos Manuscritos Economico-Filosdficos? O conceito
de homem que dai decorre tem como base um mesmo contetido e se sustenta, portanto,
sobre a mesma diferenca especifica? Sobre essa nogio de natureza humana recai o mesmo
peso metafisico da nogio de esséncia humana, que tende a se realizar necessariamente no
final de um longo processo histérico, a maneira da passagem da poténcia ao ato, como se
da no jovem Marx? Ou essa nogio de natureza humana no Marx maduro tem um cariter
histérico e processual e por isso, talvez, ndo metafisico? Mas Hegel também nio concebia
a autoprodug¢io do homem como um processo, e nem por isso ele foi menos tributdrio da
metafisica? Desse modo, até que ponto nio estdo,em O Capital,ainda presentes influéncias
hegelianas, feuerbachianas e mesmo platdnicas, ndo apenas como reminiscéncias da
juventude, mas como forma estrutural sobre a qual a obra maior de Marx se assenta?

I1

Nio é o préprio Marx que escreve, juntamente com Engels, ji em 1845-1846 um
longo livro chamado A Ideologia Alemai para fazer um ajuste de contas com a sua “antiga
consciéncia filoséfica”, como tentativa de deixar para trds todas as influéncias da escola
hegeliana e da “filosofia pés-hegeliana”, pois se tratava de se posicionar “contra o que
hé de ideoldgico na filosofia alema”?? Nio é nessa obra que ele procura elaborar a sua
nova concepedo de mundo de cariter materialista que é a0 mesmo tempo uma tentativa
de se contrapor e superar as concepedes idealistas vigentes em sua época? Marx nio deseja

9 Dentre outras, no Livro I de O Capital as referéncias podem ser encontradas nos seguintes trechos: cap. IV, p. 202,
cap. V, p. 212, cap. XV, p. 599 e cap. XXII, p. 709. No Livro III de O Capital: cap. XLVIII, p. 942.

10 E interessante observar, se tratando de qualquer investiga¢do na qual o que estd primeiramente em questdo é o con-
ceito de homem, que Marx deposita grande esperanca na racionalidade humana. Em um dos raros momentos em
que, n'O Capital, Marx fala de uma possivel sociedade pés-capitalista composta de “homens liviemente associados”,
ele afirma que a “produgio material” s6 se despird “do seu véu nebuloso e mistico”, isto é, do fetichismo, quando os
homens exercerem sobre essa produ¢io um “controle consciente e planejado” (MARX, 20104, p. 101).

11 Cf. MARX, 1962, p. 192.

12 Mais de dez anos depois, Marx assim se refere ao projeto de escrever mais um livro com Engels: [...] “e quando ele
[Engels], na primavera de 1845, veio também instalar-se em Bruxelas, decidimos elaborar em comum nossa opo-
sicdo contra o que hd de ideoldgico na filosofia alemd; tratava-se, de fato, de acertar as contas com a nossa antiga
consciéncia filoséfica. O propésito tomou corpo na forma de uma critica da filosofia pés-hegeliana” (MARX, 1974,
p- 136-137).
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ja nessa obra elaborar uma teoria que esteja respaldada em “pressupostos reais [wirk/iche
Voraussetzungen]”, isto é, em pressupostos que possam ser “‘constativeis por via puramente
empirica [ Diese Voraussetzungen sind also auf rein empirischem Wege konstatierbar]™ (MARX
& ENGELS, 2007, pp. 86-87, grifos nossos)?

Em que pese um conjunto de proposi¢des que apontem para a formulagio de um
s6lido materialismo' e para uma explica¢do da histéria que leva em consideragio nio a
“especulagio”, mas “todos os elementos materialistas” (MARX & ENGELS, 2007, pp.
49-50), em A Ideologia Alema Marx acolhe tacitamente algumas questdes que tem como
objetivo rejeitar’. Ele, por exemplo, ainda que se esforce para fazer “uma defesa da realidade
do individuo empirico”, jd que nesse texto é anunciado um materialismo mais acabado, nio
é apropriado dizer que Marx aqui abandona “toda nogéo de ‘esséncia’ — genérica e filoséfica
— do homem” (SOUZA, 1997, p. 7). Aliis, um esfor¢o para estabelecer um conceito de
homem também estd presente em A Ideologia Alemd, quando o autor afirma que é possivel
“distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela religido ou pelo que se queira”,
mas, para Marx, 0 momento em que o homem passa a se distinguir, de fato e essencialmente,
dos animais ¢ no instante em que comega “a produzir seus meios de vida [ibre Lebensmittel

zu produzieren]”® (MARX & ENGELS, 2007, p. 87, grifos do autor).

Desse modo, 4 Ideologia Alemi nio parece representar o abandono da especulagio
e a fundagio de uma “ciéncia pura’, como quer demonstrar Lucien Séve ao afirmar que
Marx nessa obra sai “definitivamente da filosofia para passar, de um mesmo movimento,
ao terreno da ciéncia pura — ciéncia da histéria, ciéncia econdomica — e das lutas politicas
concretas” (SEVE, 1990, p. 41). Como fica essa ciéncia pura, essa nova concepgio
materialista, se ela ndo parece totalmente avessa a alguns conceitos e nogdes de origem
“especulativa’, pouco “empirica’» Como fica essa teoria que pretendia “derrubar todos os
arcabougos a priori e voltar a0 mundo material” (SHAW, 1979, pp. 151-152, grifos do
autor), se ela ndo pretende abrir mio, por exemplo, do conceito de homem e da nogio de
esséncia que o sustenta?

Diante disso, ndo parece que Althusser obtenha um éxito significativo na sua
tentativa de mostrar que Marx, em A Ideologia Alema, romperia com toda nogao que funda
a politica e a histéria em uma esséncia humana (ALTHUSSER, 1979, p. 200). Jd que
nessa obra ocorre uma cesura epistemoldgica'’, pois “ela nos oferece um pensamento em
estado de ruptura com o seu passado” (ALTHUSSER, 1979, p. 27), isto ¢, uma ruptura
com o passado tedrico recente do seu autor, em que ele se dedicava a discussao de questdes

13 Cf. MARX & ENGELS, 1978, p. 20.

14 A seguinte assercio ilustra bem o cardter do materialismo que Marx pretende fundar. Diz ele, em certo trecho, que
ndo se trata “de explicar a praxis partindo da ideia, mas de explicar as formagdes ideais a partir da prixis material”.
Com isso ele quer dizer, contrariamente ao que afirma, por exemplo, uma “concepgio idealista da histéria”, que as
ideias predominantes em determinada época tém que ver com as condi¢des materiais e sociais vigentes nela (MARX
& ENGELS, 2007, pp. 42-43).

15 “Conquanto Marx e Engels pretendessem em A Ideologia Alema derrubar todos os arcabougos @ priori e voltar ao
mundo material, concreto de individuos empiricos, o que pensavam estar fazendo parece ao observador contempora-
neo ter-se distanciado do que realmente estavam fazendo. Em vez de serem capazes de abandonar todos os precon-
ceitos em histéria, os dois iconoclastas alemies apenas propdem uma visio do mundo alternativa, que — nio obstante
0s seus atrativos — ¢ bem mais especulativa e menos empirica do que imaginavam” (SHAW, 1979, pp. 151-152, grifos
do autor).

16 Essa ideia ¢ ainda mais refor¢ada quando Marx afirma que néo ¢ o “fato de pensar, mas sim o de comegar a produzir
seus meios de vida” o que distingue o homem dos animais (MARX & ENGELS, 2007, p. 87, grifos do autor).

17 Afirma Althusser que “uma tesura epistemoldgica’ intervém, sem nenhum equivoco, na obra de Marx, no ponto onde
o préprio Marx a situa, numa obra ndo-publicada em vida do autor, e que constitui a critica de sua antiga consciéncia

filoséfica (ideoldgica): a Ideologia Alema” (ALTHUSSER, 1979, pp. 23-24, grifos do autor).
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ideoldgicas, ndo cientificas. Assim, Althusser elege A Ideologia Alemi como o ponto a partir
do qual ocorre uma ruptura no pensamento de Marx. Ainda que essa ruptura nio ocorra
de uma s6 vez, ela comega efetivamente nesse texto e vai se consolidando a4 medida que
Marx avanga na constitui¢do de sua obra madura. Dessa forma, o “corte”, para Althusser,
mesmo que possa parecer um pouco contraditério, é também um “processo”. Mas isso ndo
impede, por outro lado, que 0 momento do “corte” e o inicio do processo sejam datados’®.

I11

Um althusseriano, assim como aquele que defende, em geral, uma ruptura teérica
entre o jovem Marx e o Marx maduro, poderia argumentar que, como A Ideologia Alemdi
estd muito préxima temporal e teoricamente das obras de juventude de Marx, nao teria
como ele se desvincular completamente das questées de cardter filoséfico e ideolégico
tratadas anteriormente com tanto afinco nos Manuscritos Econémico-Filosdficos, em A
Sagrada Familia, etc.”” Em A Ideologia Alema ainda seria legitimo, portanto, se defrontar
com algumas reminiscéncias metafisicas e hegelianas.

Mas como explicar que nos Grundrisse—um texto de 1857-1858, ou seja, um escrito
que fecha o periodo de maturagdo e é a porta para as obras de maturidade, segundo a
periodizagio althusseriana — Marx continua empregando a expressio ser genérico
[ Gattungswesen]*» Nio é o préprio Marx quem escreve a Engels dizendo que durante a
redagdo dos rascunhos que deram origem aos Grundrisse percebeu a necessidade de reler a
Ciéncia da Logicade Hegel (GORENDER, 1996, p.18)? Nio é no posficio a segunda edigio
alema de O Capital que Marx diz que o método hegeliano é um método importante®!, que
precisa apenas ser colocado “de cabega para cima”*? Nio é Marx que, quando da preparagio
de O Capital, se declara “abertamente discipulo daquele grande pensador [Hegel]”, e que
“no capitulo sobre a teoria do valor” flertou, “vérias vezes”, “com seus modos de expressio
peculiares” (MARX, 2010a, pp. 28-29)? Nio era uma aspira¢io do préprio Marx — nunca
realizada, no entanto — “escrever um opusculo sobre a dialética materialista”, na tentativa
de expor o “nucleo racional” do método hegeliano (GIANNOTTI, 2000, p. 75)? Essas sio
questdes importantes que nao podem passar despercebidas em qualquer investigagao que
pretenda apontar alguns indicios de que a obra cientifica de Marx nio parece estar isenta
de tragos metafisicos, nem de pressupostos especulativos que ndo passam, seguramente,
pelo escrutinio do exame empirico.

Por fim, e diante do que foi dito, é preciso chamar a ateng¢io para o fato de que em
O Capital e em outros textos que compdem o chamado periodo da produgio intelectual

18 “Essa concepgio do ‘corte’ como processo ndo é um modo destorcido de abandonar seu conceito, como nos sugerem
com demasiada énfase certos criticos. Que seja necessdrio tempo para que o ‘corte’ se complete em seu processo nao
impede que ele seja efetivamente um evento da histéria da teoria, e que ele possa, como todo evento, ser datado, com
precisdo, em seu comego; no caso de Marx, 1845 [as Théses..., e L'idéologie allemande]” (ALTHUSSER, 1999, pp. 46-47).

19 Antes de prosseguir ¢ importante destacar que, no livro 4 Favor de Marx, Althusser propde o seguinte esquema
de periodizagio da obra de Marx: toda a produgio que vai de 1840 a 1844, ele denomina de obras da juventude. A
produgio referente ao ano de 1845, ele denomina de obras da cesura, af incluida principalmente 4 Ideologia Alema. As
obras produzidas entre os anos de 1845 a 1857 foram denominadas de obras da maturagio, e, por fim, os trabalhos
referentes aos anos de 1857 a 1883 foram chamados de obras da maturidade, ai incluidas principalmente os Grun-
drisse, Para a Critica da Economia Politica e O Capital.

20 “O ser humano s6 se individualiza pelo processo histérico. Ele aparece originalmente como ser genérico, ser tribal,
animal gregario” [...] (MARX, 2011, p. 407, grifos do autor).

21 “A mistificagio por que passa a dialética nas mios de Hegel ndo o impediu de ser o primeiro a apresentar suas formas
gerais de movimento, de maneira ampla e consciente” (MARX, 2010a, p. 29).

22 “Em Hegel”, diz Marx, “a dialética estd de cabeca para baixo. E necessdrio po-14 de cabega para cima, a fim de des-
cobrir a substincia racional dentro do invélucro mistico” (MARX, 20104, p. 29).
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do Marx maduro, ele nio sé continua lidando com questdes como o estabelecimento
de um conceito de homem, recorrendo a expressdes como natureza humana no intuito
de constatar aquilo que o homem ¢ acidentalmente para estabelecer aquilo que ele deve
ser essencialmente. Mas também Marx procede de modo a reconhecer que a realidade ¢
formatada de maneira tal que o conhecimento verdadeiro nao ¢ a mera apreensdo dos seus
aspectos fenoménicos e dados imediatos®. Para ele, a realidade se compde de aparéncia e
esséncia; e, dessa maneira, nem sempre o que aparece ¢ o que realmente €. Isso fica ainda
mais claro quando Marx afirma que a ciéncia é conhecimento da esséncia®, pois se tudo
que se manifestasse imediatamente se revelasse como realmente é, o empreendimento
cientifico nio seria necessirio®.

Por mais que se possa entender os propésitos cientificos de Marx, nio tem
como nio atentar para o fato de que esse modo de proceder nio pode representar um
abandono completo da metafisica em proveito de uma ciéncia pura ou de um materialismo
representativamente antimetafisico. Ao contririo, esse modo de proceder parece uma
maneira de acolhé-la [a metafisica] em sua forma, talvez, mais tradicional e platonica®.
Entdo, serd mesmo que desde A Ideologia Alemda Marx sai “definitivamente da filosofia para
passar, de um mesmo movimento, ao terreno da ciéncia pura — ciéncia da histéria, ciéncia
economica” (SEVE, 1990, p-41)? Ou serd que as reminiscéncias hegelianas, feuerbachianas
e da metafisica tradicional estdo mais presentes do que se imagina na obra de Marx?

23 Por exemplo, as expressdes “forma fenoménica” e “forma essencial” (MARX, 2010a, p. 625) sdo constantemente
empregadas em O Capital quando da anilise de muitos objetos e relages.

24 Diz Marx: “toda ciéncia seria supérflua se houvesse coincidéncia imediata entre a aparéncia e a esséncia” (MARX,
1980, p. 939). Pois cabe a ciéncia desvendar o “fundo oculto”, “a relagio essencial” de um objeto, ja que “as formas cor-
rentes de pensamentos”, o senso comum, sé apreende sua “forma aparente” (MARX, 2010a, p. 622). Mesmo porque
“as ciéncias [...] reconhecem que as coisas apresentam frequentemente uma aparéncia oposta a sua esséncia’ (MARX,
2010a, p. 617).

25 E interessante chamar a atengo para o fato de que talvez tenha sido Platdo o primeiro filésofo metafisico a conceber
a ciéncia de forma um pouco préxima dos termos aqui postos, quando diz que o “objeto” dela “é o Ser e o invisivel”
(PLATAO, 1997, p. 243).

26 José Criséstomo de Souza, diante de determinados aspectos da obra de Marx, costuma ver nesse autor um filésofo
“platdnico” “que pretende aceder, pela ciéncia-teoria, a realidade essencial, ultima, das coisas, que mostra o inverso
da experiéncia dos homens em geral. O ‘platonismo’ de Marx propde uma realidade concebida apenas pela razio
superior, acessivel apenas pela ciéncia, que é o contririo da experiéncia [que ¢é erro, ocultagio]. De modo que todos
os homens, exceto o homem teérico, chafurdam no sensivel e no mundo da aparéncia, numa condi¢do em que, por
defini¢do, ndo podem acessar a verdade” (SOUZA, 2004, p. 18). Préximo a isso, Gerd A. Bornheim afirma que “Marx
ndo vai além de uma inversdo do platonismo, sem abandonar a dicotomia platonica” (BORNHEIM, 1977, p. 201),
ja que Marx continuaria trabalhando com a distingdo metafisica entre aquilo que é verdadeiramente e aquilo que tem
apenas uma existéncia secunddria, acidental.
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A existéncia pacificada: Marcuse e a critica
a heteronomia introjetada

Giovane Rodrigues Jardim®

Introdugio

A sociedade brasileira experiéncia um crescente ofuscamento do dmbito publico,
exemplificado pela adesdo parcela significativa da populagdo a afirmagées de 6dio,
de racismo, de homofobia e de intolerancia religiosa, social e politica. Paralelamente,
encontra-se apitica e acomodada aos modelos e nas formas de vida vigentes que fazem
sucumbir e abafar as formas de protesto, de recusa, de critica. Nao ha espago para a reflexio,
para o didlogo, para a agdo politica. Neste contexto de pensamento unidimensional e
de intolerincia com o diverso e plural, a Teoria Critica da Sociedade oportuniza uma
reflexdo alargada, sobrevestes a elaboragio filoséfica de Herbert Marcuse (1898-1979) que,
infelizmente, perdura atual em nossa realidade.

Investiga-se a tendéncia afirmativa e dicotdmica da liberdade e da felicidade nos
limites do principio de desempenho estabelecido como realidade, com o objetivo de
delinear sua historicidade ontogenética e filogenética. E possivel uma vida em sociedade
ndo repressiva? A resposta a esta questdo ¢ central para Marcuse, e propedéutica para
sua reflexdo sobre a pacificagdo da existéncia e a inversdo nos rumos do progresso. Neste
sentido, a realidade brasileira ¢ motivadora para a pesquisa, mas nio ¢ seu objeto de estudo.
Trata-se de indagar a permanéncia na contemporaneidade da tendéncia limitadora do
ambito da fala e da agdo politica, da experiéncia de néo liberdade. Nesta permanéncia, a
sociedade administrada se baseia mais na dominagio psiquica, do que propriamente do
dominio fisico dos individuos, o que tende a uma naturaliza¢do quase que imperceptivel.

Compreender esta tendéncia é imprescindivel no atual momento histérico. Nesta
tarefa, tem-se presente um estudo propedéutico que abra espago para futuras investigagoes
e contextualiza¢des, sobretudo para possiveis atualizagdes da contribui¢do de Marcuse
frente as novas tecnologias do século XXI, bem como, para a influéncia que novos veiculos
de informagio e entretecimento possuem na manutenc¢do do principio de desempenho,
mas também a oportunidade que estes mesmos podem significar para os movimentos de
sua supera¢do, uma vez que venham a ser espacos de locugio e de agio.

1. A possibilidade de um novo principio de realidade

Herbert Marcuse (1898-1979) na obra Eros e Civilizagio aborda categorias
psicolégicas no sentido de que elas foram tornadas em elementos de naturaliza¢io do

1 Aluno especial do programa de Pés-Graduagio (Doutorado) em Filosofia da Universidade Federal de Pelotas.
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status quo, em determinagdes politicas para administragdo da sociedade. Desta forma seu
intuito é delinear a historicidade ontogenética e filogenética do principio de desempenho
estabelecido como principio de realidade, e postular a possibilidade de uma organizagio
social ndo repressiva do humano e de suas potencialidades, de uma concepg¢io de trabalho
ladico e de racionalidade de gratificagdo. A pacifica¢do da existéncia ¢ assim compreendida
como uma possibilidade histéria nio efetivada.

Marcuse elabora uma interpretagio marxista da metapsicologia de Freud sobre o
“mal-estar da civilizagdo” para demostrar que a vida em sociedade nio é necessariamente
repressiva, ou pelo menos nio é mais. Entretanto, a repressio do humano foi continuada
nio pela escassez de recursos, mas pela criagio de novas necessidades, o que Marcuse
nomeia de “mais-repressio” em analogia a mais-valia e repressdo desnecessdria. Frente a
estas novas necessidades e a associagio entre vida e producio na ilusio de superd-las, a
realizagio da pacificagdo da existéncia ndo depende somente de sua possibilidade histérica
ou mesmo de sua razoabilidade, mas de uma intensa luta politica para a desnaturalizagio
da dominagio que se apresenta como necessdria frente ao tribunal da razdo tornada /ogos
de dominagio e de seu pensamento unidimensional.

Em Eros e Civilizagio, Marcuse delineia a historicidade da sociedade repressiva de
forma a tornar compreensivel a existéncia de projetos diversos de organizagio social, e desta
forma demostrar a relatividade do principio de desempenho vigente, e a possibilidade de
uma inversao qualitativa nos rumos do progresso. Esta perspectiva é sobrevestes positiva,
e caracteriza certo otimismo em relac¢io as realiza¢oes da sociedade tecnoldgica avangada.
Mesmo na obra O Homem Unidimensional na qual encontramos um Marcuse mais negativo
quanto a estas possibilidades, seu otimismo sobressai na valoriza¢io da diversidade e
pluralidade do humano no mundo para além da interligacio entre vida e produgio, entre
liberdade e repressdo, Desta forma, o Preficio Politico de 1966 a 22 edi¢do da obra Eros
Civilizagio é central para a compreensio da negagio determinada presente em Marcuse
em sua dialética entre a confian¢a nas realiza¢des da sociedade industrial avangada no
sentido qualitativo para o humano e a necessidade de luta politica de contra organizagio
para a efetivagio destas possibilidades.

Marcuse investiga a possibilidade de um novo principio de realidade a partir da
historicidade da repressio individual e da repressio social. A partir da interpretagio
freudiana e na critica ao que ele nomeia de tendéncia oculta na psicandlise, Marcuse
compreende que o estabelecimento do principio de realidade foi fundamental para o
desenvolvimento de um ego organizado, a partir do qual “o ser humano desenvolve a
fun¢io da razdo: aprender a ‘examinar’a realidade, a distinguir entre bom e mau, verdadeiro
e falso, util e prejudicial”, e que, este “principio de realidade materializa-se num sistema de

institui¢des”. (MARCUSE, 1999, p.35-36)

A forma histérica do principio de realidade estabelecido € o principio de eficiéncia =
ou desempenho =, este tem transformado o trabalho em alienagio, auséncia de gratificagio,
negagio do principio de prazer, e sua autoridade ¢é absorvida na consciéncia e inconsciéncia
dos individuos, modificando seus desejos e restringindo o seu prazer. As préprias imagens
de felicidade e liberdade da sociedade moderna surgem neste contexto como formas de
manter o aparato, por exemplo, o “prazer” do dia de folga do trabalho é a recuperagio
fisica depreendida desnecessariamente e a0 mesmo tempo a prepara¢do para um maior
desempenho no dia seguinte. Assim, “Sob o dominio do principio de desempenho, o corpo
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e a mente passam a ser instrumentos de trabalho alienado, sé6 podem funcionar como
tais instrumentos se renunciarem a liberdade do sujeito-objeto libidinal que o organismo
humano primariamente ¢ e deseja”. (Ibidem., p. 59)

Se o principio de desempenho estabelecido como principio de realidade é uma
consequéncia histérica, entdo para Marcuse hd a possibilidade de sua superagio. Ao criticar
o principio de desempenho, ele formula a defesa de outro principio de realidade, ou seja, do
principio de prazer. Trata-se da tentativa de reconstruir normalmente uma unicidade entre
o individual e o coletivo, uma cultura de auto sublimagio nao-repressiva, do trabalho
libidinal e do livre jogo de potencialidades humanas.

Esta perspectiva consiste na reconstru¢io nio sé das organizagdes do mundo
material na satisfacdo das necessidades vitais, como também e simultaneamente a prépria
dindmica mental, o que implica num aprender do homem para o exercicio da liberdade.
Marcuse aponta para a necessidade de uma forma mais simples de vida, e desta forma
inverter os rumos do progresso estd relacionada a um modo de vida que rompa com a
interligacdo entre vida e produgio que atualmente redunda no aprisionamento dos sujeitos
em cada vez mais /abor para a conquista de ilusdes de felicidade por meio da compulsao
ao ilusério “viver bem” na sociedade administrada. Esta administragio do humano se dé
pela introjecdo de novas necessidades, pelo estabelecimento de um pensamento tnico, e o
estabelecimento de uma consciéncia feliz em relagio ao mundo e a si mesmo.

2. Para além da heteronémia introjetada

A pacificagio da existéncia é uma possibilidade histérica, embora nem sempre
perceptivel para a maior parte da populagio. Para Marcuse, o principio de prazer €
compativel como a vida em sociedade, entretanto a luta por subsisténcia mesmo tendo se
tornado obsoleta, foi mantida e ampliada por meio da introje¢do de novas necessidades.
Para além das realizagbes que habilitariam uma vida nio repressiva, a sociedade tecnoldgica
avancada inverteu a razio em logos de dominagio, ou seja, em uma razdo incapaz de
discernir entre realidade e possibilidades. Neste sentido, “[...] a caréncia e a necessidade
de labuta sé artificialmente eram perpetuadas — no interesse de perpetuar o

sistema de domina¢io” (MARCUSE, 1999, p.13).

Numaabordagem préximado modelo de negagio determinada elaborada por Theodor
Adorno em Dialética Negativa, Marcuse investe em particularidades e subjetividades que
subsistem ao dominio desta racionalidade. Se o fundamento légico - a escassez de recursos
- tornou-se obsoleta, para que ela continue mobilizando as pessoas em uma luta incessante
para supera-la, foi necessirio uma catexe libidinal, ou seja, uma administra¢io cientifica das
necessidades instintivas. A critica a razdo como racionalidade meramente instrumental é
um elo importante da Teoria Critica da Sociedade, estando presente tanto na elaboragio
de Marcuse como em Adorno, bem como em Max Horkheimer. Para este tltimo, como
lemos na obra a Eclipse da Razdio, a razio foi tornada apenas operacional, como se o
“préprio pensamento tivesse se reduzido ao nivel do processo industrial submetido um
programa estrito, em suma, tivesse se tornado uma parte e uma parcela da produgio”.

(HORKHEIMER, 2007, p. 26)

Marcuse, Horkheimer e Adorno convergem na negagio determinada da
heteronémia introjetada. Por meio da administragio cientifica das necessidades, sem
romper a ligagdo entre vida e produgio, as pessoas se tornam objetos de consumo que
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consomem. Em detrimento de saciar suas necessidades vitais, a humanidade cada vez mais
se insere na serviddo voluntdria ao sistema, a partir da qual as pessoas se identificam por
meio da felicidade do ter, e tendo se tornam iguais, ou seja, parte de uma sociedade cuja
sua democracia de massa que lhe oferece a maior sensagio de liberdade, sobre o preco de
que nio se reivindique a si mesmo. Para Marcuse (1999, p.15), “hoje em dia, essa unido de
liberdade e serviddo tornou-se natural e um veiculo do progresso”.

Parece mais inteligivel a ideia de sociedade de pensamento tnico quanto referimos
ao Regime Nazista, entretanto, para Marcuse é uma tendéncia da prépria sociedade
tecnoldgica, e a sua eficiéncia nos mecanismos de manipulagio e controle fisico e mental
das pessoas. Quanto mais avangada, menos fisica e mais mental ¢ a dominagio, de forma
que a administragdo cientifica das necessidades instintivas reproduz o sistema de forma
ainda mais imperceptivel. Ndo é necessirio que alguém coloque uma cerca para que outra
pessoa nio ultrapasse, ndo é necessirio que alguém obrigue outro ser humano a um trabalho
tor¢ado por correntes ou grilhdes como na escravidao no modelo tradicional, basta que se
produza na sociedade novas necessidades, e esta voluntariamente se submetera a labuta didria
para conseguir alcancar tais objetivos, sem dar-se por conta, entretanto, que continua nio
livre. Neste sentido, “o povo eficientemente manipulado e organizado, € livre; a ignorincia e
a impoténcia, a heterondmia introjetada, ¢ o prego de sua liberdade” (1bidem., p.14).

Regimes ditatoriais e/ou totalitdrios como o nazismo e o fascismo, ou mesmo o
comunismo soviético no ambito do colapso da modernizagao, representam momentos
nevralgicos de uma tendéncia presente na sociedade moderna, e desta forma o ofuscamento do
ambito das possibilidades histéricas mantém a “mais repressao” mesmo que ndo se configure
momentaneamente em Estados Totalitdrios. Para Marcuse, o “totalitarismo propagou-se
nos tempos mais recentes da civilizagdo industrial sempre que os interesses de dominagio
prevaleceram sobre os de produtividade, chamando a si e desviando suas potencialidades”
(Ibidem., p.86). Marcuse afirma em Ideologia da Sociedade Industrial que “parte cada vez maior
da populagio se torna enorme audiéncia cativa - capturada nio por um regime totalitdrio,
mas pelas liberdades dos cidaddos cujos meios de diversio e elevagdo compelem os outros a
participarem de seus sons, suas vistas e seus cheiros” (Idem.,1973, p.225).

Marcuse destaca no Preficio Politico de 1966 que a ideia de um novo principio
de realidade tinha como bases materiais para a sua efetivagdo, mas, entretanto, pelo
estabelecimento de uma racionalidade como logos de dominagio, esta possibilidade tem
sido combatida por uma eficaz introje¢ao democritica, numa dicotomia: “as pessoas livres
ndo necessitam de libertagio, e as oprimidas nio sdo suficientemente fortes para libertarem-
se”. Assim, “a liberdade é a mais realista,a mais concreta de todas as possibilidades histéricas
e, 20 mesmo tempo, a mais radicalmente, mais eficazmente reprimida” (Idem., 1999, p.16).
Por meio da introjecdo da heteronoémia, as pessoas se tornam incapazes de imaginagao
de outros modos e mundos possiveis, e desta forma pela culpa e medo, e sobretudo, pela
segurancga que sua heteronémia proporciona, acabam por estar do lado daquilo que ¢, em
detrimento do que poderia vir ou deveria ser. Neste sentido, para Marcuse (Ibidem., p.21)
“o povo, a maioria das pessoas na sociedade afluente, estd do lado daquilo que é — ndo com
o que poderia e deveria ser. E a ordem estabelecida é suficientemente forte e eficiente para
justificar essa adesdo e garantir a sua continuidade”.

Marcuse manterd sempre presente a tensao entre realidade e possibilidade, e mesmo
reconhecendo como a dialética do pensamento foi da negacio a afirmagio, nos termos de
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uma vitéria do pensamento positivo, ele aponta para a experiéncia estética e seu cardter
transgressor para no recair num pessimismo. Sua ultima obra que terminou pouco antes
de seu novo exilio e forgado retorno para a Alemanha, intitulada @ Dimensio Estética,
procura dar as linhas de um cardter subversivo, dialético entre o pensamento positivo
e o pensamento negativo. Frente ao ofuscamento do dmbito publico que caracteriza a
paralisia da critica em uma sociedade sem oposicio, a arte, a literatura e a filosofia ao nio
se permitirem ser uma fuga da realidade, ¢ mesmo ao demostrar o mundo como ele é,
~desmascarar a barbdrie, o sofrimento humano, a nio liberdade humana, o mero progresso
técnico dos meios de produgio, etc. - possibilitam o retorno do reprimido, o contetdo
para a consciéncia infeliz, a partir dos quais o ji possivel pode transcender as barreiras da
heterondémia, ou seja, romper com a harmonia preestabelecida.

3. A pacificagio da existéncia

O resultado da introje¢do da heterondémia por meio da manipulagio instintiva e da
dinidmica mental, para além da dominagio fisica e de forma mais eficaz do que ela, ¢ uma
paralisia da critica frente as catastrofes que decorem da existéncia humana em uma sociedade
ndo emancipada. Por sua vez, a pacifica¢io da existéncia se relaciona a uma nova postura
entre os seres humanos, e destes em sua relagdo com a natureza, o que poderia ser entendido
como uma inversio nos rumos do progresso. Isso implica na urgéncia de recapacitar as
pessoas para experiéncias formativas, ou seja, para o convivio pacifico onde haja espago para
a locugio, o didlogo, a contraposi¢io de ideias ~ espago para o exercicio da politica =, 0 que
exige a transformagdo do trabalho penoso em trabalho lidico, e uma redefini¢io da cultura.

Marcuse identifica na manipulagio do trabalho, e na cultura afirmativa, dois pilares
fundamentais do principio de desempenho, e postula as perspectivas para o trabalho lidico,
bem como para uma cultura ndo repressiva das potencialidades humanas. O reconhecimento
da necessidade um uma organiza¢do mais qualitativa para o desenvolvimento do humano,
implica a transformagio do trabalho humano em atividade ludica, ou seja, a eflorescéncia das
capacidades humanas em um desenvolvimento nio repressivo. No trabalho lidico o prazer se
dd em si mesmo, ndo nos produtos que se poderd comprar com o saldrio que decorre da labuta
por horas ininterruptas, desta forma a concep¢io do principio de prazer como principio de
realidade, traz consigo a nogdo de uma racionalidade libidinal, do /ogos de gratificagdo. Sob o
principio de desempenho, esta forma de trabalho é rara, limitada em tempo e espago. Conforme
Marcuse (1999, p.191) “numa realidade governada pelo principio de desempenho, tal trabalho
“libidinal” ¢ uma rara excecio e s6 pode ocorrer fora ou a margem do mundo de trabalho —
como hobby, passatempo, divertimento, brinquedo ou numa situagio diretamente erética’.

A pacificagdo da existéncia implica numa luta contra o acumulo do poder, em
uma redu¢io quantitativa e qualitativa da concentra¢io do poder, com a finalidade de
criar o espago para o desenvolvimento humano. O modelo de vida pelo qual as pessoas
estdo mobilizadas e empenhadas em seu cotidiano, ¢ um continuo progresso das forcas
materiais de produ¢io em detrimento das capacidades humanas, afluéncia que precisa ser
interrompida. Marcuse alerta que esta escolha por um modo de vida qualitativo, numa
diferente relagdo entre os seres humanos e com a natureza, nio seria uma celebragio da
pobreza, mas a escolha por uma ruptura da interligagdo entre vida e produgio, de forma
que “a elimina¢do do desperdicio lucrativo aumentaria a riqueza social disponivel para a
distribui¢o, e o fim da mobiliza¢do permanente reduziria a necessidade social de negagio

das satisfagdes que sdo do préprio individuo” (MARCUSE, 1973, p. 223).
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A escolha por um modo mais simples de vida serd inevitdvel, pois, o planeta terra
ndo comportard o atual ritmo da sociedade de consumo. Hoje, o lixo que o consumo produz
ja enche boa parte do territério terrestre, incluindo os rios, o oceano, e mesmo a orbita
terrestre onde acumula-se o lixo dos experimentos espaciais. Além das guerras produzidas
pelos paises para movimentar sua economia e para a venda de material bélico por empresas
que financiam elei¢des, bem como para mascarar o seu dominio de dreas de abundincia
de recursos minerais, hoje os habitantes do planeta terra ji enfrentam as consequéncias do
aquecimento global, do derretimento das geleiras, enfim, da resposta natural da prépria
natureza que nio suporta mais esta relacdo de destruicdo e acumulo estabelecido pela
humanidade e sua tecnologia.

Para Marcuse, a questio posta ¢ se havera consciéncia desta discrepancia - consciéncia
infeliz = a tempo para o restabelecimento de um novo principio de realidade, ou se viveremos a
catdstrofe como inevitavel ou imperceptivel. Estas catistrofes mundiais e locais ndo sio meros
desvios do progresso tecnolégico, ou suas falhas, mas € o resultado de sua prépria realizagio,
de forma que o “prego do progresso ¢é terrivelmente alto, mas nés s6 o pagaremos. Nio s6 as
vitimas ludibriadas, mas também os seus chefes de Estado assim o afirmam” (MARCUSE,
1999, p.19). Esta questdo ¢ evidenciada na introdugio de O Homem Unidimensional, na qual
lemos da seguinte forma: “a ameaga de uma catéstrofe atdmica, que poderia exterminar a raga
humana, ndo servird, também, para proteger as préprias for¢as que perpetuam esse perigo?”,
e respondendo afirmativamente, constata que “[...] nds nos submetemos a produgio pacifica
dos meios de destruigio, a perfei¢do do desperdicio, a ser educados para uma defesa que e
forma os defensores e aquilo que estes defendem”. (Idem., 1973, p.13)

A pacificagio da existéncia significaria ndo um se aproveitar da barbarie para justificar
o dominio de grupos de interesse politico e econdmico sobre os demais, mas justamente a
emancipagio desta interliga¢do entre vida e produgio. Significa a primazia do atendimento
das necessidades, e um modo de vida que nio entrelace liberdade e repressao, em que as
pessoas possuam tempo livre para o pleno desenvolvimento de suas potencialidades. Um
exemplo disso, e que ajuda a demostrar que ndo se trata de uma ilusio, pode ser depreendida
da produ¢io mundial de alimentos e de sua programética ma distribui¢io, como constata
a Organizagio das na¢des Unidas para a Agricultura e Alimentagio: “o problema nio é
tanto a falta de alimentos, mas a falta de vontade politica”. Pensando no Brasil, um estudo
do Departamento de Economia do Compus Sorocaba da Universidade Federal de Sao
Carlos, publicado no jornal Estadio em 2017, traz o destaque de que embora mais de
7,2 milhoes de pessoas sejam afetadas pela fome no Brasil, a produgio de alimentos ¢é
mais que suficiente para alimentar todos os brasileiros. A pacificagio da existéncia seria
entdo, ndo a abundéncia no sentido de aumentar a produgao - justificando a ampliacao das
monoculturas, por exemplo -, mas uma nio repressiva distribui¢do da escassez, onde as
pessoas nao morram de fome porque alguém armazena alimentos esperando que seu preco
suba centavos na especulagio pela sua escassez no mercado.

A mais-repressdo ¢ a base da sociedade tecnolégica avangada pela introjecdo de
novas necessidades como objetos de consumo e de desejo, em detrimento das necessidades
vitais da humanidade. Nao abordaremos a questio da violéncia, mas esta introjecdo de
novas necessidades pode ser questionada, tanto para se pensar no crescimento da violéncia
urbana, da violéncia no campo, e principalmente das tensdes internacionais. Quanto mais
necessidades, mais tempo gasto no trabalho penoso, desnecessdrio, mas fundamental para
manter as pessoas em um ritmo de vida e produ¢io que as impeg¢a do écio, do trabalho
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libidinal e de auto realiza¢io, enfim, na transformagao do seu tempo livre em tempo de
descanso e de mero entretenimento para a devida descarga instintiva.

O encontro da razdo e felicidade no /ogos de gratifica¢do caracteriza o mundo
humano nio-repressivo, onde o trabalho é a prépria gratificacdo do ser-ai, uma civilizagio
que, por meio da total mecanizagio e automagio do trabalho alienado, elimina este de seu
universo existencial. Com a transformagio da sexualidade em Eros, desenvolveu-se uma
ordem sensual, nio se eliminou a ordem e o trabalho, mas se estabelece a possibilidade
de uma ordem do belo e o trabalho lddico, representantes da emancipa¢do humana e
de uma cultura qualitativamente superior, onde o individuo € sujeito e a natureza lhe é
companheira. O trabalho lddico e supra individual é a prépria exibi¢io humana, desfrute
de suas realizagdes e potencialidades na pacificagio com a natureza, onde a felicidade e a
razdo se encontram, dando fim as ambiguidades da existéncia, mantidas pelo principio de
desempenho que nido indenizou o homem pelo sofrimento que lhe fora infringido.

A pacificagio da existéncia dd lugar a liberdade em uma sociedade emancipada da
repressdo necessdria inicialmente, tornada relativa no percurso histérico, e introjetada para
manter a humanidade heteronémia por uma sociedade que glorificou a liberdade, a0 mesmo
tempo que a impossibilitou com toda a sua maquinaria. Sendo a pacificagio da existéncia uma
possibilidade, e mesmo uma necessidade bioldgica, frente a sociedade administrada esta luta
exige uma contra organizagio, que pode ser fomentada pela recusa resultante da consciéncia
infeliz = do mal-estar da civilizagdo ~ em sua luta pela vida, nos termos de que para Marcuse,
a luta pela vida -~ Eros - é uma luta politica, ndo uma garantia, mas um projeto de subversio
da afluéncia repressiva. Trata-se de uma luta politica pelo estabelecimento de uma forma de
vida e de conhecimento em que a ignorincia e a impoténcia ~ “heteronomia introjetada” -
ndo sejam mais o preco pago pelos seres humanos por sua aparente vida em liberdade.

Consideragoes Finais

As semelhangas do que Marcuse descreve quanto ao pensamento unidimensional
com a realidade brasileira, no sdo meras coincidéncias, uma vez que o totalitarismo
permanece presente em nossa democracia de massas por meio de novas formas de controle
social, ndo mais escancaradas pela coercio fisica como nos periodos da ditadura militar,
mas pela sua administragio psiquica e introjegdo da heteronomia.

A busca pela compreensio da adesdo dos trabalhadores alemies ao regime nazista,
sobretudo com as ideias que fizeram com que Hitler fosse eleito ao Parlamento com forte
apoio popular, ensejou Adorno, Horkheimer e Marcuse ao questionamento sobre o sujeito
histérico da revolugio. Este questionamento, aproximou-os de uma leitura marxista da
psicanilise, o que para Marcuse possibilitou o delineamento da historicidade ontogenética
e filogenética do principio de desempenho, uma perspectiva de valoriza¢do de projetos
possiveis, porém nio efetivados ao longo do desenvolvimento da sociedade industrial
avancada. Freud possibilita a Marcuse nio s6 a defesa do estabelecimento de uma sociedade
ndo repressiva, como a nog¢do de uma elasticidade orgéanica dos instintos.

Ao delinear a possibilidade de compatibilidade entre principio de realidade e
principio de prazer, de forma que a sociedade compensasse aos individuos a repressio
inicial que lhe fora infringida, Marcuse aponta para o adiamento desta realizagio por
meio de uma nova forma de domina¢do do humano, a mais-repressdo e a introje¢io da
heteronomia pela consolidagdo de uma consciéncia feliz. Esta mimese impossibilita o
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espago necessdrio para a diferenciagio entre o individuo e a sociedade, de forma que a
ignorancia e a impoténcia sio consolidadas na interligacdo entre vida e produgio, liberdade
e repressdo. A heteronomia, espécie de serviddo voluntdria ao sistema, é introjetada nos
individuos que preambulam pela vida, em detrimento de vivé-la, tornados mercadorias
que consomem, orientados por uma racionalidade instrumental. A consequéncia deste
pensamento unidimensional tem sido a destrui¢do do planeta terra. Marcuse identifica
que, até mesmo as catdstrofes que poderiam evidenciar este aniquilamento do humano,
tem servido para reforcar o seu engajamento para a defesa deste modelo de existéncia onde
a vida humana é um mero meio, nunca um fim em si.

A crescente polariza¢do das questdes morais e sociais na sociedade brasileira, sobretudo
no que concerne ao aplainamento do 4mbito publico e a consequente paralisia da critica em
uma sociedade aparentemente sem oposicao, fazem com que as perspectivas de Marcuse
sobre o “homem unidimensional”sejam retomadas como atuais. Concomitantemente ao seu
engajamento com os protestos estudantis no ambito de uma luta mais propriamente imediata
de revolta ou revolu¢io, Marcuse nas obras Eros ¢ Civilizagio e O Homem Unidimensional
desenvolveu uma defesa da dimensdo transcendente de potencialidades alternativas a
sociedade existente, uma oposi¢do dialética de negativa determinada a sociedade onde
os seres humanos estio perdendo sua individualidade, sua liberdade, sua capacidade de
didlogo e de fazer escolhas. O Prefécio Politico de 1966 a 22 edi¢do de Eros ¢ Civilizagdo é
basilar para a compreensio da elaboragio filoséfica tardia de Marcuse, para sua atualizagio
frente aos novos desdobramentos da tecnologia no século XXI, bem como para questoes de
didlogo com os chamados pensadores decoloniais, sobretudo no que concerne a urgéncia
de uma pacificagio da luta pela existéncia e a escolha de uma forma de vida mais simples.

Para Marcuse, a pacificagdo da existéncia pela inversio nos rumos do progresso
pressupde o direcionamento do trabalho em vista de dar conta igualmente das necessidades
humanas vitais, uma volta a estados primitivos, onde nio existia ainda a alienagéo, contudo
no pleito de uma civilizagdo madura isso ndo representa um retrocesso histérico, mas
um salto qualitativo. Retrocesso ¢ continuar a aceitagdo da barbdrie humana e de sua
perpetuagdo em uma sociedade que nio tem compensado aos individuos os sacrificios que
lhe impde em uma irrefletida rotina de trabalho penoso, consumo, alienagio - e por vezes
mobilizagio, para a defesa deste estado de nio liberdade humana.

A introje¢do da heteronimia que inicia como submissdo a sociedade estabelecida,
desenvolve-se por meio do jogo de promessas e frustragdes, para a sua desilusdo. Este
sentimento e sua manipulagio,causaaapatia,aacomodagio,aindiferenca,ando compreensio
da politica como espago para a a¢do humana, o ndo pertencimento e comprometimento
com o mundo. O homem unidimensional oscila entre a total paralisia frente a compulsio a
identidade, e a mobilizagio irrefletida para a defesa desta identificagdo, isso sempre que sua
falsa nogdo de liberdade for ameagada. Desta forma o medo e a culpa, servem de contetido
para a consciéncia feliz, para uma irreflexdo que torna possivel que a barbdrie aconteca.
Sempre que a introje¢do ndo for capaz de manter a serviddo voluntdria do trabalho penoso
e do consumo, os antigos métodos sondaro a realidade sobre o principio de desempenho,
e por vezes significardo a desculpa para se manter na obediéncia de outrem. A sociedade
aparentemente apditica, estd organizada para o continuum dominio do humano, e sua
supera¢do depende de uma contra organizagio, de uma luta politica pela vida, que além de
possivel historicamente, para Marcuse também ¢ uma necessidade biolégica.
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A origem é a meta? Das divergéncias entre Benjamin e Heidegger

Jéverton Soares dos Santos’
Robson da Rosa Almeida?

Introdugio

No influente capitulo sobre Walter Benjamin de Man in Dark Times (1983, pp.153-
206), Hannah Arendt estabelece in nuce uma aproximagio entre Benjamin e Martin
Heidegger, mediante a comparagio da concepgio abrangente de linguagem (Sprache) de
ambos os autores (ARENDT, 2008). A semelhanga entre eles ocorreria, de acordo com
Arendt, através de um pensamento que valoriza a forma alegérica: tudo o que acontece
no nivel da poesia é transportado para a ordem da realidade (Wirklichkeir) e da esséncia
(Wesen). Dessa forma, Arendt aproxima de uma s6 vez o jovem Benjamin com o Heidegger
do periodo da “reviravolta” (Kehre), o que acabou se tornando uma tendéncia hermenéutica
de diversos estudos, tais alguns exemplos o de Burkhardt Lindner (2006, p. 229-251), o
de Christopher Long (2001, pp. 89-115), de Andre Duarte, de Andrew Benjamin (2006,
pp- 97-114), Jeff Malpas (2010, pp.1-14), Bernardo de Oliveira (2014, pp. 170-6). Todos
eles procuram sui generis realizar uma aproximagio entre esses dois grandes pensadores
através de diferentes nocoes: “Obra de Arte” (Kunstwerk), “Aletheia”, “Historicidade”
(Geschichtlichkeit), “Origem” (Ursprung), “Metaphysik”, “Aura”, etc.

Longe de desqualificar essas leituras, este trabalho pretende salientar antes as
irreconcilidveis e radicais diferencas do que sublinhar as possiveis afinidades eletivas entre
eles. As afinidades entre Heidegger e Benjamin estio, obviamente, muito além do ambito
biogrifico: além de terem sido conterraneos, de terem nascido quase no mesmo ano, de
terem estudado na mesma universidade (Freiburg), s6 que em diferentes campi, de terem
se interessado pela teologia desde a juventude® e de terem se debrucado sui generis na
obra de Nietzsche, Heidegger e Benjamin também compartilhavam de preocupagdes
teéricas andlogas, tais como a de estabelecer uma critica radical 4 racionalidade (Vernunf?),
a de superar as vicissitudes da filosofia moderna da consciéncia e a de desenvolver uma
linguagem filoséfica original que consiga libertar o objeto de sua prisdo monadolégica —
leia-se da sua prisdo metafisica.

Ironicamente, a prépria Hannah Arendt nolens wolens nos fornece uma chave
hermenéutica para estabelecer um parimetro de distanciamento entre Heidegger e
Benjamin, quando afirma, categoricamente, que Theodor Adorno foi o “Unico discipulo

1 Doutorando em Filosofia na PUCRS, com bolsa da CAPES.
2 Doutorando em Filosofia na PUCRS, com bolsa da CAPES.

3 Para um trabalho de peso sobre o papel da teologia no jovem Heidegger, ver OT'T, Hugo, 1992. Sobre a teologia do
jovem Benjamin, ver WITTE, 2017.
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de Benjamin” (ARENDT, 1983; 2008). Se for verdade que Adorno foi o tnico discipulo
benjaminiano, entdo ele compreendeu como ninguém a impossibilidade de reconciliar
a anarquizante mistica benjaminiana com o individualismo andrquico heideggeriano.
De fato, estamos convencidos que a leitura que o frankfurtiano nos oferece da obra de
Benjamin ¢ extremamente convincente, embora seja incompativel com uma aproximagio
do pensamento de Heidegger.

Dissonancias entre Heidegger e Benjamin

Um dos aspectos fundamentais levantados pela interpretagio de Adorno de Benjamin
¢ a centralidade que ele confere tanto ao tema do mito como o da natureza no interior
das reflexdes microlégicas benjaminianas, conceitos que sio simplesmente incompativeis
com o pensamento de Heidegger. Tal interpretagio pode ser lida na seguinte sentenca do
ensaio Caracterizagio de Walter Benjamin: “A reconciliagio do mito é o lema da filosofia
de Benjamin” (ADORNO, 1998, p.229). Como veremos ulteriormente, essa interpretagio
constitui uma pista valiosa sobre o valor do mito no interior das reflexdes benjaminianas.
Por qué? Ora, o que Adorno estd sugerindo com essa afirmacio nio ¢ que Benjamin quer
um retorno nostédlgico ao passado mitico, ou uma concilia¢io entre a histéria e a pré-
histéria, sendo que o filésofo do anjo almeja demostrar o quao “ndés mesmos” estamos
presos estamos as teias da imanéncia mitica, apesar de todo o aparente progresso cientifico
e social que estamos vivendo, desde o advento do capitalismo liberal. A légica perversa e
mitica da lei de troca faz com que tudo se transforme em imagens autofdgicas, uma vez
que o valor de uso dos objetos perdeu a sua significincia nas dindmicas mercadolégicas, e o
que resta, neles, é¢ a mera capacidade de despertar sensagdes e choques. O mito ¢é, portanto,
tudo aquilo hd de mais arcaico no corag¢ido da prépria modernidade, mas que teima em néo
desaparecer.

Benjamin teria percebido, de acordo com Adorno, a perversidade da mercadoria
e dado um lugar de destaque para a redengdo enquanto desmitologizagio. Além disso,
Adorno salienta que Benjamin deu um lugar especial a natureza, ou melhor, 4 critica
da dominagdo desenfreada da natureza, diferentemente de Heidegger que considera a
natureza como um mero ente como qualquer outro (HEIDEGGER, 2005, p.31). Mesmo
quando Heidegger opera uma critica ao efeito de “disponibilidade” causado pela esséncia
danosa da técnica, a critica da dominagio técnica da natureza s6 aparece como a cifra
de um fundamento perdido na técnica (HEIDEGGER, 1997, p. 25). Diversamente de
Heidegger, Benjamin destacava antes as possibilidades emancipatérias da técnica do que o
seu aspecto destruidor ou demoniaco, especialmente nas artes visuais (BENJAMIN, 2012,
p-186). E mesmo quando tenta expor os fundamentos perdidos da questio da técnica, da
natureza e dos efeitos da tecnologia, Heidegger coloca a questdo em termos tdo abstratos
que dificultam a compreensio do seu diagnéstico, uma vez que tais fundamentos nio
podem ser explicados onticamente, isto é, concretamente, em virtude do fato de ser uma

abordagem essencialista (WAELHENS, 1986).

Segundo Adorno (1998), Benjamin pensava a tradigdo a partir de uma mistica judaica:
a Cabala. Interpretava textos profanos como se eles fossem sagrados, o que levou Eric
Jacobson (2003) a chamar a filosofia de Benjamin de “metafisica do profano” (Mezaphysics of
the Profane). Benjamin compreenderia, assim, a filosofia de forma talmudica, ou seja, como
comentdrio e critica de textos profanos, tratados com tanta dignidade transcendente como
qualquer outra escritura sagrada. Totalmente oposto, portanto, do pathos heideggeriano
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do comecar de novo, com que ele clamava pela originalidade do pensamento frente a uma

tradi¢do que sufocava o “pensar diferente” (HEIDEGGER, 2000).

Em Origem do Drama Trdgico Alemdio, Benjamin (2013) chegou a cogitar sobre a
possibilidade da origem da lingua alema ser hebraica, enquanto que Heidegger, a partir
da década de 30, passou a afirmar que o parentesco fundamental da lingua alemi é o
grego (HEIDEGGER, 1997). Heidegger buscou, através da poesia de Hélderlin e Trakl,
a recuperagio do que ele entende como “grego primordial”, a origem do pensar filoséfico
enquanto tal: “O meu pensamento (Denken) estd irremediavelmente vinculado 4 poesia
de Hoélderlin”, afirmou Heidegger em uma das suas dltimas entrevistas. E continua: “Nio
considero ele um poeta qualquer [...]. Holderlin, para mim, é um poeta que indica o futuro
(Zukunft), que aguarda a Deus e que, por isso, ndo deve ser tomado apenas como objeto
holderliano de investigagdo nas representacdes (Vorstellungen) da histéria da literatura”
(HEDEIGGER, 1976, p.213). Dispensa dizer que essa nogio de “Deus”, do Heidegger
tardio, denota uma ideia de forgca mitica inerente a destina¢io do Dasein, nio tendo
nenhuma relagio, portanto, com a nogio judaico-crista de divindade, ou com alguma forga
messidnica que intervém na desordem do mundo — como ¢é o caso de Benjamin.

Apesar de serem pensadores da “origem”, Heidegger e Benjamin divergem sobre o
que isso quer realmente dizer. Faz-se oportuno explicar, entdo, o titulo deste trabalho, que
estd intimamente ligado a aludida nogdo de origem, usada de forma radicalmente distinta
pelos dois autores examinados. A lingua portuguesa permite que estes dois conceitos em
Heidegger, a saber, “Anfang” e “Ursprung”, sejam traduziveis da mesma forma, isto ¢, como
“origem”, o que pode enganar um leitor desavisado sobre a discrepancia de conteddo. Em
Heidegger, a origem como “Anfang”seria aquilo que chama o homem a pensar (LOPARIC,
2007), enquanto que a origem como “Ursprung” enfatizaria a continuidade entre a origem
e o presente, buscando descobrir, nessa origem especifica, a esséncia esquecida e oculta dos

fenémenos (HEIDEGGER, 2007).

A nogio heideggeriana de Ursprung é, assim, distinta do conceito de “origem”
desenvolvido por Benjamin, em textos como Origem do Drama Trdgico Alemio e Sobre
o Conceito de Historia. Para isso, basta notar o uso que o autor faz do conceito de origem
neste ultimo texto. Na tese XIV de Sobre o Conceito de Histria, Benjamim usa o conceito
de “origem” citando um aforismo de Karl Kraus, onde este afirma: “Ursprung ist das
Ziel”, justamente, “a origem ¢ a meta” (BENJAMIN, 1974, p.701), a fim de contrapor o
tempo homogéneo e vazio (/eere) da historiografia classica do “tempo messianico do agora”
(Jetztzeit), ou dos “agoras”, que faz com que ele recupere uma esperancga futura que estaria
contida na origem dos acontecimentos do passado. Portanto, para Benjamin, a origem
(Ursprung) é tanto a interrupgdo cronolégica quanto a cristalizagdo da forma histdrica
(COLL, 2009), as quais precisam ser reconhecidas para poderem promover um estado de
redengio enquanto desmitologizagio absoluta, algo que a historiografia oficial ndo permite
que ocorra.

Ainda que Heidegger também critique a nogio reificada de tempo da historiografia,
mediante o conceito de “historicidade” (Geschichtlichkeit), ele nega que a histéria enquanto
tal tenha um papel fundamental para uma nova ordem interpretativa do real, uma vez que
¢ somente a partir de uma reminiscéncia da origem que é possivel ressaltar aquilo que foi

esquecido na histéria do Ser (HEIDEGGER, 1977; 2005). Diferentemente, portanto,

de Benjamin, o qual salienta que, sem uma perspectiva histérica, nao é possivel apreender
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a verdade dos objetos e dos fendmenos. O jogo que Benjamin faz entre a palavra grega
telos (término, finalidade) com a alema zze/ (fim, objetivo) serve para mostrar que o “reino
de Deus” (Reich Gottes) ndo é “objetivo” (ziel) interno da diménica histérica, sendo o fim
(Ende) dela, no sentido de término. Contra os socialdemocratas os quais acreditavam
que o capitalismo tende automaticamente a promover um estado de redengio, o jovem
Benjamin ja mostrava que a quebra no continuo histérico ndo poderia acontecer sem a
ruptura messinica: revoluciondria e, por isso, politica (CHAVES, 1994).

Desde o “fracasso”— na expressio de Otto Poggeler (1990) — da inacabada Sein und
Zeit (1927), Heidegger se ocupou com a tarefa de purificar a linguagem dos resquicios
metafisicos que o impediram de ter sucesso na empreitada pela pergunta sobre o sentido
do Ser. Ele abandonou, parcialmente, o seu projeto inicial de uma analitica do Dasein,
mais jamais deixou de lado a sua compreensio de filosofia como ciéncia das esséncias.
nessa fase, a da “Kehre”, que Heidegger apresenta vérias das suas inversées hermenéuticas
e radicaliza a sua forma de escrever que beira a “anarquia regrada” (STEIN, 2002, p.458).
A linguagem passa a ser a auténtica morada do ser. Tanto na forma de escrever como na
metodologia, Heidegger e Benjamin apresentam incompativeis perspectivas: enquanto o
Heidegger (1963), nas suas aulas intituladas Einfiibrung in die Metaphysik, ndo cansava
de afirmar que o nivel éntico — o dmbito do existente, do empirico, das ciéncias — era um
empecilho para a compreensio genuina (Verstehen) da estrutura fundamental da existéncia
(Dasein), em Wahlverwandtschaften (1922), Benjamin (2018) introduzia duas nogdes
fundamentais para a teoria critica (sobretudo, a de Adorno): a de conteudo de verdade
(Wabhrbeitsgehalt) e teor coisal (Sachgehalt) (BUCK-MORSS, 1989). Aliis, para Rudolf
Speth e Bernd Witte, é com essa obra, As Afinidades Eletivas de Goethe, que surge in nuce a
teoria critica, sobretudo o que serd mais tarde elaborado pela T¢oria Estética e pela Dialética
do Esclarecimento (NOBRE, 1998, p.63).

Em Afinidades Eletivas de Goethe, Benjamin apostava na validade de uma sofisticada
teoria do conhecimento (Erkenntnis), ao invés de se preocupar em construir uma nova
ontologia — tal como almeja Heidegger (1977). Com tais nogdes de contetido de verdade
e teor coisal, Benjamin inaugurava uma epistemologia que considerava a arte como
conhecimento (SPETH, 1991), diferentemente de Heidegger, que apesar de considerar a
esséncia da arte uma constante origem da eclosio da verdade, ainda assim a interpretava
desde uma perspectiva ontologizante, mantendo assim a diferenca ontoldgica, que exclui

qualquer demonstragio ontica (HEIDEGGER, 2007).

Ja na obra Origem do Drama Trdgico Alemdo, Benjamin salientava que seu método
alegérico consistiria em “salvar os fendomenos” (BENJAMIN, 2013), enquanto que
Heidegger (1977; 2005), em Sein und Zeit, deixava claro que, aquilo que mais importava
nos “fenémenos”, era aquilo que se esconde no ato de revelar-se (§7), a sua esséncia oculta,
que s6 ha de ser descoberta pela Aletheia enquanto desvelamento (§44).

Assim sendo, na contramio da interpretacio de Arendt, que aproximou o jovem
Benjamin de Heidegger, este trabalho pretende reafirmar a autonomia do pensamento
critico de Benjamin em relagdo ao filésofo da Floresta Negra, sem necessariamente nos
atermos somente a fase “materialista” de Benjamin, a qual se inicia efetivamente depois
da leitura de Historia e Consciéncia de Classe (1923) de Lukdcs. Para isso, além de Adorno,
esta pesquisa se apoia em obras de outros importantes conhecedores da filosofia de
Benjamin, os quais ajudam a elucidar as diferencas fundamentais entre este e Heidegger.
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Sdo eles: Rudolf Speth (1991), Rolf Tiedemann (1989), Jirgen Habermas (1984),
Gershom Scholem (1994) e Susan Buck-Morss (1989). Sui generis, todos eles, apesar de
reconhecerem alguns impulsos “anti-iluministas” e “antirracionalistas” em Benjamin, nio
aceitam as consequéncias epistemolégicas da comparagio com Heidegger.

Doravante, para aprofundar a discussio, vamos examinar um tema central tanto
para Heidegger quanto para Benjamin, a saber, a arte. A nossa hipétese é a de que em
nenhum outro lugar as aludidas diferengas entre Benjamin e Heidegger aparecem com
maior for¢a do que na interpretagdo sobre a arte. Assim, a “obra de arte” pode servir de
pivd epistemoldgico para ajudar a compreender o abismo que separa esses dois grandes
fil6sofos alemaes.

A arte como ponto central de divergéncia

“Quem pensa profundamente, deve profundamente errar”.

Martin Heidegger. Aus der Erfahrung des Denkens (1947)

Como visto, Heidegger e Benjamin possuem muitos pontos de vista diferentes, s6
que em nenhum outro ponto hd maior divergéncia do que na interpretagio que cada um
oferece sobre a obra de arte. Embora com pesos e medidas diferentes, a arte possui um
papel relevante no pensamento de ambos. Em nenhum outro momento fica mais clara a
posi¢do critica de Heidegger frente a tradi¢do do que no que tange a forma como ele lida
com as obras de arte. A tradigdo da arte é desdenhada, pois dela sé6 importa aqueles raros
artistas que falam a linguagem do ser. As obras selecionadas sio isoladas, arbitrariamente,
como uma ilha incomunicivel com o desenvolvimento artistico precedente e atual: “A
investigagdo em histéria da arte transforma as obras em objetos de uma ciéncia. Mas, no
meio de toda esta diversa manipulagio, veem as préprias obras ainda ao nosso encontro?”
(HEIDEGGER, 2007, p.31). Heidegger quer afastar a tradi¢do da arte, assim como da
filosofia, do acesso mediado da experiéncia da obra, da tradi¢do tanto artistica quanto
filoséfica, a qual, a seu ver, nada mais é do que o velamento da verdade do ente.

A tradigdo, para Benjamin, possui um valor de todo distinto. Quem escreve o texto
benjaminiano é a prépria tradigdo. De certo que nio a tradi¢do candnica, uma autoridade
que se ergue autoritdria por sobre uma liberdade interpretativa, a qual s6 mediante uma
ruptura radical pode reencontrar uma experiéncia auténtica, tal como podemos ver em
Heidegger. A tradi¢do, para Benjamin, é a autoridade indiscutivel do passado,de um passado
que necessita ser salvo do esquecimento. Essa autoridade pode facilmente ser constatada
na importincia cada vez mais crescente que a citagdo ganha na obra de Benjamin A origem
do drama trdgico alemdo,onde o comentirio é extremamente econémico, mas as citagdes sao
abundantes — postura que se radicaliza no trabalho As Passagens, composto inteiramente
de citagoes.

Tal como o projeto da ontologia fundamental, em que precede todas as ontologias
regionais guiadas pelo erro de pensar o ente mediante o préprio ente, Heidegger nio
lida diferente com a arte. O cardter abstrato vem do anseio de ir as coisas mesmas sem,
realmente, poder ir as coisas mesmas. A obra de arte é analisada mediante a estrutura mais
prépria da arte em geral. Em tal pensar, toda pesquisa histérica, antropoldgica, sociolégica,
portanto, toda reflexdo ligada a empiria, ndo fica nem ao menos em segundo plano.
Seguindo o circulo hermenéutico de Ser ¢ Tempo, as perguntas ji trazem, nelas mesmas, as
respostas. Da pergunta sobre a origem da arte se desdobra as categorias e a estrutura da
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arte. Mas essa estrutura essencial da arte ao ser posta de modo tdo abstrato, sem auxilio da
empiria, acaba inevitavelmente por produzir contradi¢ées: “O por-em-obra-da-verdade
faz irromper o abismo intranquilizante e subverte o familiar e o que se tem como tal”
(HEIDEGGER, 2007, p. 60). A arte, como uma oposi¢io constante e inflexivel de uma
tamiliaridade, usurpa nessa oposi¢ao a violéncia daquilo que a arte costuma se opor, pondo
de modo insuperdvel essa familiaridade com a qual o pensamento heideggeriano deve
assimilar como parte da prépria estrutura da realidade. O aspecto negativo, em Heidegger,
costuma ser transformado num trago ontoldgico estrutural, como em Ser ¢ fempo, onde
as categorias de “auténtico e inauténtico”, de “critica a metafisica”, de “esquecimento e

desocultagio” ndo podem ser eliminadas (TRAWNY, 2003).

A ideia de uma tarefa infinita, inacabdvel, como Heidegger concebe a arte, nio
pode ser assentida por Benjamin. Ja em O conceito de critica de arte no romantismo alemdo,
uma das diferencas entre Benjamin e o romantismo era justamente a concepgio de uma
tarefa infinita da arte. Diz Friedrich Schlegel: “O tipo roméntico de arte estd em devir;
esta ¢ sua Unica esséncia ele eternamente s6 pode tornar-se e nunca ser de modo perfeito”
(Apud BENJAMIN, 2011, p. 97). A resposta de Benjamin a interpretacio de Schlegel
¢ dura: “O conceito de poesia universal progressiva pode facilmente ser costurado a um
equivoco modernizante” (BENJAMIN, 2011, p.98) e conclui apontando para o problema
do “esvaziamento da temporalidade” que uma concep¢do modernizante como esta pode
acarretar.

Essa critica do tempo vazio estd associada também & critica ao historicismo da tese
nimero dezessete de Sobre o conceito de historia. Segundo Benjamin, a concepgio de tempo,
como um vazio a ser preenchido aditivamente e indefinidamente, desagua inevitavelmente
num historicismo. O contrario desse tempo vazio é o tempo repleto de “agoras”, ou Jerzrzeit,

da historiografia materialista e messianica (BENJAMIN, 1974, p.681).

Em Benjamin, a arte ndo possui um carater anistérico, sua relacdo com a realidade se
modifica juntamente com essa realidade da qual ela faz parte. Portanto, ndo existe uma visao
essencialista da arte, como em Heidegger, que busca uma estrutura que subjaz qualquer
obra de arte em qualquer momento da histéria. Sdo as emergéncias histéricas que vao
decidir e reestruturar o que ¢é arte. A ideia de arte ndo sobrevoa por cima da histdria, ilesa
aos seus problemas, nem ¢é apenas uma oposi¢do abstrata, mas pode mudar radicalmente
e se desfazer de categorias, até entdo, caras a tradi¢do. O exemplo mais marcante disso ¢ a
aura.

A concepgio de arte de Heidegger ignora que nem sempre esta foi totalmente
oposi¢io a familiaridade do mundo, pois a arte foi até mesmo ideologia, ou seja, manifestagio
religiosa e politica de uma ordem estabelecida. A concepgio de arte de Heidegger surge
num momento histérico muito especifico, quando a arte ndo precisa mais ser refém do poder
econdmico ou politico de nenhuma institui¢io, quando surge a autonomia da arte, da arte
burguesa. Somente uma reflexdo apartada da pesquisa histérica, filolégica e antropolégica,
projetaria indistintamente uma concepgio tardia de arte em épocas remotas. Benjamin
protege as obras de arte de qualquer dissoluc¢do de sua singularidade histérica em meio a
aspectos transcendentais. O que se entende por tragédia nio é redutivel nem a sua origem
grega nem pode ser construida mediante indugdo — através da coleta de todas as tragédias
e daquilo que hd de comum entre todas elas.
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E exatamente o mesmo o impulso, presente em Ser ¢ tempo, de criar como do zero
uma ontologia fundamental que parta da for¢a do pensamento em oposi¢do a filosofia
como uma esfera entre outras, ou seja, que parta da prépria tradi¢io, que conduz a leitura
das obras de artes. Entretanto, no se pode ir muito longe com interpreta¢do sem o auxilio
da tradigdo, tanto da critica de arte como do préprio desenvolvimento da arte. Nao seria
possivel falar da tragédia, como Heidegger faz, sem o conhecimento filolégico, e sem a

discussdo da forma tragédia herdada da tradi¢io (HEIDEGGER, 2007, p. 34).

A questdo daautonomia da arte ndo é discutida. Ela é automaticamente cooptada para
os designios atribuidos por Heidegger: “a arte é o por-se-em-obra-da-verdade”. Heidegger
segue sem modificar algumas linhas mestras de Ser ¢ zempo, entre elas, o monopélio do
pensar ontolégico nio pode ser distribuida em esferas. Por essa razdo, a arte ndo poderia se
afirmar como uma disciplina auténoma, pois ela segue tendo sua fun¢io diretamente ligada
averdade. Quando Heidegger afirma “o puro estar em si mesmo da obra” (HEIDEGGER,
1977, p. 31) ndo o faz como uma redoma protegida da realidade, como uma criagio capaz
de uma légica e um sentido préprio, ou seja, no sentido de autonomia da arte.

A obra de arte tem um peso especial no percurso heideggeriano. Segundo
Ernildo Stein, a abordagem das obras de arte faz parte da terceira etapa do pensamento
heideggeriano, ¢ o momento de aplicar a analitica existencial nao apenas ao Dasein, mas,
por fim, a outros temas, como a arte e a técnica (STEIN, 1983). Nela, o problema da
predicagao de Ser e fempo parece ter uma resposta niao redutora ou objetificadora dos entes:
“A obra de arte abre a sua maneira o ser do ente. Na obra, acontece esta abertura, a saber,
o desocultar, ou seja, a verdade do ente. Na obra de arte, a verdade do ente pos-se em obra
na obra” (Heidegger, 2007, p. 30). A origem da arte, assim como da filosofia, é uma origem
anistorica, acessivel a partir do pensamento, independente do contexto material e espiritual.
Por detras da proposicio tautoldgica “a origem da obra de arte é a arte’(HEIDEGGER,

2007) estd o problema da subsungio da obra na ideia de arte.

Para Benjamin, a verdade nao ¢ a esfera da arte, mas da critica. Em O conceito de critica
de arte no romantismo alemdo, Benjamin jd havia anunciado sua proximidade e distancia
tanto do primeiro romantismo alemio quanto de Goethe. Em todo momento, a ideia de
critica como acabamento, complemento, dirige a interpretagdo do romantismo: “A critica
é, entdo, de modo totalmente oposto a concepgio atual de sua esséncia, em sua intengdo
central, ndo julgamento, mas antes, por um lado, acabamento, complemento, sistematizagao
da obra e, por outro, sua dissolugdo no absoluto” (BENJAMIN, 2011, p. 85). Mas é apenas
em As afinidades eletivas de Goethe que uma posigdo frente tanto ao romantismo quanto a
Goethe é tomada. E na obra As afinidades eletivas em que Benjamin aplica seu conceito
de critica, salvando Goethe de seu préprio ideal. Ao mesmo tempo em que Goethe guia
sua concepgio de arte por uma origem arquetipica da arte na Grécia Antiga nunca mais
alcangdvel em sua pureza, sua obra acessa o nicleo da modernidade gracas ao dominio
técnico e ao desenvolvimento dos temas. A obra €, portanto, refratiria a qualquer arbitrio,
seguindo a sua l6gica prépria, independente da vontade consciente do autor. O conteido
especifico da obra de arte nunca ¢é delimitavel a priori, tal como acreditam, por exemplo,
Heidegger e o préprio Goethe.

Aquilo que faz com que uma obra seja arte ndo estd sob a decisdo arbitrdria nem
do artista nem do filésofo. A obra tem um longo percurso até que seja reconhecida como
arte. Pode-se se dizer que ndo ¢ a decisdo onipotente de qualquer sujeito que realiza essa
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canonizagio da obra. A obra possui uma histéria prépria que decide por sua eternidade e
nio ¢é no inicio dela, mas apenas no final que ¢ possivel saber o resultado. A obra precisa
resistir a0 que parecia ser a sua esséncia no momento da cria¢do, sua capacidade de
gerar efeitos em seu publico. Quando cessa esse poder de atragdo da obra, e ela resistiu
a desintegracdo no tempo ela, dai sim ela se torna arte. O que Benjamin entende por
eternidade da obra nio tem relagio alguma com sua inser¢do numa totalidade de valores
eternos. A eternidade da obra advém nio do suspender a temporalidade, mas o de salvar
em si aquilo que manifesta melhor o cariter efémero de um tempo muito especifico. O
que faz com o que uma obra de arte pode ser considerada “arte”, ¢ o fato dela guardar, de
modo privilegiado, uma parte da temporalidade da qual ela irrompeu, mas que s6 pode ser
compreendida pelo critico apéds tal tempo ter se tornado outro para ele, ou seja, sé6 quando
o mundo que gerou ela ndo exista mais. Dialeticamente, a prépria obra salva o mundo do
esquecimento quando ele ja estd perdido.

No entanto, uma obra nio ¢ imediatamente testemunha de seu tempo. Ela é apenas
um momento desse testemunho. O processo de extrair a verdade da obra termina com a
critica. E ela que consuma a obra, que lhe dé o acabamento. A proximidade de Benjamin
com o romantismo alemao ¢ evidente. Ambos pensam a obra como um trabalho incompleto
no qual ¢é finalizado pela critica. Mas enquanto no romantismo alemio as obras entravam
num continuum infinito de obras, numa espécie de absoluto da arte, uma tarefa sem fim,
Benjamin deixa claro o cardter redentor da arte como sua finalidade. A critica como
alquimia ndo apresenta a obra como um todo harmonico, sendo contraditério, onde a arte
¢ uma encruzilhada, atravessada por inimeras forgas em tensio umas com as outras. Vimos
que Heidegger possui um modus operandi de retirar do caminho qualquer obsticulo a uma
experiéncia direta dos objetos, seja ele a obra de arte, a técnica ou qualquer outro tema
(HEIDEGGER, 1997). A tradigdo e as disciplinas cientificas acabam, assim, por impedir
o acesso direto as coisas mesmas. Por outro lado, Benjamin constréi uma complexa rede de
mediagdo entre a obra de arte e sua verdade, com vérios graus de proximidade, até chegar
ao ultimo estdgio, o da critica.

Enquanto que Heidegger luta para desmaterializar a obra de arte, Benjamin ressaltard
o momento material e seu respectivo desenvolvimento, como se verd na interpretacao do
uso do ago e do vidro nas Passagens. Para Heidegger, na arte o uso da matéria transcende

sua fungio cotidiana de ser-apetrecho, sua mera utilidade (HEIDEGGER, 2007, p.36).

Assim, a negacdo do cardter coisal da obra em fun¢io de seu ser-obra vé na
materializa¢io da obra de arte um pecado necessario para o seu surgimento: “A realidade da
obraé determinada nos seus tragos fundamentais pela esséncia do ser-obra’(HEIDEGGER,
2007, p. 55). Pode-se objetar, aqui, que Heidegger renunciou as categorias tradicionais,
supostamente ligadas 4 metafisica, para substitui-las por um conceito de matéria que seja
adequado. Heidegger elege, deste modo, a terra: “O olhar sobre a coisa, que dard medida e
peso a interpretagdo do cardter coisal, tem de se dirigir para a pertenca das coisas a terra”
(HEIDEGGER, 2007, p.56). A terra é o elemento que torna possivel a realizagio da obra,
nio como suporte que lhe dd a moldura, mas como aquilo que, na obra, aparece de modo
privilegiado, sem a qual ficaria silenciada na mudez da natureza. Salta os olhos o aspecto
abstrato do cardter coisal reduzido a terra. Em todo caso, por mais que o conceito de terra
seja compreendido como uma natureza que sobrevive & dominagio, ele acaba por se perder
em sua propria espiritualizagio.
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Quando Heidegger analisa “O Calgado de Camponés”, de Van Gogh, e o poema
sobre a fonte romana, chama a aten¢do como o cardter simples e sébrio dessas obras
tomam a forma normativa de como deveriam ser as obras. Elas tomam aqueles tragos
mais caricatos do que se entende por arte cldssica, isto é, a arte grega. Toda a discussio da
obra de arte ¢ carente do momento interpretativo, da imersao nas préprias obras. Ela se dd
na forma de uma estética em que suas categorias no sio a condi¢do de possibilidade da
existéncia das obras de arte, dado que ndo hd divida quanto a garantia de sua inabaldvel
sobrevivéncia.

-

E verdade que, por caminhos distintos, Benjamin e Heidegger pretendem
“desubjetivar” a obra de arte. Categorias tradicionais, tais como génio, criagio, talento,
sublime, ou sdo reinterpretadas, ou simplesmente rechacadas. Essas categorias, outrora
centrais na Critica da faculdade do juizo de Kant e também no primeiro romantismo, pdem
na subjetividade o poder arbitririo e obscuro da cria¢do artistica. Para Heidegger, como
para Benjamin, a subjetividade criadora torna-se apenas uma func¢io da obra de arte.
Abdica-se, assim, do arbitrio em nome de uma finalidade oculta para o préprio artista.
Desse modo, Heidegger e Benjamin, apesar de divergirem profundamente sobre o que
seja essa finalidade oculta da qual o artista ¢ um mero servo, a0 menos concordam em um
ponto: o enigma que toda a obra de arte suscita ndo pode ser desvinculado ao mistério da
propria criagio artistica.
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Crise e ruptura na filosofia de Marx em 1843

José Francisco de Andrade Alvarenga’

Introdugao

Este artigo tem como objetivo analisar o papel que a Critica da Filosofia do Direito
de Hegel (CFDH) ocupa como obra de transigio e crise na trajetéria intelectual de Karl
Marx. A partir da andlise da CFDH, concluimos que encontramos ndo sé uma critica a
filosofia de Hegel, mas também uma autocritica em relagdo as préprias posi¢oes adotadas
no periodo da Gazeta Renana. O elemento central dessa crise consiste na impossibilidade
de se ter, de fato, um Estado racional. Dai o projeto teérico de Marx voltar-se nesse periodo
para a critica do Estado moderno, cuja construgio ¢ local de uma contradigio insoldvel
entre o seu projeto de universalidade e seus limites materiais. Para isso, Marx elegerd Hegel
como o principal alvo de sua nova empreitada intelectual.

Crise e ruptura

A CFDH (Critica da Filosofia do Direito de Hegel) ocupa um papel similar na
trajetéria intelectual de Marx a aquele exercido pela Ideologia Alemi em 1845. Se nessa
ultima encontramos o rompimento com a problematica do humanismo teérico, que foi
determinante no pensamento de Marx no periodo de 1843-1845, a CFDH também é
um momento de crise, ruptura e surgimento de uma nova problemdtica. Esse movimento
de crise e ruptura com o periodo anterior ocorre de maneira dupla: de um lado trata-se
de um acerto de contas com os interlocutores privilegiados nos quais, a partir da reflexio
e da critica, Marx elaborou o seu préprio pensamento, por outro lado, trata-se da critica
em relagdo as suas proprias teses defendidas anteriormente. Na CFDH o posicionamento
de Marx consistia na denincia da impossibilidade do projeto de um Estado racional,
autodeterminado e capaz de superar a dicotomia entre a sociedade civil é-o Estado por
meio de uma totalidade organica. A realidade politica existente na Alemanha demonstrou
a Marx a ilusdo de uma perspectiva na qual se pudesse superar o “atraso” politico alemao por
meio da liberagdo do Estado da teologia, como era o objetivo de Marx na Gazeta renana:

Na Alemanha, tudo esti sendo oprimido com violéncia, hd uma
verdadeira anarquia do espirito, o regimento da prépria burrice irrompeu
[...] diante disso, torna-se cada vez mais claro que deve ser procurado
um novo ponto de convergéncia para as cabecas realmente pensantes e
independentes. Estou convicto de que o nosso plano vem ao encontro
de uma necessidade real, e as necessidades reais também devem ser

realmente satisfeitas. (Marx, [1843] 2010b, p.70).

1 Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro
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Uma vez que a tarefa do presente, segundo Marx, tem que ser “a critica inescrupulosa
da realidade dada” (Marx, 2010b, p.71) e nido um projeto pelo qual se buscaria um
distanciamento dogmatico, que colocaria o intérprete em posi¢do de exterioridade em
relagdo ao mundo, o projeto critico anunciado em carta 2 Ruge em setembro de 1843
pode ser lido como uma “hermenéutica emancipatéria” (Abensour, 1998, p.56). Como bem
aponta Abensour, esse projeto de andlise do Estado moderno nio consiste em uma critica
das ideologias, mas de uma “autointerpretagio, pela humanidade, de suas préprias lutas e

de suas proprias produgées” (Abensour, 1998, p.56).

Portanto nosso lema deverd ser: reforma da consciéncia, nio pelo
dogma, mas pela andlise da consciéncia mistica, sem clareza sobre si mesma,
quer se apresente em sua forma religiosa ou na sua forma politica. [...]. Ficard
evidente que nio se trata de um grande hifen entre o passado e o futuro, mas da
realizagdo das ideias do passado. Por fim, ficard evidente que a humanidade nido
comega um trabalho novo, mas executa o seu antigo trabalho com consciéncia.

(Marx, 2010b, p.72-73. Grifos do autor)

Tornar a mais especifica das questdes politicas — como, por exemplo, a
diferenca entre sistema estamental e sistema representativo — em objeto
da critica. Porque essa questdo apenas expressa de maneira politica a
diferenca entre dominio do homem e dominio da propriedade privada.
O critico ndo s6 pode, mas deve entrar nessas questdes politicas. (Marx,

2010b, p.72)

Dessa maneira, o projeto de critica da politica, anunciado por Marx em carta
supracitada, tem como objeto privilegiado o Estado moderno. Por esse ser um local de
uma contradi¢do insoldvel entre a sua inten¢io de universalidade, racionalidade e seus
limites materiais, o Estado apresenta-se como um local decisivo para a andlise da génese
da sociedade moderna: “Em vista disso, é possivel desenvolver, em toda parte, a partir
desse conflito do Estado politico consigo mesmo, a verdade social” (Marx, 2010b, p.72).
O projeto de Marx, a partir de 432, portanto, consiste em demonstrar quatro argumentos
principais: 1. A impossibilidade de se constituir um Estado cuja fundamentagio se baseasse
unicamente na razio (nio bastava eliminar o elemento teolégico da esfera politica para que
o reino da razio surgisse); 2. O modelo de revolugio politica inaugurado pela Revolugio
Francesa ¢ insuficiente na medida em que ¢ incapaz de emancipar todas as classes sociais;
3. Hegel falhou ao tentar, e este serd o ponto que desenvolverei neste artigo, superar a
contradi¢do entre a vontade subjetiva, representada pela familia e pela sociedade civil, e a
vontade substancial por meio de uma totalidade organica cujo dpice seria o Estado; 4. A
“verdadeira democracia” é a tnica forma de governo capaz, por ser a expressao da poténcia
da multiddo, de constituir uma sociedade na qual é possivel superar a dicotomia entre a
sociedade e o Estado.

2 Podemos periodizar as obras do jovem Marx que tém como objeto de reflexdo a génese e critica do Estado moderno
da seguinte maneira: Correspondéncia com Ruge; CFDH; Questio Judaica; Critica da Filosofia do Direito de Hegel-
-Introducdo; Glosas Criticas ao Artigo “o Rei da Prussia e a Reforma Social’. De um Prussiano.”. Nesse sentido,
Abensour afirma que “confrontando-se o texto da critica de 1843 com outros escritos do mesmo periodo, a corres-
pondéncia com Ruge, a Questio Judaica etc., podemos observar que, ao longo desse periodo, a preocupagio funda-
mental de Marx, tanto teérica quanto pritica, é de conseguir descobrir a esséncia da politica moderna, de maneira
ainda mais precisa, a figura historicamente especifica do Estado moderno, enquanto Estado politico.” (Abensour,
1998, p.67). Embora a Ideologia Alema também possua como objeto privilegiado de reflexio o processo de constitui-
¢do do Estado, no nosso entendimento Althusser estd correto ao afirmar que na Ideologia Alema Marx rompe com a
problematica a qual estava submetido no periodo de 1843 a 1845 (até a Sagrada Familia).
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Portanto, a partir da CFDH a questio na qual Marx reflete consiste na
reorganizagio do espago politico de forma que privilegiasse a dimensdo horizontal em
detrimento de uma concepgdo vertical da politica. Trata-se de uma concepg¢io na qual
o sujeito determinante do politico “se espraia em multiplas dire¢ées”, tomando a forma
da “verdadeira democracia”. O rompimento com a concepgdo compartilhada pelos jovens
hegelianos de um Estado racional provocou a recusa do modelo de revolugio politica
utilizado pela burguesia ascendente — a revolugio politica ou parcial consiste em que “uma
parte da sociedade civil se emancipa e alcanc¢a o dominio universal; que uma determinada
classe, a partir de sua situagio particular, realiza a emancipagdo universal da sociedade
(Marx, 2010b, p.154). Para Marx, “trata-se doravante de criticar a emancipagio politica,
forma de emancipagio que a classe burguesa, enquanto classe revoluciondria, trouxe para o
mundo.” (Abensour, 1998, p.53). Na CFDH, com o conceito de “verdadeira democracia”,
entra em cena uma forma de revolu¢io radical, denominada posteriormente, na Questdo
Judaica, de emancipagio humana.

»

Misticismo légico

Diante do argumento formulado por Hegel sobre a dupla determinagio do Estado,
Marx afirma que Hegel estabeleceu uma antinomia sem solugdo: de um lado o Estado ¢é
em relacdo a familia e a sociedade civil uma necessidade externa, de outro lado ¢ o seu fim
imanente. Por ser uma necessidade externa, as leis e os interesses da familia e da sociedade
civil sdo subordinados e dependentes aos interesses do Estado. O desenvolvimento
auténomo da familia e da sociedade civil estaria submetido de forma externa ao Estado.
Por ser o fim imanente dessas esferas, o Estado se relacionaria de maneira harmoniosa,
sem subordinag¢do e dominagio com as outras esferas da sociedade. Em contraposi¢io ao
argumento hegeliano de que no Estado haveria a coincidéncia entre deveres e direitos na
Eticidade (ja que o Estado, para Hegel, representa um “agir determinando-se segundo leis
e principios pensados, isto é, universais” (Hegel, 2010, p.230. Grifo do autor), ao contririo
da familia e da sociedade civil, o Estado atinge a universalidade, e, portanto, ele é livre,
Marx sustenta que querer deduzir a esfera estatal a partir da autodeterminagio do conceito
é um equivoco. A verdadeira relagio para Marx ¢, justamente, a oposta: a natureza e fungdo
do Estado nio sio autodeterminadas, mas sio dependentes da familia e da sociedade civil.

Em Hegel, a Eticidade é composta pela familia, pela sociedade civil e pelo Estado.
A familia é a unidade imediata irrefletida sustentada com base no sentimento. A sociedade
civil, por sua vez, corresponde ao desenvolvimento da sociedade como individuos atdmicos
que se reinem com base em uma necessidade mutua. Por um lado, a pessoa concreta
¢ um “todo de carecimentos” (Hegel, 2010, p.189). Por outro lado, a pessoa concreta
¢ vinculada com outras pessoas em uma economia de produgio e troca, fundando um
“sistema de dependéncia multilateral” (Hegel, 2010, p.189). Portanto, na sociedade civil os
seres humanos sio “individuos por si sés; as suas relagées com cada um dos demais estdo
fundadas no fato de que, para satisfazer suas necessidades, eles requerem uns aos outros.
” (Taylor, 2014, p.470). Por ser a esfera na qual os interesses particulares dos individuos
prevalecem sobre o interesse universal, a sociedade civil ndo pode se autogovernar sob o
risco de provocar a ruina do Estado pela busca do enriquecimento infinito. Para que o
interesse egoista dos individuos enquanto membros do Estado nio seja capaz de provocar
a ruina dessa prépria sociedade é preciso fidelidade a uma comunidade superior. Essa
comunidade na qual é possivel a corporifica¢do da razio é o Estado.
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O Estado ¢ a efetividade da Ideia ética, — o espirito ético enquanto
vontade substancial manifesta, nitida a si mesma, que se pensa e que
se sabe e realiza o que sabe e na medida em que sabe. [...] O Estado,
enquanto efetividade da vontade substancial, que ele tem na autoconsciéncia
particular elevada & sua universalidade, é o racional em si e para si. Essa
unidade substancial é um autofim imével absoluto, em que a liberdade
chega ao seu direito supremo frente aos singulares, cuja obrigagio suprema

é ser membro do Estado. (Hegel, 2010, p.229-230. Grifos do autor).

Portanto, o Estado ¢ a realiza¢io da Ideia da Eticidade. Ao contririo da familia e
da sociedade civil que sdo realizagbes parciais e insuficientes da vontade substancial, no
Estado ocorre a realizagio plena e autossubsistente da vontade racional, cuja manifestagio
se torna possivel na vida publica por meio do Estado, permitindo a reconciliagio da
“subjetividade individual plenamente desenvolvida com o universal.” (Taylor, 2014, p.477).
Em contraposi¢io as modernas teorias contratualistas, para Hegel, o Estado nio tem
como objetivo ou fim a prote¢io da propriedade e da liberdade individual, pois nesse caso
os “interesses dos singulares enquanto tais” (Hegel, 2010, p.230) seria o fim dltimo do
Estado. Uma vez que a racionalidade, para Hegel, considerada de forma abstrata, consiste
na unidade entre o universal e o singular e que a esfera estatal é racional, o verdadeiro
objetivo do Estado, por esse ser o Espirito Objetivo, ¢ de permitir a unidade da liberdade
objetiva, a vontade substancial universal, com a liberdade subjetiva.

O ponto de partida na anélise critica efetuada por Marx dos Principios da Filosofia
do Direito de Hegel consiste em demonstrar que a transi¢do entre a sociedade civil e o
Estado, proposta por Hegel, ¢ falha. Para isso, Marx utiliza-se inicialmente do argumento,
tormulado por Feuerbach, de que a filosofia especulativa hegeliana inverteu a relagio entre
sujeito e predicado’.

[...] familia e sociedade civil sio partes reais do Estado, existéncias
espirituais reais da vontade; elas sdo modos de existéncia do Estado;
familia e sociedade civil fazem, a si mesmas, Estado. Elas sio a forca
motriz. Segundo Hegel, ao contrério, elas sdo produzidas pela 1deia real.
Nio ¢ seu préprio curso de vida que as une ao Estado, mas é o curso
de vida da Ideia que as discerniu de si; e, com efeito, elas sdo a finitude
dessa Ideia; elas devem a sua existéncia a um outro espirito que ndo
¢ o delas préprio; elas sdo determinagbes postas por um terceiro, nio
autodeterminagdes; por isso, sio também determinadas como ‘finitude’,
como a finitude prépria da Ideia real’. [...] o Estado politico ndo pode ser
sem a base natural da familia e a base artificial da sociedade civil; elas sdo,
para ele, conditio sine qua non. Mas a condigdo torna-se o condicionado,
o determinante torna-se o determinado, o produtor é posto como o

produto de seu produto. (Marx, 2010a, p.30. Grifos do autor)

Na argumenta¢io hegeliana o Estado deixa de ser o resultado da mediagio
interna entre sociedade civil e familia e torna-se uma determinagio ontolégica na qual
¢ indiferente a0 movimento do real. O ponto decisivo no argumento de Marx consiste
em “retornar a cena do crime” (Kouvelakis, 2003, p.288) de Hegel e levi-lo aos limites,
demonstrando que Hegel falha na Eticidade de proceder, como ele havia prometido,
por meio unicamente do processo dialético e, assim, deduzir o Estado a partir da relagio

3 “O método da critica reformadora da filosofia especulativa em geral ndo se distingue do jd aplicado na filosofia da
religido. Temos apenas de fazer sempre do predicado o sujeito e fazer do sujeito o objeto e principio — portanto,
inverter apenas a filosofia especulativa de maneira a termos a verdade desvelada pura e nua.” (Feuerbach, 2008, p.2)
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imanente das mediagoes entre familia e sociedade civil. O que encontramos no processo
da génese do Estado em Hegel ¢ justamente o contrédrio: o Estado ¢ a realiza¢io de uma
necessidade racional, a manifestacio de uma vontade substancial. Nesse sentido, Marx
afirma que, na argumentagdo hegeliana, a familia e a sociedade civil sdo apreendidas como
esferas conceituais do Estado, “como as esferas de sua finitude” (Marx, 2010a, p.29). Nio
sdo as mediages das “circunstincias [...], [do] arbitrio [...] [ou da] escolha prépria da sua
determinacio” que dividem os individuos em familia e em sociedade civil, mas a “Ideia
real, o Espirito, que se divide ele mesmo nas duas esferas ideais de seu conceito, a familia
e a sociedade civil” (Hegel apud Marx, 2010a, p.29). Em Hegel, segundo Marx, a Ideia se
poe a si mesma e torna-se um fendmeno na sociedade civil (Hyppolite, 1955, p.127). Marx
denomina tal procedimento, a inversao entre sujeito e predicado, de misticismo légico.

A criticade Marx a filosofia do direito de Hegel consiste, portanto,em demonstrar que
permanece, na conceituagio hegeliana de cada uma das esferas do Estado (poder soberano,
poder governamental e poder legislativo), um elemento de transcendéncia, no qual Marx
denomina ao longo da CFDH de misticismo. Diante de uma ideia hipostasiada, a critica
de Marx a Hegel consiste em demonstrar que este abandonou o plano de imanéncia, cujo
intercaAmbio e interagdo entre os membros da familia e da sociedade civil constituem a base
pela qual o Estado ¢ erigido, ¢ abandonado por uma “ideia a priori”, cuja “atividade interna
imagindria constitui o mundo” (Kouvelakis, 2003, p.291. Tradu¢io minha).

A constitui¢io como um organismo

Nesta sec¢do veremos como Hegel desenvolve a questio da constituicdo, cujo
funcionamento, ao contririo do entendimento que se tornou hegeménico, a partir de
Montesquieu, da divisdo dos poderes, deve garantir que os diversos poderes que compdem
o Estado funcionem como uma totalidade orgéanica.

Para Hegel, ao contrério do entendimento hegemoénico em sua época, especialmente
na Alemanha, o verdadeiro conhecimento filoséfico a respeito nio sé da constituigio,
mas também de todos as outras esferas que compée a Eticidade, deve provir unicamente
do conceito. Uma das confusdes geradas por nio proceder de acordo com a natureza do
conceito ¢, justamente, a ideia da necessidade da divisao de poderes.

O principio da divisio dos poderes contém, com efeito, o momento
essencial da diferenga, da racionalidade rea/; mas tal como o entendimento
abstrato o apreende, nisso reside, em parte, a falsa determinagio da
autonomia absoluta dos poderes uns frente aos outros, em parte, a
unilateralidade de apreender sua relagdo de uns aos outros como uma
relagio negativa, como uma delimitagio reciproca. (HEGEL, 2010,
p-254. Grifos do autor.)

Diante dessa autonomia absoluta dos poderes, Hegel observa que ao invés de termos
uma unidade orgédnica, na qual cada uma das esferas que compde o Estado atuaria de
maneira harmoniosa e complementar, temos, de fato, uma luta, um campo de batalha cujas
consequéncias sio ou a desintegragio do Estado ou a submissdo de um poder em relagio
ao outro. Tal problema ocorre ao nio ser proceder, segundo Hegel, pela maneira adequada
no tocante ao conhecimento da esfera estatal.

Apenas a autodeterminagio do conceito dentro de si, ndo quaisquer outros
fins e utilidades, é que contém a origem absoluta dos poderes distintos,
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e é somente por causa dela que a organizagio do Estado é enquanto
racional dentro de si e o retrato da razio eterna. (HEGEL, 2010, p.255.
Grifo do autor.).

Uma vez que o conhecimento correto, para Hegel, deve proceder unicamente pelo
conceito, a divisdo dos regimes de governos em monarquia, aristocracia e democracia
decorrem de um momento cujos desenvolvimentos ainda permanecem em si, isto ¢, o
conteudo racional presente nessas diversas formas de governos apresenta-se de maneira
virtual, carecendo de um desenvolvimento racional completo. Por isso, Hegel afirma que
“a formagdo do Estado até a monarquia constitucional é a obra do mundo moderno, em
que a ideia substancial adquiriu a forma infinita” (HEGEL, 2010, p.256). Dai a conclusio
de que a constitui¢do é “retrato da razdo eterna’, pois essa nio se reduz a jun¢io “artificial

de elementos” (LEFEBVRE; MACHEREY, 1999, p.81), mas constitui, de fato, uma

totalidade orgénica decorrente da autodeterminagio do conceito.

Na monarquia constitucional a unidade substancial chega a sua efetividade
(Wirklichkeit). Os momentos anteriores no qual a unidade substancial apresentava-se apenas
em si, adquiri nesse regime o seu real desenvolvimento, integrando, por meio da superagio
(Aufhebung), os momentos anteriores da divisdo do Estado: “essas formas, que pertencem
de tal maneira a todos os diversos, sio rebaixadas a momentos na monarquia constitucional;
o monarca ¢ um; com o poder governamental intervém alguns, e com o poder legislativo

intervém, em geral, a pluralidade.” (HEGEL, 2010, p.256. Grifos do autor).

Se para Hegel, como vimos, o Estado nio pode ser reduzido ao conjunto dos pontos
de vistas e das iniciativas dos individuos que sio membros dessa esfera, é porque a prépria

esfera estatal pode ser considerada um individuo. A constitui¢do, nesse caso, exprime a
individualidade do Estado (LEFEBVRE; MACHEREY, 1999, p.73)*.

O misticismo na dedugio da ideia de constituigio

Para Marx, a tese hegeliana de que a constitui¢do deve ser desenvolvida como um
organismo é um progresso em relagio a abordagem do Estado como um conjunto de
poderes independentes entre si.

A constitui¢do politica é o organismo do Estado, ou o organismo do
Estado ¢ a constituigdo politica. Que os diferentes lados de um organismo

4 A ideia de que o Estado ¢ um individuo talvez seja um dos poucos pontos de convergéncia no tocante a questio
politica entre o pensamento de Hegel e Espinosa. Um segundo elemento de convergéncia entre ambos filésofos se
encontra também na defesa da construgio de institui¢des capazes de garantirem, na maior parte das vezes, que o
interesse comum prevaleca sobre o interesse privado. Em Espinosa podemos, por exemplo, encontrar esse argumento
nos seguintes trechos: “um Estado cuja salvagio depende da lealdade de alguém e cujos assuntos s6 podem ser corre-
tamente geridos se aqueles que deles tratam quiserem agir lealmente, nio terd a minima estabilidade. Ao invés, para
que ele possa durar, as suas coisas publicas devem estar ordenadas de tal maneira que aqueles que as administram,
quer se conduzam pela razio, quer pelo afeto nio possam ser induzidos a estar de ma-f¢é ou a agir desonestamente.
[...] A liberdade de animo, ou fortaleza, é com efeito uma virtude privada, ao passo que a seguranga é uma virtude
do Estado” (TP, 1, 6. Tradugdo modificada); “[...] porque a natureza humana é, manifestamente, constituida de modo
bem diferente, o Estado tem necessariamente de ser instituido de tal maneira que todos, tanto os que governam
como os que sdo governados, queiram ou nio, fagcam aquilo que interessa a salvagio comum, isto ¢, que todos sejam
levados, espontaneamente, ou a forga, ou por necessidade, a viver segundo o que prescreve a razio, o que acontecerd
se as coisas do Estado se ordenarem de tal maneira que nada do que respeita a salvagio comum esteja absolutamente
confiado 2 lealdade de alguém.” (TP, VI, 3. Tradugio modificada). Hegel, por sua vez, afirma que “numa situagio
mais cultivada da sociedade e num desenvolvimento e num tornar livre das forgas da particularidade, a virtude dos
chefes do Estado torna-se insuficiente e é requerida uma outra forma de lei racional enquanto ¢ exigido apenas a da
disposigdo do espirito, afim de que o todo possua a for¢a de manter-se unido e que conceda as forgas da particula-
ridade desenvolvida tanto seu direito positivo como seu direito negativo.” (HEGEL, 2010, p.258. Para um estudo
sistemdtico a respeito da relagio de Hegel com Espinosa ver Macherey (2003).
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se encontrem em uma coesdo necessiria e oriunda da natureza do
organismo, é pura tautologia. Que, uma vez que a constituigdo politica
¢ determinada como organismo, os diferentes lados da constituigdo, os
diferentes poderes, relacionam-se como determinagées orginicas e se
encontram em uma relagio racional reciproca ¢, igualmente tautologia.

(MARX, 2010a, p.33)

No entanto, a maneira pela qual Hegel desenvolve, segundo Marx, a ideia do Estado
como um organismo ¢ decorrente de seu procedimento mistificador. Ao invés de se partir
da “Ideia politica”, parte-se da “ideia abstrata” como um sujeito, cujo desenvolvimento
“no Estado ¢ a constitui¢do politica”. Todavia, para Marx, a argumentagio de Hegel nio
apresenta a “ideia especifica” da constitui¢io politica, isto é, Hegel ndo desenvolve de que
maneira o organismo politico se diferencia dos outros organismos existentes. A auséncia
dessa explicagdo a respeito da diferenca especifica compromete o argumento hegeliano:

[...] uma explicagdo que ndo dé a differentia specifica nio ¢ uma explicagio.
O dtnico interesse ¢, pura e simplesmente, reencontrar “a Ideia”, a “Ideia
légica” em cada elemento, seja o do Estado, seja o da natureza, e os
sujeitos reais, como aqui a “constitui¢io politica”, convertem-se em seus
simples nomes, de modo que hd apenas a aparéncia de um conhecimento
real, pois esses sujeitos reais permanecem incompreendidos, visto que
nio sdo determinagdes apreendidas em sua esséncia especifica. (MARX,

2010a, p.34. Grifo do autor.).

Uma vez que Hegel, segundo Marx, ndo desenvolve de maneira adequada a dedugio
da ideia da constitui¢do politica como um organismo, Marx questiona, de forma ir6nica, a
arbitrariedade da tese hegeliana: “o que o autoriza, portanto, a concluir que ‘esse organismo
é a constitui¢do politica’? Por que nio ‘esse organismo é o sistema solar’?” (MARX, 2010a,
p-35). A presenga do misticismo-légico ao longo da Filosofia do Direito, impede, segundo
Marx, que Hegel consiga deduzir de forma nio metafisica a ideia da constitui¢do como
um organismo.

Uma vez que os diferentes poderes que compdem o Estado sdo apresentados como
“modos da existéncia da ‘Substincia”, afirma Marx, “e aparecem como algo separado
de sua existéncia real” (MARX, 2010a, p.38), a finalidade e os poderes do Estado sio
mistificados. O conhecimento da esfera estatal ndo decorre a partir da sua apreensio real,
mas sim a partir das determinag¢ées da natureza do Conceito. Essa inversdo provoca, de
fato, o cardter mistificado presente, segundo Marx, ao longo do texto hegeliano: “toda a

filosofia do direito é, portanto, apenas um paréntese da légica.” (MARX, 2010a, p.39)

Conclusio

Desta forma, a CFDH ¢ uma obra marcada pela crise e ruptura da problemitica
kantiana-fichteana, marcando a passagem da utopia do Estado racional para um
posicionamento critico em relagdo a filosofia hegeliana. A critica de Marx a Filosofia do
Direito consiste, portanto, em demonstrar que Hegel, portanto, ao invés de desenvolver os
conceitos de familia, sociedade civil e Estado a partir da realidade dada os desenvolve, na
verdade, a partir da inversdo do sujeito-predicado e da interpolagio do empirico no légico.
Portanto, no caso especifico da constitui¢ao, Marx acusa Hegel de nio ter desenvolvido
o conteido constitucional a partir do conceito do Estado, mas sim por meio de uma
mistifica¢do: a 16gica abstrata do Conceito.
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A génese do modo de producao capitalista e o camponés
em Marx: Reflexoes sobre a propriedade a partir

de Grundrisse (1857) e O Capital (1867)!

Leandro Ramires Duarte?

Introdugao

A génese do modo de produgio capitalista retratada por Karl Marx (1818-1883) no
capitulo XXIV de O Capital (1867) mostra ao leitor um problema outrora ja formulado
por Marx: se o trabalhador livre tem uma génese natural. Em Grundrisse (1857-1858),
em um texto particular intitulado Formas Econémicas que Precederam o Modo de Produgdo
Capitalista, Marx diz que o trabalhador livre é fruto de um longo processo histérico de
separacdo da propriedade da grande massa da populagio, derivada do desenvolvimento
contraditério da concep¢io de propriedade a partir da comunidade primitiva.

Em O Capital,ap6s um longo exame do funcionamento 1égico do modo de produgio
capitalista, Marx partird para a explicagdo sobre a existéncia da relagdo-capital - o momento
que permitiu uma separagio da propriedade de terras da grande populagio - e, elucidar
como ocorreu a consolidagio das duas grandes classes que esta relagdo produz: o capitalista
e o proletariado. O capitulo XXIV, intitulado A4 Assim Chamada Acumula¢do Primitiva,
Marx quer principalmente rebater argumentos dos intelectuais da economia burguesa, que
diziam que a origem do modo de produgio capitalista teria relagio com o grande labor de
uns em detrimento de outros individuos.

Marx analisa, portanto, o pais onde ocorreu o desenvolvimento do modo de
produgio capitalista em sua forma cldssica: a Inglaterra. Este processo de expropria¢io da
propriedade fundidria estd diretamente ligado ao camponés inglés e, provocou a derrocada
do modo de produgio feudal. Destarte, Marx diz que este processo de expropriagio da
propriedade ocorreu de modo violento, sendo esta violéncia, segundo Antunes (2005),
ndo sendo julgada por um viés moral por Marx, mas representa a forga necessdria para
criar outra l6gica econémica. A violéncia se justifica por atacar a ligagdo direta que o
camponés tem com a terra, para manter sua subsisténcia e suas trocas, bem como, por ser
um individuo que tem por oficio, o trabalho com a terra concebido como sua propriedade.
Além disso, essa violéncia representa a origem do trabalhador livre, ou como Marx diz “a
assim chamada acumulag¢do primitiva ¢, portanto, nada mais que o processo histérico de
separagio entre produtor e meio de produgio” (MARX, 1983, p. 262). Para Marx, portanto,

1 O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior -
Brasil (CAPES) - Cédigo de Financiamento 001 (PROAP/CAPES).

2 Graduado em Filosofia pela Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS). Mestrando em Filosofia pela
Universidade Estadual do Oeste do Parand (UNIOESTE). Bolsista da Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (CAPES) - Cédigo de Financiamento 001. E-mail: leandroduarte@msn.com
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o trabalhador livre é um produto histérico (MARX, 2011, p.388) e tem relagio com a
histéria de negagio a propriedade a grande massa da populagio, onde antes da aurora do
modo de produgio capitalista, os individuos se relacionavam entre si e com a terra como
proprietarios. Sobre a primeira forma de organizagio social para a produgio, diz:

A finalidade desse trabalho ndo ¢ criagdo de valor — embora eles possam
realizar trabalho excedente para trocd-lo por trabalho alheio, i.e.,
produtos excedentes —; ao contrério, a sua finalidade € a conservagio do
proprietério singular e de sua familia, bem como a da comunidade como
um todo. O poér do individuo como um trabalhador, nessa nudez, ¢ ela

prépria um produto histérico (MARX, 2011, p. 388).

Neste sentido, este trabalho busca estabelecer a ligagdo direta do capitulo supracitado
de O Capital com o texto de Grundrisse, Formas Econémicas que Precederam o Modo de Produgdo
Capitalista. Roman Rosdolsky (2001) aponta em sua obra Génese e Estrutura de O Capital de
Karl Marx, a ligagdo entre as duas obras, estabelecendo que Grundrisse — que sao rascunhos
para elaboragdo de suas obras posteriores, tais como: Contribuicio para a Critica a Economia
Politica (1859) e o préprio O Capital— possui um complemento de ideias e ajudam a elucidar
certas questdes presentes nas obras de Marx. Sobre a importancia de Grundrisse, diz:

Do ponto de vista temitico, a parte inicial dos Grundrisse coincide
com a Contribui¢do a Critica e com a se¢io I do primeiro tomo de O
Capital. Podemos considera-la como a redagio inicial desses trabalhos.
Mas nio se deve tomar essa afirmagio de forma literal. Em primeiro
lugar, excetuando-se um pequeno fragmento das p. 763-764, falta
nos Grundrisse uma exposi¢do sobre a teoria do valor; em segundo
lugar, também o capitulo dos Grundrisse sobre o dinheiro diverge
tdo consideravelmente das exposi¢des posteriores sobre o tema, que o
préprio Marx considerou necessirio reescrever tudo. Por isso, temos
quatro versdes do capitulo de Marx sobre o dinheiro. Como elas
diferem em numerosos detalhes, um cotejo pode contribuir para que
possamos compreender essa parte fundamental - e drdua — de sua obra

(ROSDOLSKY, 2001, p.95).

Desta forma, adiante analisar-se-4 de maneira mais clara sobre o processo de
negacio a propriedade que Marx retrata em O Capital, vendo como o desenvolvimento
da comunidade tribal em formagées econdmicas mais complexas, resulta em um
desenvolvimento contraditério, onde surge a serviddo. Neste sentido, Marx diz que dois
30 os pressupostos para o trabalho assalariado: 1) a troca livre de forga de trabalho por
dinheiro e, 2) a separa¢io do individuo da propriedade da terra e dos seus meios de
produgio. Neste sentido Marx diz:

Se um pressuposto do trabalho assalariado e uma das condigoes histéricas
do capital sdo o trabalho livre e a troca desse trabalho livre por dinheiro
a fim de reproduzir e valorizar o dinheiro, a fim de ser consumido pelo
dinheiro nio como valor de uso para a frui¢do, mas como valor de uso
para o dinheiro, outro pressuposto é a separagio do trabalho livre das
condigbes objetivas de sua realizagdo — do meio de trabalho e do material
de trabalho. Portanto, sobretudo a desvincula¢ao do trabalhador da terra
como seu laboratério natural — em consequéncia, a dissolugio da pequena
propriedade livre de terras, bem como da propriedade comunitiria
baseada na comunidade oriental.
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Neste sentido, nos dois tépicos seguintes analisar-se-d a teoria de Marx a respeito
dos formagdes econdmicas que precederam o modo de produgio capitalista, vendo
como o individuo se relaciona com a terra desde a formagio da comunidade primitiva
de produgio, bem como, o desenvolvimento contraditério que permitiu o homem ser
explorado livremente por outro homem. No segundo tépico, veremos sobre a expropriagio
da propriedade campesina na Inglaterra, exposta em O Capital, que transformou individuos
ligados 4 terra através de relagdes anteriores a0 modo de produgio capitalista.

1 A comunidade primitiva e seu desenvolvimento contraditério.

Ja no inicio de Formens, Marx desenvolve acerca da primeira forma de organizagio
coletiva: a comunidade tribal. Essa organizac¢do tribal é marcada pela vida némade,
colhendo os frutos e domesticando animais que encontravam livres pela frente. Portanto
para Marx “a vida pastoril, a migra¢do como tal, foi a primeira forma de existéncia, que
o cld ndo se fixava em um determinado lugar, mas se alimentava do que encontrava pela

frente” (MARX;, 2011, p.388).

Avangando em sua andlise, Marx compreenderd o desenvolvimento dessas
comunidades tribais némades, em trés comunidades onde os seres humanos se fixam,
estabelecendo uma vida sedentdria e uma troca mutua com base na troca: a comunidade
oriental, a greco-romana e a eslavo germanica. Todas essas formagbes econdmicas sdo
evolu¢des da comunidade tribal e mantém uma relagio com a terra e entre os individuos
de forma diferente.

Neste sentido, a partir da vida némade surge uma coletividade tribal com base na
familia ou na reunido de diversos clds que se associam em busca de subsisténcia. A partir
da fixagdo da comunidade tribal em um local, utilizam-se do trabalho para sua subsisténcia
e reconhecendo a si e ao outro como proprietario ou, possuidor de terras. Desta maneira,
o individuo a atua como senhor de sua existéncia, nio aparece como simples trabalhador
livre. Para ter sua existéncia como proprietdrio, o individuo deve ser reconhecido como
membro da comunidade. Marx diz:

A coletividade tribal que surge naturalmente, ou se preferirmos, o
gregarismo, é o primeiro pressuposto — a comunidade de sangue,
linguagem, costumes etc. — da apropriagio das condig¢des objetivas da
sua vida e da atividade que a reproduz objetiva (atividade como pastor,
cagador, agricultor etc.). A terra é o grande laboratdrio, o arsenal, que
fornece tanto o meio de trabalho quanto o material de trabalho, bem
como a sede, a base da comunidade. Eles se relacionam com a terra
ingenuamente, como propriedade da comunidade, e da comunidade
se produz e reproduz pelo trabalho vivo. Somente como parte, como
membro dessa comunidade, cada individuo singular se comporta como

proprietario ou possuidor (MARX, 2011, p. 389).

Esta atuagdo como proprietirio ou possuidor de terra, para que dela tire sua
subsisténcia, segundo Benoit (2007), o homem desde tempos distantes via a natureza
como extensio de seu préprio corpo. Desta forma, o individuo em sociedade estd
ligado diretamente 4 comunidade, onde a prépria comunidade se vé como natural e real
proprietaria da natureza. Porém, o individuo enxerga na comunidade a possibilidade da
posse/propriedade da terra, como condi¢io inorganica de sua subjetividade, conservando e
reproduzindo sua existéncia. Sobre a questdo da apropriagdo da natureza, Benoit diz:
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Por exemplo, Marx, em multiplas passagens, mas, particularmente
em Formages Economicas Pré-Capitalistas, sustenta que antes do
desenvolvimento de formas mais intensas de apropriagio da natureza,
os homens pensaram a terra, a drvore e os animais, os outros homens
e, assim, a prépria comunidade a que pertencem como extensdes de si
préprios, como formas inorgénicas da sua subjetividade. Nas experiéncias
mais limitadas de apropriagdo, que determinaram uma certa forma
especifica de subjetividade, segundo Marx, o homem via a pedra ou o
pedago de madeira que ele agarrava sobre a terra como extensdo da sua
mao ou de seu brago. No mesmo sentido, ressaltando essa continuidade
com a natureza, diz Marx que o membro dessa comunidade arcaica
vincula-se a esta como se estivesse ligado 4 comunidade por um cordao
umbilical, e somente por ela se relaciona com a terra e com os préprios
produtos do trabalho social que o alimentam. E a comunidade ¢ nio
ele que se apropria dos entes naturais, mas, em certo sentido, a prépria
comunidade, quando se reproduz e se conserva pelo trabalho, nio se
apropria da natureza, pois, aparece ela prépria como natural ou divina,
crescendo e se manifestando, como todos os entes, na forga geral da

natureza (BENOIT, 2007, p. 78).

A primeira formagio econdémica desenvolvida da comunidade tribal que Marx
analisa é a oriental. Nesta formagio, para ocorrer a apropriagio do solo pelo individuo,
também ¢é necessdria a participagdo como membro da comunidade, mas ndo hé apropriagio
privada do solo. A entidade comunal mixima — a unidade coletiva — se reconhece como
proprietdria legitima da terra e, como Estado, delega somente a posse a seus membros.
Neste sentido, o Estado — na figura de um déspota — é o elo de unificagio das diversas
comunidades, cobrando tributos em excedentes de produgdo e promover as grandes obras

publicas.

Por exemplo, ndo contradiz de maneira alguma o fato de que, como na
maioria das formas asidticas fundamentais, a unidade coletiva que se situa
acima de todas essas pequenas comunidades apare¢a como proprietario
supremo ou unico proprietirio, a0 passo que as comunidades reais

aparecam apenas como possuidoras hereditarias (MARX, 2011, p. 389).

A segunda formagio econdmica visitada por Marx é a greco-romana ou antiga
cldssica. Marx diz que essa formagdo estd ligada com a alma guerreira e pela busca da gléria
por seus membros. O pressuposto ainda é a comunidade tribal para a vida em comunidade,
mas, a terra ji ndo ¢ mais base da produgio. A vida de seus membros se d4, em grande
medida, na cidade. O campo é um apéndice da cidade.

Destarte, nesta comunidade, os seus membros sio divididos por linhagens e, isto,
permite o aparecimento da propriedade privada e da servidao. Ha a presenga de um ager
publicus (terra comunal regida pelo Estado), que ndo é imediatamente comunitdria. O
carater guerreiro desta comunidade leva a conquista de terras e, com ela, é conquistado
individuos de outras comunidades (MARX, 2011, p. 392). Assim, esta comunidade

proporciona imensas mudangas em relagdo a apropria¢io original. Assim diz Marx:

A segunda forma — e ela, como a primeira, produziu modificacdes
fundamentais em termos locais, histéricos etc. —, produto de uma
vida histérica mais movimentada [,das] vicissitudes e da modificagio
das tribos primitivas, presume também a comunidade como primeiro
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pressuposto, mas, a diferenga do primeiro caso, ndo como substincia
da qual os individuos sdo simples acidentes ou da qual eles constituem
componentes puramente naturais; tal forma nao presume a terra como
a base, mas a cidade como a sede jd constituida das pessoas do campo.
(Proprietirios de terra.) O campo aparece como territério da cidade;
e nio o povoado, como simples apéndice do campo. A terra em si —
por mais que possa oferecer obsticulos ao seu cultivo, a sua apropriagio
efetiva — ndo oferece nenhum impedimento para se relacionar com ela
como a natureza inorganica do individuo vivo, sua oficina de trabalho,
seu meio de trabalho, objeto de trabalho e meio de vida do sujeito. As
dificuldades encontradas pelo sistema comunitirio s6 podem provir
agora de outros sistemas comunitirios que ou ji ocuparam o territério,

ou perturbam a comunidade em sua ocupagio (MARX, 2011, p. 390).

A terceira forma, a eslavo-germainica, se caracteriza por um modelo patriarcal e por
propriedades espalhadas pelas florestas. A atividade comunal é apenas caracterizada pela
reunido dos patriarcas das familias reunidas nestes diversos lotes de terras. A comunidade
tem uma existéncia externa e somente ¢ unificada pelos elos em comum: a lingua, no
passado e na histéria comum. Os individuos se identificam como iguais entre iguais, nio
existindo o Estado de fato. Assim diz Marx:

E um tipo de organismo autonomo. Entre os germanos, onde os chefes
de familia individuais se fixam nas matas, separados uns dos outros por
longas distincias, a comunidade s6 existe deste modo externamente
considerado, pela reunido periédica dos membros da comunidade, se
bem que sua unidade existente em si mesma estd posta na descendéncia,

na lingua, no passado e na histéria comuns etc. (MARX, 2011, p. 395).

Neste sentido, o que Marx quer chamar a atengio é que em todas as formagdes
econdmicas anteriores a0 modo de produgio capitalista, hd uma ligagdo em primazia dos
individuos com a terra, pela comunidade, e esta participagio do individuo como membro
da comunidade lhe conferia a condi¢ao de proprietirio ou possuidor de terras. Esta é a base
da apropriagio do solo pelos camponeses, uma liga¢io ainda presente até a aurora do modo
de produgio capitalista. Neste sentido, diz:

O que importa observar aqui é o seguinte: em todas essas formas
em que a propriedade de terra e a agricultura constituem a base da
ordem econdmica e, por conseguinte, em que a produgio de valores de
uso ¢ a finalidade econdmica, a reproducdo do individuo nas relagdes
determinadas com sua comunidade e nas quais ele constitui a base da
comunidade — em todas essas formas existe: 1) apropriagdo da condigio
natural do trabalho, da terra — tanto como instrumento original do
trabalho, laboratério, quanto depésito das matérias-primas — nio pelo
trabalho, mas como pressuposto do trabalho. O individuo simplesmente
se relaciona as condigdes objetivas do trabalho como sendo suas
[préprias] condigdes; relaciona-se a elas como a natureza inorgénica
de sua subjetividade, em que esta realiza a si prépria; a principal
condi¢do objetiva do trabalho ndo aparece, ela prépria, como produto
do trabalho, mas estdi dada como natureza; de um lado, o individuo
vivo, de outro, a terra como a condigdo objetiva de sua reprodugio;
2) mas esse comportamento em relagdo ao territério, a terra, como
propriedade do individuo trabalhador — o qual, por isso, ndo aparece
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de antemio, nessa abstra¢do, unicamente como individuo trabalhador,
mas tem na propriedade da terra um modo de existéncia objetivo, que

\

estd pressuposto a sua atividade e da qual ndo aparece como mero
resultado, e que é um pressuposto de sua atividade da mesma maneira
que sua pele ou seus 6rgdos sensoriais, os quais ele de fato também
reproduz e desenvolve etc. no processo vital, mas que, por sua vez, sdo
pressupostos desse processo de reproducio — é imediatamente mediado
pela existéncia originada natural e espontaneamente, mais ou menos
historicamente desenvolvida e modificada, do individuo como membro
de uma comunidade — a sua existéncia natural como membro de uma
tribo etc. Um individuo isolado teria tdo pouca possibilidade de ter

propriedade de terra quanto de falar (MARX, 2011, p.397).

Desta maneira, Marx também mostra que hd uma contradigio no desenvolvimento
das comunidades evoluidas da comunidade tribal: a serviddo. Este elemento é introduzido,
como exposto acima, pela comunidade greco-romana e, altera completamente o modo que
os membros desta comunidade lidam com a terra e seus pares. Marx diz:

A condigio fundamental da propriedade baseada no sistema tribal (ao
qual a comunidade originalmente se reduz) — ser membro da tribo — faz
da tribo estranha conquistada, subjugada, tribo privada de propriedade
e a joga entre as condi¢des inorginicas de sua reprodugio, as quais a
comunidade se comporta como sendo as suas. Escravidio e servidio sio,
por isso, apenas desenvolvimentos posteriores da propriedade baseada
no sistema tribal. Elas necessariamente modificam todas as suas formas

(MARX, 2011, p.404).

Neste tépico mostramos o fundamento que Marx atribui para a destrui¢io das
formagoes econémicas com base no sistema tribal. Na comunidade greco-romana, seus
membros sdo separados por linhagens e, isto leva ao aparecimento da propriedade privada
de terras. O espirito da comunidade é guerreiro, tendo a conquista como uma de suas
atividades, deste modo, a conquista leva também a conquista nio sé de terras, mas dos
individuos ligados a ela diretamente, transformando-os em escravos e, o aparecimento do
trabalho servil, valorizando a propriedade de uns pelo trabalho de outros. A separagio dos
individuos de sua propriedade, como dito antes, estd completamente posta, segundo Marx,
no modo de produgio capitalista, que para ter um mercado em abundincia de mao-de-obra,
precisa separar o camponés ligado diretamente ou de modo servil da posse/propriedade de
sua terra. A andlise de Marx sobre a génese do modo de produgio capitalista, serd tratada
adiante.

2 A expropriacio dos camponeses ingleses em O Capital

Marx dedica um capitulo ao final do primeiro de livro de O Capital, para mostrar
a contradi¢do na suposta acumulagio primitiva que permitiu que o grande capital fosse
desenvolvido. Pela dita economia burguesa de sua época, se teorizava que a génese do
modo de produgio capitalista se deu pelo grande labor de uma parte da sociedade e pela
vagabundagem de outra. Marx diz que explicar desta forma a génese do capitalismo é como
explicar a miséria humana pelo pecado original, ou seja, uma visdo arbitréria e religiosa de
entender o mundo. Neste sentido, Marx explica:
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Essa acumulagio primitiva desempenha na Economia Politica um papel
andlogo ao pecado original na Teologia. Adio mordeu a magi e, com isso,
o pecado sobreveio a humanidade. Explica-se sua origem contando-a
como anedota ocorrida no passado. Em tempos muito remotos, havia,
por um lado, uma elite laboriosa, inteligente e sobretudo parcimoniosa,
e, por outro, vagabundos dissipando tudo o que tinham e mais ainda.
A legenda do pecado original teolégico conta-nos, contudo, como o
homem foi condenado a comer seu pdo como o suor de seu rosto; a
histéria do pecado original econémico no entanto nos revela por que ha
gente que nio tem necessidade disso. Tanto faz. Assim se explica que os
primeiros acumulariam riquezas e os ultimos, finalmente, nada teriam

para vender sendo sua propria pele (MARX, 1983, p. 261).

Marx, deste modo, apés explicar a légica de desenvolvimento do modo de produgio
capitalista, no ambito da produgio, em grande parte de O Capital ird mostrar a génese da
mercadoria for¢a de trabalho, que deve existir em abundancia no mercado capitalista. Até
o modo de produgio feudal, o individuo estava ligado — direta ou indiretamente — a terra.
Com o processo de expropriagio desses individuos de sua propriedade ou, for¢ando sua
saida das terras sob a égide do senhorio feudal, apareciam livres e soltos no mundo. Este
processo de expropriacio criou o trabalhador livre, que precisa encontrar outro individuo
disposto a abrir mdo de dinheiro para usufruir de sua capacidade de trabalhar. Este
movimento sela os contratos de trabalho.

Eles requerem sua transformacdo em capital. Mas essa transformacio
mesma sé pode realizar-se em determinadas circunstincias, que se
reduzem ao seguinte: duas espécies bem diferentes de possuidores
de mercadorias tém de defrontar-se e entrar em contato; de um lado,
possuidores de dinheiro, meios de produgdo e meios de subsisténcia,
que se propdem a valorizar a soma-valor que possuem mediante
compra de forca de trabalho alheia; do outro, trabalhadores livres,
vendedores da prépria forg¢a de trabalho e, portanto, vendedores de
trabalho. Trabalhadores livres no duplo sentido, porque nio pertencem
diretamente aos meios de produgdo, como os escravos, os servos etc., nem
os meios de produgio lhe pertencem, como, por exemplo, o camponés
economicamente auténomo etc., estando, pelo contririo, livres, soltos e

desprovidos deles. (MARX, 1983, p. 262).

Marx completa que “a assim chamada acumulagio primitiva é, portanto, nada mais que
o processo histérico de separagio entre produtor e meio de produgio” ((IMARX, 1983, p. 262).
Ou seja, a acumulagio de dinheiro ndo € o tnico fator causal da génese do modo de produgio
capitalista, para o desenvolvimento deste modo de produgio é necessaria, sobretudo, abolir a
ligagdo entre o camponés e a propriedade de seus meios de produgdo. Abrindo caminho nio
apenas para a livre produg¢do, mas também, um novo mercado amplo de necessidades a serem
supridas pelo modo de produgio capitalista. Ellen Wood diz que os camponeses tinham
propriedade dos seus meios de produgio sem oferecer sua forga de trabalho no mercado.

Portanto, os camponeses tinham acesso aos meios de produgio, a
terra, sem terem que oferecer sua for¢a de trabalho no mercado como
mercadoria. Os latifundidrios e os detentores de cargos publicos, com
a ajuda de virios poderes e privilégios “extra econémicos”, extorquiam
diretamente o trabalho excedente dos camponeses sob a forma de rendas
ou impostos (WOOD, 2001, p. 81).
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Neste sentido, a violéncia atuou como a “parteira” desta nova sociabilidade
politico-econdmica. Retirar o individuo da propriedade das condi¢des objetivas de
conservar e reproduzir, fazendo-o cair em um novo tipo de sujei¢do humana. De
acordo com a teoria das formagdes que precederam o modo de produgio capitalista, o
individuo estava ligado quase que por um cordao umbilical com a propriedade da terra,
considerando a terra como extensdo de seu corpo, tratando a si mesmo e a natureza
como uma unido natural (como exposto em Benoit anteriormente). O desenvolvimento
contraditério, segundo Marx, que permitiu que estas relagdes de sujei¢do e dominagio
foi a servidio, tal como, o que permitiu o desenvolvimento da propriedade privada
individual na comunidade escravagista greco-romana. Para Marx, “a continuagio
consistiu numa mudanga de forma dessa sujeigdo, na transformacio da exploracio

feudal em capitalista” (MARX, 1983, p.263).

Em grande parte do capitulo XXIV, Marx vai falar das diversas “alavancas”necessarias
para o processo de expropriagio do camponés de sua base fundidria (MARX, 1983, p. 263).
Todo processo de acumulagio primitiva hd mais relagio com este processo do que com a
mistica do ajuntamento de dinheiro, portanto, Marx diz que estas “alavancas” sio “todos
os momentos em que grandes massas humanas sio arrancadas subita e violentamente de
seus meios de subsisténcia e langadas no mercado de trabalho como proletérios livres como
os passaros” (MARX, 1983, p. 263). Marx diz ainda que este processo ocorre de diversas
formas pelo mundo, mas na Inglaterra toma sua forma cldssica (MARX, 1983, p. 263).
Sobre isso, Ellen Wood diz sobre as novas condi¢des de relagbes econdmicas criadas na
Inglaterra, sendo assim:

[...] uma grande excegio a essa regra geral. A Inglaterra, no século
XVI, vinha se desenvolvendo em dire¢des inteiramente novas. Embora
houvesse outros Estados mondrquicos relativamente fortes na Europa,
mais ou menos unificados numa monarquia, como a Espanha e a
Franga, nenhum era tio efetivamente unificado quanto a Inglaterra (e a
énfase aqui recai sobre a Inglaterra, e ndo sobre outras partes das Ilhas
Britanicas). [...] A centralizagio politica singular do Estado inglés tinhas
bases e coroldrios materiais. Ja no século XVI, a Inglaterra dispunha
de uma rede impressionante de estradas e transportes de dgua, que
unificou a nagio num grau incomum na época. Londres, que se tornou
desproporcionalmente grande em relagdo a outras cidades inglesas e a
populagio total do pais (e, eventualmente, a maior cidade da Europa),
também vinha se transformando no eixo de um mercado nacional em

desenvolvimento (WOOD, 2001, p. 81-82).

Em meio a violéncia exercida sobre os camponeses, virias foram as tdticas
empregadas para descolar o individuo proprietirio de suas condigbes para garantir sua
subsisténcia. Benoit, diz que o objetivo dessas titicas ia além da expropriagdo da massa de
camponeses “para que os expropriados se submetessem a disciplina do trabalho assalariado
ndo foi suficiente somente essa expropriagdo. Como observa Marx, eles foram perseguidos
por leis terroristas, agoitados, torturados e marcados com ferro em brasa” (BENOI'T, 1996,
p- 38). Jadir Antunes, em sintese, descreve as etapas que fazem parte da histéria universal
de expropriagdo da massa camponesa:
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A histéria da violéncia origindria que separa o trabalhador dos meios
de producio e funda o capital na Inglaterra é descrita por Marx em
seus varios momentos determinantes: 1) o Licenciamento das Hostes
Feudais no dltimo ter¢o do século XV, que concedeu aos senhores
feudais o direito de expulsar de suas terras os free-holders e cottagers
convertendo estes em proletdrios e as terras em propriedade privada; 2)
a Reforma Protestante de 1536-39 que expropriou violentamente, em
nome da religido Anglicana, as terras da Igreja Catélica, transformando-
as em capital e langando nas fileiras do proletariado os moradores dos
mosteiros; 3) a Restauragio dos Stuarts de 1660 e a Revolu¢io Gloriosa
de 1688, que continuaram, apds a conquista do poder politico pela
burguesia, o saque iniciado dois séculos antes pelo Estado aristocrético-
feudal; 4) a Lei dos Cercamentos do século XVIII que dava direito aos
terratenentes de presentearem a si préprios as terras comunais; 5) o
Clareamento do Estado no século XIX, que expulsou os tltimos vestigios
de cottagers e free-holders que ainda resistiam no interior da Escécia e
Irlanda; 6) a Formagio das Reservas de Caga da Escécia no século XIX,
que transformou em terras de caga para a nobreza centenas de acres de

terras agricolas no interior da Escécia (ANTUNES, 2005, p. 495).

Portanto, foi possivel passar por duas obras de Marx — Grundrisse e O Capital —

analisando o processo histérico de negagdo a propriedade que forjou a livre exploragio
do homem pelo homem, através do trabalho assalariado. A histéria universal de negagio
a propriedade a grande massa da populagio, bem como, todas as alavancas violentas
necessérias para o desenvolvimento do modo de produgio capitalista. Na expressio célebre
ao final do capitulo XXIV de O Capital, Marx trata a reconciliagdo deste processo histérico
como a “nega¢io da negacdo”. A primeira negacio, foi a da propriedade individual sob o
préprio trabalho (jd conhecida pela humanidade), que logicamente,em seu desenvolvimento
contraditério, consequentemente se traria a tona sua prépria negacio, restabelecendo a

propriedade comum de terra e dos meios de produgio (MARX, 1983, p. 294).
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Big data, esfera privada e os desafios a antropologia
politica da modernidade

Leonardo Jorge da Hora Pereira’

1. Introducio

Um dos fatos que marcam de modo mais especifico a nossa época e que talvez
a diferenciem de todas as outras, é o de que produzimos — para parafrasear Marx —
“uma imensa cole¢do de dados”. Sendo vejamos: segundo pesquisadores da Escola de
Informagio de Berkeley, a humanidade acumulou pouco mais de 12 exabytes (1 exabyte
= mais de 1 bilhdo de gigabytes) até o0 momento em que os computadores passaram a
ser comercializados. Desde entdo, até 2006, acumulamos mais de 180 exabytes. De
acordo com um estudo mais recente, o total atingiu mais de 1600 exabytes entre 2006
e 2011, passando assim da barreira do zettabyte (mil exabytes). A expectativa é que essa
quantidade quadriplique a cada trés anos, de modo que em 2015 jd terfamos atingindo a
casa dos 8 zettabytes (FLORIDI, 2014, p. 13). Por meio das novas tecnologias digitais de
comunicagio e informagio, produzimos todos os dias dados suficientes para preencher oito
vezes todas as bibliotecas dos EUA. Entramos assim na era do big data.

Bom, esse ¢ certamente um fato que chama nossa ateng¢io, mas ainda assim podemos
nos perguntar: o que isso significa? Este fendmeno provoca alguma conseqiiéncia notivel
para o modo como nos organizamos socialmente? No que se segue, gostaria de abordar
uma série de andlises sobre os impactos do big data no campo da economia, da politica e
da subjetividade a fim de colocar a seguinte questdo: até que ponto esse novo fenémeno
ndo altera a configuracio dos espagos de socializa¢io e subjetivagdo, notadamente a esfera
privada, de sorte a gerar um impacto na prépria estruturagio das democracias modernas?

Coloco esta questdo na medida em que a antropologia politica da modernidade
¢ baseada, predominantemente, em uma nog¢do substancial de sujeito auténomo, que
possui na esfera privada um espaco fundamental de atividade e vivéncia cujo acesso lhe
é privilegiado. Tendo em vista este pano de fundo de crescente digitalizagio da vida,
acompanhada de processos de capta¢do e armazenamento massivos de dados por parte
de diferentes mecanismos e instincias, gostaria de discutir até que ponto a esfera privada,
que serve de base a antropologia politica da modernidade, nio estaria sendo erodida, uma
vez que o acesso privilegiado do individuo a determinados dados privados poderia ser
suplantado, a ponto de ameagar um dos principais pressupostos tedricos e institucionais do
liberalismo e da democracia moderna.

1 Professor do Departamento e da Pés-Graduagio em Filosofia da Universidade Federal da Bahia
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2. Humanismo, antropocentrismo e a antropologia politica da modernidade

Ao iniciar o seu Do contrato social, Rousseau se preocupa em afastar imediatamente
todas as doutrinas politicas que depositam em outro lugar que nido na vontade livre dos
individuos a legitimidade da soberania politica. Notadamente, ele recusa todas as doutrinas
que fundam o poder na vontade de Deus: “Reconhe¢o que todo o poder vem de Deus,
mas também todas as doengas. Por isso serd proibido chamar o médico?” (ROUSSEAU,
1987, p. 26). Passa-se entdo claramente de uma perspectiva, tipica do periodo anterior,
em que a legitimidade da soberania era pensada como derivada de Deus para um cendrio
antropocéntrico, em que o poder precisa derivar da prépria vontade humana — e a doutrina
de Rousseau ¢ um belo exemplo desta tendéncia de fundo mais ampla no pensamento
politico moderno.

Mas nio ¢é sé isso: temos igualmente o aparecimento de dois pressupostos
extremamente importantes na antropologia politica da modernidade: todos os humanos
sdo (i) livres e (ii) iguais do ponto de vista da natureza, a desigualdade resultando de
determinadas convengdes sociais. No caso de Rousseau, como a vontade geral é a vontade
do corpo politico, e este se constitui de todos os associados reunidos em um povo, o soberano
nada é sendo um ser coletivo constituido por todos. Disso resulta que ninguém esta fora
da dupla relagdo sidito/cidaddo, portanto, que ninguém estd desobrigado das decisoes do
soberano enquanto sudito. Além disso, tanto a obediéncia a lei como a participag¢do em sua
autoria ¢ feita em total igualdade, de modo que, para a deliberagio politica, todos tém as
mesmas condi¢oes de participagio e, para a obediéncia civil, a mesma igualdade de direitos
e deveres.

Ora, se a legitimidade do poder tem de vir da vontade humana, temos uma
valorizagio bastante significativa da prépria experiéncia humana (e de todos os individuos
em igual medida), o que implica valorizar em alguma medida todos os seus atributos:
suas atividades, seus sentimentos e, ndo por ultimo, a razdo humana. E interessante notar
como Rousseau, mesmo nio estando relacionado a tradi¢do liberal e ao individualismo
que geralmente caracteriza esta ultima, ndo deixa de afirmar que “Se, quando o povo
suficientemente informado delibera, os Cidadios nio tivessem nenhuma comunicagio
entre eles, do grande nimero de pequenas diferengas resultaria sempre a vontade geral,
e a deliberagio seria sempre boa” (ROUSSEAU, 1987, p. 47). Ou seja, da experiéncia
individual de cada cidadio, pode se formar uma opinido que, de alguma forma, convergiria
com todas as demais na dire¢io da formagdo da vontade geral.

Trata-se  evidentemente de wuma concep¢io polémica, que mereceu
contemporaneamente a censura de alguém como Jiirgen Habermas, que atribui a Rousseau
(assim como a Kant, entre outros) as limita¢des tipicas de uma filosofia da consciéncia,
centrada no sujeito e ndo na intersubjetividade (Cf. HABERMAS, 1994). Contudo,
subjetivo ou intersubjetivo, Habermas se junta a Rousseau e também a Kant na defesa
da base normativa da modernidade politica, pautada pelas concep¢des de liberdade e
igualdade entre os cidaddos. E por isso que Habermas defende o mundo da vida, espaco
em que se dé os fluxos comunicativos e a formagdo democratica da vontade politica, contra
os avangos sistémicos e tecnocriticos que visam se autonomizar em relagio as experiéncias
préticas dos individuos. Isto ¢, mais uma vez reconhecemos aqui esse Jei¢motiv “humanista”
que visa centrar a legitimidade do poder nas préprias capacidades humanas de deliberagio
e tomada de decisdes. Somos todos néds, de modo livre, auténomo, igualitirio e desta
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vez intersubjetivamente, que temos de conduzir o processo de formagio da opinido e da
vontade.

3. Autonomia e esfera privada

Temos talvez em John Locke a concep¢do mais representativa da doutrina do
liberalismo cldssico, segundo a qual a principal finalidade do pacto e da sociedade civil é a
protecio da liberdade individual e da propriedade privada. A autonomia dos sujeitos, neste
caso, ndo pode ser compreendida sem a nogdo de esfera privada. No entanto, podemos
também compreender aimportancia e centralidade da esfera privada em chave “republicana”.
O préprio Habermas concebe uma cooriginariedade entre autonomia privada e autonomia
publica, ou, para utilizar os termos de Benjamin Constant e Isaiah Berlin, uma mutua
fundamentagio dos dmbitos da liberdade positiva dos antigos, e da liberdade negativa dos
modernos. Ou seja, como nos mostra Repa (2013), Habermas sustenta que de um lado os
direitos subjetivos s6 recebem uma positivagdo juridica concreta por meio da autonomia
publica. Por outro lado, a autonomia privada ela mesma é uma condi¢o indispensavel para
a participagdo autdnoma na discussdo publica sobre as leis. Pode-se dizer que ndo haveria
liberdade comunicativa se ndo houvesse também a liberdade negativa de nao participar da
comunicagio puiblica, o que por sua vez é garantido pelas leis que sustentam a autonomia
privada. Estas sustentam a independéncia e a privacidade necessarias para uma participagio
livre e qualificada na esfera publica.

Do mesmo modo, Cohen (2000) chama a atengio para o fato de que individuos
autdnomos nido caem do céu; eles precisam desenvolver a capacidade de decidir e tomar
posi¢do por eles mesmos. A autonomia requer um espago de relativa independéncia em
relagdo ao escrutinio e a influéncia externa. Ou seja, segundo Cohen, a autonomia exige
um campo de experimentagio dentro do qual é possivel a construgao consciéncia do se/f.
Nesse sentido, a esfera privada aparece como uma dimensao essencial para a formagio de
individuos auténomos, mesmo do ponto de vista da autonomia publica. Trata-se de um
espago em que a liberdade de experimentagio e construgio da identidade. A experiéncia de
estar sendo observado tende a restringir ex ante o espectro identitario e comportamental.
Ora, um debate publico robusto e diverso pressupoée a oportunidade de as pessoas
experimentarem e desenvolveram diferentes perspectivas em privado.

Hannah Arendt também nio deixou de reconhecer esse aspecto crucial da esfera
privada, incluindo a propriedade privada (em um sentido ndo possessivo):

Assim, ndo é realmente exato dizer que a propriedade privada, antes
da era moderna, era vista como condi¢do axiomdtica para admissdo a
esfera publica; ela era muito mais que isso. A privatividade era corno
que o outro lado escuro e oculto da esfera publica; ser politico significava
atingir a mais alta possibilidade da existéncia humana; mas nao possuir
um lugar préprio e privado (como no caso do escravo) significava deixar

de ser humano (ARENDT, 2007, p. 74).

O sentido aqui da afirmagdo de Arendt pode ser visto como de teor bastante
“materialista” a vida publica somente era possivel depois de atendidas as necessidades
muito mais urgentes da propria existéncia. Nesse contexto, a posse de propriedades
significava dominar as préprias necessidades vitais e, portanto, ser potencialmente uma
pessoa livre; livre para transcender a sua prépria existéncia e ingressar no mundo comum
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a todos. Ou seja, nao podia existir uma esfera publica livre sem o devido estabelecimento
e a devida protecio da privatividade. No entanto, Arendt vai além dessa caracterizagio,
destacando um segundo aspecto da esfera privada:

A segunda importante feigio ndo privativa da privatividade é que as quatro
paredes da propriedade particular de uma pessoa oferecem o unico refigio
seguro contra o mundo publico comum nfo sé contra tudo o que nele ocorre
mas também contra a sua prépria publicidade, contra o fato de ser visto e ouvido.
Uma existéncia vivida inteiramente em publico, na presenca de outros, torna-
se, como dirfamos, superficial. Retém a sua visibilidade, mas perde a qualidade
resultante de vir & tona a partir de um terreno mais sombrio, terreno este que
deve permanecer oculto a fim de ndo perder sua profundidade num sentido
muito real e nio subjetivo. O tnico modo eficaz de garantir a sombra do que
deve ser escondido contra a luz da publicidade é a propriedade privada - um

lugar s6 nosso, no qual podemos nos esconder (ARENDT, 2007, p. 81).

Em suma, a esfera privada aparece como um importante pressuposto institucional —
ndo restrito ao seu sentido liberal — para a autonomia dos sujeitos politicos e para a prépria

qualidade da esfera publica.

4. Arendt e a ameaca moderna a esfera privada

Arendt era da opinido que o que ela chamava de “caracteristicas ndo-privativas da
privatividade” surgem mais nitidamente quando os homens sdo ameagados de perdé-la.
Nio a toa, é justamente na modernidade que ocorre o que ela chama de ascensio ou
promogio do social, em que a preocupagio individual com a propriedade privada se torna
uma preocupagio publica. Com isso, assistimos a uma dissolu¢do das fronteiras entre esfera
publica e privada com o conseqiiente desaparecimento de ambas em proveito do social, na
medida em que a esfera publica é instrumentalizada em funcio de fins privados. Ambas as
esferas como que se fundem: “a esfera publica porque se tornou fungio da esfera privada, e

a esfera privada porque se tornou a iinica preocupagio comum que sobreviveu” (ARENDT]
2007, p. 79).

Percebemos portanto que a ameaga a esfera privada, em Arendt, ndo tem
simplesmente o sentido liberal de perda de privacidade ou de propriedade, mas um sentido
igualmente puiblico de perda da especificidade e do sentido origindrio desta outra esfera. A
questdo que podemos colocar, a partir deste diagnéstico arendtiano, ¢ a de até que ponto
o novo fenémeno do big data reforga esta tendéncia de dissolu¢do das esferas privada e
publica, com a conseqiiente perda de liberdade e autonomia (publica) dos individuos.

5. Big data e sociedade: economia, politica e subjetividade

Alguns autores, como Shoshana Zuboff, tém destacado que o fenémeno do
Big Data é um signo de uma nova fase do capitalismo, um capitalismo informacional
e de vigilancia. Empresas como Google e Facebook representariam o protétipo de um
novo tipo de empresa capitalista, pautada pela extragio massiva e invasiva, e posterior
comercializagdo de dados. Nesse contexto, ndo se trata apenas simplesmente de extrair
dados a despeito dos direitos de privacidade, mas também de influenciar e condicionar o
comportamento dos usudrios a partir destes dados — seja um comportamento de consumo,
seja um comportamento politico, como no caso da Cambridge Analytica.

Ou seja, o aspecto central aqui ndo ¢ tanto o da invasdo da privacidade, mas o da
extensdo do poder de manipula¢io de comportamentos conferidos pelo big data, que nio
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pode ser compreendido simplesmente num sentido tecnolégico mas social. O big data
aparece como o componente fundamental deumanovaldgica de acumulagio profundamente
intencional e altamente influente que ela chama de capitalismo de vigildncia. Essa nova
forma de capitalismo da informagio visa prever e modificar o comportamento humano
como meio de produzir receita e controle do mercado (cf. ZUBOFF, 2015, p. 75). Isso
porque Zuboff destaca um fato decisivo: trés dos sete bilhdes de pessoas do mundo agora
sdo mediadas por computador em uma ampla gama de suas atividades didrias, muito além
das fronteiras tradicionais do local de trabalho. O mundo renasce como uma série de dados
e o texto eletronico se torna universal em escala e escopo. Como as transagtes sao mediadas
por computador, podemos observar um comportamento que antes nio era observavel.

Mas como o big data gera novas oportunidades de negécio? Fiquemos com o
exemplo do Google. A medida que aumentavam as pressées pelo lucro, os lideres do Google
estavam preocupados com o efeito que as taxas por servi¢o poderiam ter no crescimento
dos usudrios. Eles optaram por um modelo de publicidade. A nova abordagem dependia da
aquisi¢do de dados do usudrio como matéria-prima para andlises proprietarias e produgio
de algoritmos que poderiam vender e direcionar a publicidade por meio de um modelo
de leildo exclusivo com cada vez mais precisio e sucesso. Com o ripido crescimento das
receitas do Google, elas motivaram uma coleta de dados cada vez mais abrangente. A
nova ciéncia da andlise de big data explodiu, impulsionada em grande parte pelo sucesso
espetacular do Google.

E como a previsdo e a andlise sdo tdo cruciais para o Google, todos os dados, por
mais triviais que sejam, tém valor potencial. O big data é constituido pela captura de
pequenos dados das a¢ées e enunciados mediados por computador dos individuos em sua
busca por uma vida efetiva. Nada é muito trivial ou efémero para essa colheita: curtidas no
Facebook, pesquisas no Google, e-mails, textos, fotos, musicas e videos, localiza¢io, padroes
de comunicagio, redes, compras, movimentos, cada clique, palavra com erros ortograficos,
visualizagio de pdgina , e mais. Tais dados sio adquiridos, arquivados, resumidos, agregados,
analisados, empacotados, vendidos, analisados e vendidos novamente.

O que importa ¢ quantidade, ndo qualidade. Outra maneira de dizer isso é que
o Google é formalmente indiferente ao que seus usudrios dizem ou fazem, desde que
o facam e fagam de maneira que o Google possa capturar e converter em dados. Essa
indiferenc¢a formal é uma caracteristica proeminente, talvez decisiva, da 16gica emergente
da acumula¢io examinada aqui. Para o Google e outros agregadores de big data, os dados
sdo apenas bits. As subjetividades sdo convertidas em objetos que redirecionam o subjetivo
para a mercantiliza¢do. Os significados dos usudrios individuais nao sio de interesse para
o Google ou outras empresas dessa cadeia.

Segundo a interpretagio de Zuboff, temos com o big data um regime institucional
em rede onipresente que registra, modifica e consolida a experiéncia cotidiana, tudo
com o objetivo de estabelecer novos caminhos para monetizagio e lucro. “Grande
Outro” é o poder soberano de um futuro préximo que aniquila a liberdade alcancada
pelo estado de direito. Dentro desse contexto, Zuboft prevé que o préximo passo é
um aprofundamento na capacidade de extragdo de dados, monitoramento e sobretudo
manipulag¢do do comportamento em tempo real. Sensores, telefones celulares e outros
dispositivos de captura de dados fornecem os “olhos e ouvidos” de um organismo de
abrangéncia mundial.

176



LeonNArDO JorGE DA Hora PEREIRA

Mesmo que nido queiramos compartilhar todos os elementos deste diagnéstico,
¢ inegdvel que, com o big data, vemos novas possibilidades de monitorar e manipular
a vida cotidiana, a esfera privada. De acordo com Zubofl, as pessoas concordam com a
invasdo de privacidade representada pelo “Grande Outro” se receberem algo que desejem
em troca: uma hipoteca, conselhos médicos, aconselhamento juridico - ou conselhos do
seu assistente digital pessoal.

Por outro lado, certas anilises, como a de Titus Stahl (2016), ressaltam que nio
apenas no dmbito econdmico, mas também no dmbito propriamente politico temos neste
processo de vigilancia massiva ameagas a liberdade e autonomia (privado e coletiva) dos
cidadios, o que se constitui, mais amplamente, num perigo a prépria ordem democratica.
Neste caso, os atores desta extra¢do de dados e vigilincia massiva sio os préprios Estados,
e nio mais simplesmente as empresas capitalistas. O episédio mais emblemadtico a esse
respeito foi certamente o das revelagdes de Edward Snowden sobre as praticas de vigilancia
global de agéncias e programas ligados a governos como o americano e o britdnico. Esse
sistema de vigilincia constituiria assim um obsticulo 4 manuten¢io da integridade das
esferas publicas e as possibilidades efetivas de auto-organizagio e auto-determinagio por
parte dos cidaddos e concernidos em diferentes ambitos da sociedade civil.

Neste caso, seguindo Stahl aqui, podemos afirmar que o big data, em seu potencial
de vigilancia ubiqua, no ameaga simplesmente a privacidade dos cidadaos, mas sobretudo
a propria estruturagdo da esfera publica. Stahl pretende assim ir além das criticas liberais
a vigilancia informacional. O seu argumento se desenvolve mostrando fundamentalmente
que as novas tecnologias de vigilancia indiscriminada em massa propiciaram novas formas
de poder aos governos. Essas tecnologias permitem moldar o ambiente comunicativo das
comunicagdes cidadao-cidadao, de modo que certos tipos de relacionamentos se tornam
impossiveis e outros se tornam indisponiveis. Ele nos dd o seguinte o exemplo: A pritica
da “conscientiza¢io” é um elemento central do ativismo feminista. E fundamental para
essa pratica que as mulheres conversem entre si, sem que os homens se envolvam. A razio
para isso ndo é que as mulheres envolvidas nessa pratica queiram manter as informagoes
em segredo, mas porque a auséncia de homens permite que elas se engajem em certos
relacionamentos umas com os outras que, novamente, sustentam uma forma distinta
de deliberagio politica. S6 podemos entender essas priticas quando reconhecemos que
a capacidade coletiva de um grupo em controlar quem participa de um determinado
contexto social equivale a controlar a forma dos relacionamentos que se tornam possiveis
nesse contexto e que tal controle sustenta préticas e formas de raciocinio essenciais para a
acdo politica na esfera publica. Assim, é essencial para as relagbes sociais que sustentam os
processos concretos de deliberagio dentro deste grupo que ninguém mais esteja envolvido
em algumas discussdes - nem mesmo o governo em uma capacidade de escuta.

Ora, se as comunicag¢des na esfera publica estdo sujeitas a vigilancia, a maioria dos
membros do publico perde a capacidade de controlar suas relagdes sociais com outros
membros, levando a uma mudanca do cariter das relagbes constitutivas da esfera piblica.
Como conseqiiéncia, se um governo se engaja em vigilancia indiscriminada, entio ele
exerce poder politico a0 moldar o espago de agéncia que os papéis sociais disponibilizam
aos cidadidos e, assim, as razdes que podem potencialmente levd-los a agio (STAHL,
2016, p. 36). Portanto, para Stahl, o que a vigilincia em massa restringe ndo ¢ a liberdade
individual, mas a autodeterminagio coletiva.

177



Bic DATA, ESFERA PRIVADA E OS DESAFIOS A...

Mas e quando sdo os préprios individuos que tem interesse em coletar seus dados
através das novas tecnologias digitais de informagdo? Mas e quando eles ndo precisam
ser vigiados para que se lhes extraia dados? O movimento Quantified Self é apenas o
exemplo mais emblemadtico deste fenémeno da metrificagio/dataficacao do velho Addgio
“Conhece-te a ti mesmo”. Com efeito, as préticas de auto-monitoramente/rastreamento
(self-tracking) via tecnologias/aparelhos digitais tem se tornado cada vez mais comuns.

Muitas pessoas que nido padecem de doengas sérias comegaram a utilizar sensores
« z. e . 7 . . . ..
vestiveis” e computadores para monitorar sua sadde e suas atividades. Os dispositivos —
incorporados em suportes que vio de smartphones a reldgios de pulso, de bragadeiras a
roupas intimas — registram diversos dados biométricos, como a pressio sanguinea, por
exemplo. Os dados alimentam sofisticados programas de computador, que aconselham o
usudrio a mudar sua dieta e sua rotina para usufruir de melhor saide e de uma vida mais
longeva e produtiva.

Claro, monitorar, medir e registrar elementos do corpo e da vida como uma forma
de auto-aperfeicoamento ou auto-reflexdo sio préticas que foram discutidas desde os
tempos antigos. No entanto, nao haveria nenhuma especificidade dos métodos digitais
contemporaneos?

Sendo vejamos. Em muitos casos, o auto-rastreamento é um empreendimento
pessoal puramente voluntdrio iniciado pela pessoa que estd se engajando nele. No entanto,
como mostra Deborah Lupton (2016), existem virias maneiras pelas quais o auto-
rastreamento estd sendo encorajado, ou mesmo imposto as pessoas, predominantemente
para que os objetivos dos outros sejam atingidos. As pessoas agora sio frequentemente
encorajadas, “empurradas”, obrigadas ou coagidas a monitorar os aspectos de suas vidas,
de modo a produzir dados pessoais que também podem ser usados para os propdsitos
de outros.

6. Pressupostos epistémicos e conseqiiéncias ideolégicas do Big Data: o futuro do
individuo moderno

De uma perspectiva filoséfica, surgem vérias questdes interessantes sobre a busca
pelo monitoramento e medi¢io de elementos do corpo, comportamento e hibitos. Quais
sd0 as suposi¢des tdcitas que sustentam os modos contemporineos de automonitoramento?
Por que as pessoas sdo atraidas pelo auto-rastreamento? Como eles interpretam e usam
os dados que produzem? Como os conceitos do corpo, do eu, das relagdes sociais e dos
comportamentos sociais sio configurados e negociados por meio desses dados? Quais
sao as relacdes de poder e as desigualdades de poder inerentes as culturas de auto-
rastreamento?

Muitas questdes as quais ndo posso dar resposta agora. Mas gostaria de sublinhar
um ponto que me parece particularmente relevante, que diz respeito por assim dizer a
epistemologia que parece se constituir como pressuposto desse interesse pelos dados.

“ideologia do big data” permitiria substituir as préprias capacidades de reflexdo
A “ideologia do big dat t bstit dades de reflexio,

eliberacio e decisio dos individuos (modernos), que em sua autonomia ainda sio por
deliber d d divid der , t d

emais instaveis e limitados. O individuo n3o é mais quem tem razao, aquele que deve
d t limitados. O individ t , 1 d
decidir, e sua experiéncia ndo é mais sacralizada. Agora os nimeros falam e decidem por
ele. Teriamos entdo uma espécie de “ideologia tecnocratica 2.07%

2 Para uma formulagio origindria do problema, ver Habermas, 1968.
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Ora, como nos mostra Antoinette Rouvroy (2016), os dados nunca sio “dados”.
Eles sdo, na melhor das hipéteses, apenas transcrigdes “passivas” de “fatos”. Eles préprios
dependem de normatividades sociais, relagdes de poder e dominagao em vigor. Decidir com
base nos dados, como fazem os algoritmos, significa pretender decidir de modo objetivo,
com base em fatos cuja contingéncia é esquecida, o que nio é o mesmo que governar de
acordo com a justica, a qual pede que devemos levar em conta as condi¢ées dos fatos,
e - quando essas condi¢oes sdo injustas - que elas sejam mudadas. Se, por exemplo, na
prética, empregos mais bem pagos sio ocupados por homens, algoritmos de recomendagio
alimentado com esses dados, usados com fins de tornar as decisdes de contratagio ou
promogio mais objetivas, irdo reverberar “passivamente” apenas o resultado de preconceitos
contra as mulheres e produzirem perfis de desempenho favordveis aos homens em
detrimento das candidatas do sexo feminino. A chamada otimizag¢io das decisdes pelo
recurso 4 chamada inteligéncia dos dados, é o oposto de uma “mudanga de mundo”. A
ignorancia das causas dos fenémenos em favor da indu¢io puramente estatistica baseada
na deteccio de correlagdes é¢ um tecnoconservadorismo que torna os preconceitos de nossa
“realidade social” invisiveis e indiscutiveis’.

sk

O big data significa o acesso a dados inéditos das pessoas, ainda que ndo
necessariamente individuais. Por outro lado, os algoritmos ndo sdo neutros, tampouco
os dados que lhes servem de base. Isso produz uma capacidade igualmente inédita de
manipulagio de comportamentos e percep¢oes de mundo via esfera privada — vide o caso
recente envolvendo o Facebook e a Cambridge Analytica durante as elei¢oes americanas.
Ora, tendo em vista que vimos que a esfera privada ¢ essencial para o bom funcionamento
da prépria esfera publica, temos com a regulagio algoritmica e com o big data uma ameaga
importante, potencialmente crucial, para a autonomia publica dos cidadaos.

Tendo em vista o cardter ubiquo e massivo da digitalizagdo da vida, é forcoso
admitir que trata-se de um fenémeno cujo escopo ¢ dificil de medir, mas sobre o qual é
necessdrio pensar, dada a novidade do fenémeno. Na falta de respostas mais concretas,
gostaria de concluir a0 menos com a tentativa de formular algumas questées que me
parecem relevantes nesse cendrio: Esse fenémeno seria capaz de alterar essa percepgio
basica da modernidade, de que somos seres auténomos, responsaveis e os tinicos capazes
legitimamente de tomar determinadas deliberagdes e decises? Essa capacidade de
manipulagio de dados de nossa vida cotidiana (esfera privada) seria capaz de minar
inclusive a autonomia publica, ameagando a democracia, isto €, a integridade das esferas
publicas e possibilidades reais de auto-determinagio? Se a democracia radical sempre foi
um projeto, ainda nio realizado plenamente, ele se torna uma utopia mais distante ou
nio com o big data? Diante de tudo isso, a antropologia politica da modernidade pode
ser mantida? Estariamos vivendo o fim ndo apenas do antropocentrismo e humanismo
modernos, mas da prépria nogdo de individuo auténomo, cuja experiéncia, sentimentos

3 Um outro exemplo que ilustra como o modo opaco pelo qual os préprios algoritmos funcionam dificulta a critica
a essa regulagio social algoritmitica é fornecido em uma entrevista por Cathy O’Neil, matemdtica e especialista na
drea, durante entrevista ao £/ Pais: “O distrito escolar de Washington comegou a usar o sistema de pontuagio Ma-
thematica para identificar os professores menos produtivos. Foram demitidos 205 docentes depois que esse modelo
os considerou maus professores. Atualmente nio temos como saber apenas com dados se um trabalhador ¢ eficiente.
O dilema se vocé é ou ndo um bom professor nio pode ser resolvido com tecnologia, é um problema humano. Mui-
tos desses professores ndo puderam reclamar, porque o secretismo sobre como o algoritmo funciona lhes priva desse
direito. Ao esconder os detalhes do funcionamento, fica mais dificil questionar a pontuagio ou protestar” (MENAR-

GUEZ, 2018).
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e racionalidade foram sacralizados e adquiriram centralidade absoluta nas concepgoes
politicas modernas? E possivel uma autonomia pablica em um cendrio em que nossa vida
cotidiana e privada é cada vez mais esquadrinhada por mecanismos de extragio de dados?
Depois de Arendt, teriamos uma nova fusio entre privado e publico, na medida em que o
publico (impessoal) passa a ter acesso inédito a nossa vida cotidiana e por outro lado tais
dados suscitam interesse piblico?

Em suma, o fim do humanismo e do antropocentrismo, tio desejado por alguns, deve
nos conduzir ao fim do individuo moderno e das concepg¢des tradicionais de autonomia
privada e publico? Como compreenderiamos a politica entio? Trata-se evidentemente de
questdes em aberto, mas cuja reflexdo ¢ hoje urgente.
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Trabalho e ser social na ontologia de Lukacs

Maicon José Fortunato®

Introdugio

A centralidade do trabalho é a premissa basilar do método de Marx. No preficio
dos Manuscritos de 1844, ele indica essa posi¢do ao descrever no percurso de sua andlise a
relagdo necessdria entre as estruturas sociais que representam o espirito social (direito, moral
e politica) com a economia politica. Da mesma forma e legitimando essa premissa, Lukécs
ao apresentar as bases fundamentais de sua Onsologia do ser social, diz que “somente o
trabalho tem, como sua esséncia ontoldégica, um claro caréter de transi¢io (...), no homem
que trabalha, do ser meramente biolégico ao ser social” (LUKACS, 2013, p-44). De acordo
com o filésofo, no trabalho estdo contidas as determinagdes que constituem a esséncia da
realidade humana.

A anilise das estruturas darealidade humana,compreendidas como ser social, perpassa
necessariamente pela investiga¢do das leis e tendéncias que regem a categoria do trabalho.
As razdes que conferem a esta categoria um momento predominante na compreensio
do ser social, estdo no fato de que € a ela atribuida a génese e desenvolvimento deste ser.
Lukécs (2013, p.36) justifica a prioridade do trabalho esclarecendo que todas as outras
categorias da realidade humana (linguagem e cultura, por exemplo) tém, em esséncia, um
cardter puramente social. Para existir tais categorias precisam do ser social jd constituido.
Apenas o trabalho antecede esse processo, pois sua dimensio laborativa é uma condi¢io
necessdria para a reproducio da vida humana. E é exatamente nessa dimensio que ao se
relacionar com o mundo natural o homem salta da esfera biolégica para a constitui¢do do
seu ser auténtico, em um processo de humanizagio e de refinamento de suas habilidades e
faculdades. A observag¢do de Lukacs torna clara essa posi¢io, ao dizer que

o trabalho se revela como o veiculo paraa autocriagio do homem enquanto
homem. Como ser bioldgico, ele é um produto do desenvolvimento
natural. Com a sua autorrealizagio, que também implica, obviamente,
nele mesmo um afastamento das barreiras naturais, embora jamais um
completo desaparecimento delas, ele ingressa num novo ser, autofundado:

o ser social. (LUKACS, 2013, p-82)

De acordo com o filésofo, o trabalho revela uma alteragdo qualitativa no modo
como a vida humana se reproduz, deixando de ser um recepticulo dos determinantes
biolégicos, embora nio possa elimind-los, para assumir a condi¢do de uma nova forma de
ser em que se destaca o afastamento das barreiras naturais. O autocriar-se do homem como

1 IFSP - Instituto Federal de Sdo Paulo, Campus Avancado Ilha Solteira
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homem ¢, por assim dizer, um ato “ndo natural”, de tal forma que todos os seus estigios
de desenvolvimento ulteriores sio produtos da atividade humano-social, numa intricada e
singular relagio do homem com a causalidade natural.

Observa-se que o complexo do trabalho, compreendido em suas indmeras
determinagdes,dinimicas e conexdes,forma os tragos essenciais da génese e desenvolvimento
do ser social. Isto posto, se faz necessirio especificar os momentos constitutivos do trabalho,
sobretudo, da constitui¢do dos seus elementos internos, para que se possa assim, demarcar
em que consiste a sua novidade em relagdo aos desdobramentos e processos comuns a
esfera da natureza. Em sintese, trata-se de identificar os fatores que permitem ao ser
humano realizar a transi¢do da esfera biolégica para a esfera social.

Génese do ser social: teleologia e causalidade

A esséncia da categoria do trabalho é uma singular articulagdo entre teleologia e
causalidade. Lukdcs exemplifica essa afirmagio recorrendo aos escritos de Marx:

Pressupomos o trabalho numa forma em que ele diz respeito unicamente
a0 homem. (...) o que desde o inicio distingue o pior arquiteto da melhor
abelha ¢é o fato de que o primeiro tem a colmeia em sua mente antes
de construi-la com a cera. No final do processo de trabalho, chega-se a
um resultado que jd estava presente na representa¢do do trabalhador no
inicio do processo, portanto, um resultado que jé existia idealmente. Isso
nio significa que ele se limite a uma alteragio da forma do elemento
natural; ele realiza neste ultimo, a0 mesmo tempo, seu objetivo, que ele
sabe que determina, como lei, o tipo e 0 modo de sua atividade e ao

qual ele tem de subordinar sua vontade. (MARX apud LUKACS, 2013,
p.46-47)

A grande altera¢do produzida pelo trabalho é a inser¢do da teleologia no processo
de transformag¢do do mundo material. Marx lembra que a disting¢do entre o arquiteto e
a abelha estd na capacidade que emerge ao primeiro de conduzir sua a¢do guiada por
uma intencionalidade (atos teleoldgicos), que permite impor a atividade realizada um fim
idealizado. Muito além de uma mudanga na matéria natural, o que se faz a partir do trabalho
¢ subordinar a legalidade da natureza aos objetivos humanos. Desse modo, a premissa
basica ¢ de que a categoria do trabalho dd origem ao agir intencional, diferenciando, por
sua vez, a atividade laborativa humana da atividade biolégica.

Lukics reinsere ao debate filésofo a cldssica problemdtica das categorias de
teleologia e causalidade. Em se tratando das defini¢des desses termos, o pensador
compreende a causalidade como “um principio de automovimento que repousa sobre si
préprio e mantém esse cardter mesmo quando uma cadeia causal tenha o seu ponto de
partida num ato de consciéncia” (LUKACS, 2013, p-48), a teleologia, porém, compreende
essencialmente, “uma categoria posta: todo processo teleolégico implica o por de um fim
e, portanto, numa consciéncia que poe fins” (LUKACS, 2013, p-48). A contraposi¢io entre
teleologia e causalidade estd na afirmagio lukacsiana de que a causalidade é uma negacio
da existéncia de finalidades na dimensio do ser natural, ou seja, o mundo biolégico ¢é
regido por um principio que se auto movimenta tendo em si mesmo sua razio de ser. Nio
hd nessa perspectiva, nenhuma forma de consciéncia transcendental que opere na natureza
de forma a conduzir seu movimento, ela possui em si sua prépria legalidade ou, se preferir,
sua causalidade.
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Quanto a teleologia, ¢ uma categoria do ser social, uma vez que a constituicdo desse
ser tem como mobil a realizagio de finalidades idealmente construidas. A teleologia, como
afirma Lukdcs, é o resultado de uma consciéncia que sempre pde fins. Sob tais aspectos,
trata-se de um principio especificamente humano. De fato, é preciso observar que na
esfera do ser social as coisas nio se modificam por si e nem por processos espontineos, ao
contrério, as alteracdes sio sempre resultados de posicoes conscientes. E o agir humano por
meio do pér teleolégico que altera a realidade do ser social.

Como podemos observar, hd uma nitida restri¢ao da esfera da atividade teleolégica a
um modo de ser préprio da realidade humana. Acerca disso, Lukics denota a importancia
operada por Marx ao compreender o lugar de apari¢io dos atos teleolégicos. Segundo o

filésofo:

O fato de que Marx restrinja com exatiddo e rigor ao trabalho (4 praxis
social) a teleologia, suprimindo-a de todos os outros modos de ser, nio
restringe em nada seu significado; ao contrario, tanto maior resulta a sua
importincia ao se verificar que o mais alto grau do ser conhecido por
nés, o ser social, se constitui como grau especifico, se eleva do grau sobre
o qual estd baseada a sua existéncia, a vida orgénica, e se torna uma nova
espécie de ser nesse instante, s6 porque nele existe esse operar real do

teleolégico (LUKACS, 2013, p.52)

O destaque dado por Lukics reintroduz o debate tradicional da filosofia acerca
da importincia da teleologia. Isto porque outros filésofos como Aristételes e Hegel, por
exemplo, jd acentuaram o papel da categoria da teleologia no trabalho. Todavia, nestes
pensadores tal categoria é concebida de forma generalizada, isto ¢, ela se encontra presente
em todas as esferas da realidade. Assim, ao alargar o campo de atuagio dos atos teleoldgicos,
eles inviabilizam a correta compreensdo dos fundamentos do movimento da natureza e do
processo de desenvolvimento do ser social. Sob certa medida, concebem a histéria e a
natureza como dimensoes da atuagido da teleologia e, dessa forma, postulam a existéncia
de um autor consciente que intencionalmente atribui um fim e sentido para tais coisas.
Em Hegel, por exemplo, a concep¢io de espirito absoluto aparece como a teleologia do
mundo orginico e da histéria. Nos termos de Lukdcs estas concepgoes filoséficas elevam a
teleologia a uma categoria cosmoldgica universal.

A acusagdo que Lukdcs faz acerca destas visdes filoséficas é que elas eliminam toda
a possibilidade de compreensdo da génese do ser social, uma vez que ndo reconhecem no
trabalho o momento predominante de transformacio da condi¢do humana. Por isso, ao
negar a existéncia de atos teleolégicos fora do complexo do trabalho, o filésofo marxista
busca reinseri-los na dimensao prépria da vida humana, como sendo o tnico lugar possivel
de construgio de agdes intencionais ou, se preferir, de pores teleolégicos. Essa é a novidade
inaugurada por Marx, diz Lukécs, reconhecendo que “o trabalho nio é uma das muitas
formas fenoménicas da teleologia em geral, mas o tnico ponto onde se pode demonstrar
ontologicamente um pdr teleolégico como momento real da realidade material” (LUKACS,
2013, p.51). Esta perspectiva supera a visio tradicional em que a relagdo de teleologia e
causalidade se faz de maneira heterogénea. Com a centralidade do trabalho, por sua vez,
esta relagdo passa a ser concebida como uma unidade entre opostos, jd que nela se manifesta
uma necessdria interagdo entre os fins previstos idealmente (teleologia) e a correta atuagio
sobre as leis e nexos causais do mundo natural (causalidade).
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H4 com a atividade laborativa humana um processo de troca com a natureza, trata-
se de um movimento dialético que permite a0 homem imprimir sua intencionalidade
no mundo natural. Conforme destaca Ronaldo Fortes, “o processo de transformagio da
natureza é uma via de mio dupla” (2001, p.44), de tal forma que, o “homem impde 2
natureza determinados movimentos a que ela por si sé nao realizaria, concomitantemente
ele se submete as leis e necessidades naturais” (FORTES, 2001, p.44). Nota-se com essa
prerrogativa que a distin¢do ontoldgica (de natureza) entre tais categorias nio elimina o
intercAmbio que se faz entre elas. Essa nova dindmica teleologia-causalidade di-se num
processo de determinagio reflexiva.

Do lado da natureza temos leis que se regulam enquanto principios necessirios e
intransponiveis, possuindo em si suas razdes de ser. Do outro lado, temos o ser humano
em que a vontade de satisfagdo das necessidades guiada pela capacidade de apreender
idealmente as leis naturais, garante uma altera¢do do curso natural do mundo, ao passo que
transforma a composicido da realidade, dando origem a um novo ser. Sobre esse aspecto
revela Lukidcs:

Do pér teleolégico surge uma objetividade inteiramente diferente dos
elementos. De nenhum desenvolvimento imanente das propriedades,
das legalidades e das forcas operantes no mero ser-em-si da pedra ou da
madeira se pode “deduzir” uma casa. Para que isso aconteca é necessério
o poder do pensamento e da vontade humana que organize material
e faticamente tais propriedades em conexdes, por principio, totalmente

novas. (2013, p.53)

E possivel notar que ha uma conducio dos processos e legalidades naturais para fora
do seu modo de ser. Das propriedades imanentes aos seres naturais como, por exemplo,
da pedra e da madeira, nio se pode derivar uma casa. O que ¢ a casa sendo o resultado de
um “principio extrinseco” a0 modo de operar da natureza. E o que € esse principio, senio
o processo do trabalho enquanto o pér teleolégico, ou seja, enquanto uma nova forma de
ordenamento dos elementos e objetos do mundo natural, na medida em que estes passam a
ser mediados pela consciéncia humana que orientada por uma finalidade impée a natureza
novas formas que ela nunca poderia produzir por si mesma. E aqui o cerne da génese do
ser social, é nesse movimento imposto por uma for¢a externa ao elemento natural que
se evidéncia o salto ontolégico — a ruptura com o mundo biolégico. O resultado desse
processo ¢ a sintese destas categorias, que uma vez unidas, permitem a produgio de um
novo tipo de objetividade e que Lukdcs denomina de causalidade posta.

Diferentemente da categoria de causalidade, enquanto um principio de
automovimento, a causalidade posta é a subordina¢do dos elementos naturais a uma
finalidade atribuida por uma consciéncia. O produto do trabalho mesmo transformando
a natureza continua sendo causalidade, mas com a peculiaridade de ser posto. Dito de
outro modo, os elementos naturais envolvidos na atividade sdo usados para a produgio de
algo novo, porém, estes elementos nio alteram suas esséncias, pois continuam obedecendo
as leis e principios da natureza. O que se altera é o fato de que os resultados alcangados
nio reproduzem um movimento biolégico que encontra em si uma razio de ser, mas se
apresentam como consequéncia de um ato imposto por um agente externo, se convertendo
em uma nova categoria (causalidade posta).
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O trabalho e os elementos internos do por teleolégico

Como vimos, a centralidade do trabalho se afirma na capacidade de criar as
condigdes essenciais para o surgimento do ser social, uma vez que ela possui como cerne
a realiza¢do do pér teleolégico, ou seja, a concretizagio dos atos previamente idealizados
pela consciéncia humana. No que tange aos elementos que constituem o por teleolégico,
Lukécs acompanha as contribui¢des do fildsofo Hartmann? que compreende esse processo
em dois momentos: o por dos fins e a investigacio dos meios. De acordo com Lukics,
a dinidmica no interior da categoria do trabalho consiste, em primeiro, na elaboragio
das inten¢des humanas que se orientam em torno de determinadas finalidades e, em
segundo, na compreensio das legalidades e causalidades naturais. Cabe destacar que toda
posi¢do teleoldgica requer algum conhecimento do ser-precisamente-assim existente
para que possa de fato se tornar uma objetividade. Por isso, a investigacdo dos meios
¢ a base sobre a qual se desenvolve todas as alternativas possiveis de serem realizadas
pelas inten¢des humanas. Lukics compreende que esse processo se dd inicialmente com
a busca das leis que em si governam os objetos, independentemente das aspiragoes, e, por
conseguinte, com o papel ativo da consciéncia no detalhamento das novas conexdes e
possibilidades que tais objetos reservam, mas que precisam ser colocados em movimento
pela intencionalidade humana.

O por teleolégico exige a correta investigagio das legalidades naturais, essa prética
permitiu a0 homem ampliar seus conhecimentos sobre a natureza, a0 mesmo tempo em
que aumentou a capacidade de interagio e realocagio dos elementos naturais a realizagio de
diferentes finalidades. Tamanha habilidade é garantida gragas a condi¢do de generalizagio
dos atos humanos, em que determinados pores teleolégicos passam a ser utilizados como
referéncias e exemplos para outras distintas atividades. Na medida em que se intensifica
essa compreensdo sobre a causalidade, o conjunto de conhecimento obtido passa a
configurar como um modo de operar e de interpretar os fenémenos do mundo. Lukécs
lembra que essas descobertas sdo a base para a génese e desenvolvimento de complexos do
conhecimento como, por exemplo, a ciéncia e a filosofia.

Dessa forma, podemos afirmar que a investiga¢io dos meios, enquanto uma etapa
do processo do trabalho, cumpre com a fun¢io de constituir a base da produgio do
conhecimento humano. Para isso é preciso que no ato do trabalho, o mundo real seja
apropriado e reproduzido pela consciéncia permitindo a compreensdo dos elementos
naturais em suas causas e conexdes. Dito de outro modo, o ser humano apenas consegue
interagir de maneira ativa e intencional sobre o mundo natural porque apreende essa
realidade conscientemente, de tal forma que ela passa a se constituir como uma realidade
pensada. Lukdcs afirma que essa capacidade de apreender o real pela consciéncia é entendida
como reflexo ou espelhamento. De acordo com o filésofo “o espelhamento mostra uma
separa¢do precisa entre objetos, por meio de atos de consciéncia (...)” (LUKACS, 2013,
p.65), assim se tem o objeto real e o objeto pensado. Este ultimo, por sua vez, ¢ entendido
como a conversio do objeto real em uma posse espiritual.

Com o espelhamento se tem uma nova forma de objetividade, trata-se de uma
objetividade pensada e que se constitui como parte do modo de ser do homem, ou seja, um
ser permeado pelas objetividades materiais (sociais e naturais) e objetividades espirituais (o
ser pensado), isto ocorre pois a capacidade de espelhar o mundo material cria na consciéncia

2 Sobre as influencias que o pensamento de Hartmann, em especial, a sua Ontologia produziram em Lukdcs, ver:

TERTULIAN, Nicolas. Nicolai Hartmann e Georg Lukdcs: uma alianga fecunda. Critica Marxista, n.32, p.9-32,2011.
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humana uma reprodugio ideal que passa a servir de referéncia para a compreensio do
préprio mundo espelhado. Esses dois momentos, material e ideal, produzem uma separagio
importante entre o sujeito que espelha e o objeto espelhado, Lukacs lembra que esse modo
de operar é um produto necessirio do trabalho e tipicamente humano, apenas o homem
abstrai essa separagdo e passa a partir do espelhamento a categorizar o mundo (o objeto)
de forma consciente.

A dualidade produzida pelo espelhamento permite que a relagio homem e natureza
seja mediada pela consciéncia. As cépias ideais do mundo material servem de base para
que a consciéncia possa realizar as proje¢des e especulagdes sobre o que fazer e como fazer.
Dessa forma, além de proporcionarem o conhecimento sobre as causalidades naturais, os
espelhamentos constituem as referéncias para as inten¢des humanas, e sob este aspecto, eles
sdo manipulados pela inteligéncia sendo misturados, separados, postos hierarquicamente,
enfim, sdo usados sob uma infinidade de posigdes e situagoes para que se possa atingir,
com éxito, um determinado fim. Com o espelhamento a consciéncia ganha um cardter
de potencialidade, ou seja, seus contetidos e finalidades podem se objetivar e tornarem-
se causalidades postas. E nesse sentido que Lukécs atribui 2 consciéncia o cariter de
possibilidade, uma vez que ela se transforma no “veiculo através do qual surgem novas

objetividades no ser social (...)” (LUKACS, 2013, p.67).

Em que consiste o cardter de possibilidade atribuido a consciéncia? Consiste no fato
de que ela atua sempre como agente ativo no processo de constru¢io do mundo humano
(ser social) e ela o faz a partir de uma sele¢io de elementos materiais, reproduzidos
idealmente, escolhendo entre alternativas possiveis. O modo de operar da consciéncia
que espelha, é sempre um modo potencial, ou seja, hd nele determinadas finalidades e
alternativas que podem ou nio vir a ser executadas pela a¢do humana, o que garante suas
realizagbes sdo exatamente as opgdes que os homens realizam dentre as vérias alternativas
possiveis, por isso, hd, nesse ponto, uma categoria fundamental do processo de realizagao
dos pores teleolégicos, a saber, a categoria da alternativa.

A alternativa é definida como a categoria mediadora que expressa a maneira
como os processos causais da natureza sio apropriados e postos em movimento pela
atividade humana. Sua habilidade de mediagio estd em se posicionar entre os principios
causais (necessirios para a transformacio do mundo natural) e os fins pretendidos
pelas inten¢des humanas. A alternativa representa a capacidade e possibilidade de pér
em movimento, determinadas articulagées no elemento natural. E como ela o faz? Para
Lukécs, as propriedades dos objetos contém em si a génese da possibilidade de sofrerem
transformagoes, mas para isso, é preciso que a consciéncia, enquanto um agente ativo,
assuma “o papel de condi¢io de possibilidade para o desdobramento e desenvolvimento de
tendéncias e articulagdes imanentes aos objetos” (FORTES, 2001, p.63, grifos do autor).

Com isso, podemos dizer que a alternativa é o momento em que a finalidade se
adequa a causalidade espelhada, buscando nesta ultima as fontes para o éxito do por
teleolégico. Com um repertério de possibilidades 2 mio, a consciéncia opera na selegio
dos melhores elementos naturais e isso somente é possivel gracas ao fato de que “cada
objeto natural tem em si uma infinidade intensiva de propriedades como possibilidades
(...)” (LUKACS, 2013, p-73). Sendo assim, na medida em que a inteligéncia humana
amplia a compreensdo sobre as propriedades dos complexos naturais, maiores também
serdo as possibilidades de intervengdo real do homem. Com esse vinculo de dependéncia
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entre teleologia e causalidade, mediadas aqui pela objetivacio e leis naturais, Lukécs busca
eliminar toda forma de interpretagdo que considere que as objetivagoes humanas emanem
de uma subjetividade criadora a partir de determinadas ideias aprioristicas ou metafisicas.
Ao contrério, como jd mencionado, é a infinidade de propriedades intrinsecas aos elementos
naturais que, uma vez espelhadas pela consciéncia, garantem ao homem o dominio sobre
os processos de criag¢do e transformagio do mundo.

Por outro lado, vale lembrar que ndo hia em Lukdcs uma redugdo da consciéncia a
reprodu¢do mecinica do mundo material. Se distanciando do que chama de Marxismo
Vulgar, Lukécs acentua a importincia da consciéncia na constituicio do ser social,
sobretudo no que tange a transformagio do mundo material. Ela nio opera como um
mero epifenémeno dos determinantes biolégicos ou econémicos, mas atua na posi¢io dos
fins e na busca dos meios desejiveis e o faz sempre de maneira auténoma. Na categoria
da alternativa, por exemplo, a consciéncia realiza um ato de escolha deliberada entre as
possibilidades de objetivagoes.

Contudo, cabe destacar que na dtica lukacsiana os lineamentos mais gerais do
complexo do trabalho estdo na realidade sempre ligados as formagdes sociais concretas e
somente se realizam na particularidade histérica de uma dada época. Embora sua analise
se dé numa abstragio dos elementos formadores da categoria do trabalho, tais elementos
somente podem ser entendidos permeados na relagdo social. Por isso, a prépria atuagio
da consciéncia também se remete aos determinantes histéricos que permitem que as
escolhas e alternativas selecionadas no processo de objetivagio sejam, em grande medida,
influenciadas pelos condicionantes histéricos. Lukacs lembra que nenhuma alternativa do
trabalho pode se referir a realidade em geral, mas “é uma escolha concreta entre caminhos
cujo fim foi produzido nio pelo sujeito que decide, mas pelo ser social no qual ele vive e

opera’ (LUKACS, 2013, p.76).

Apresentado tais aspectos, podemos concluir que o por teleolégico cumpre com a
finalidade de constituir a base do momento ideal do trabalho, isto €, por meio dele se tem
a origem do momento de apropriagio espiritual do mundo material. Esse processo se faz
de duas formas: na reprodugio dos elementos naturais na consciéncia e, por conseguinte,
na intera¢do dos dados apreendidos pela reprodu¢io com o conjunto de interesses que
mobilizam a agdo (fins planejiveis). Lukdcs abre um largo espago para a inser¢do do
papel da consciéncia na produgio do ser social, a0 mesmo tempo em que reforca a tese
central do marxismo de que o ponto central desse processo ocorre no complexo do

trabalho.

Consideragoes finais

A anilise aqui desenvolvida permite a construgdo de alguns parimetros que
fornecem chaves de compreensio do pensamento de Lukdcs. A temdtica em torno
da centralidade do trabalho tem como proposta estabelecer os principios ontolégicos
do ser social, de tal forma que através dela se possa identificar as condi¢des da génese
e desenvolvimento do mundo dos homens. E sob tais aspectos podemos discorrer as
seguintes conclusdes:

A primeira evidéncia que encontramos ¢ a afirmacido em Lukacs de que a construgido
da realidade humana tem como mébil a relagio homem e natureza e a atividade que garante
a dinamica dessa relagdo é o trabalho. O trabalho tem a missdo de satisfazer as necessidades
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humanas, mas o processo de transformacio do mundo natural impulsiona 0 homem para
a constituicdo de novas formas de organizagio. Isso ocorre porque por meio do trabalho
a espécie humana passa a interagir com o ambiente de maneira autonoma e intencional.
Como vimos, a internalizagdo dos processos naturais, por meio do espelhamento, garante
o desenvolvimento das capacidades cognitivas e também da consciéncia humana. Dessa
forma, o agir do homem se cinde do modo de ser dos seres biolégicos, pois escapando da
mera reprodugcio biolégica da vida, passa a construir uma maneira prépria de se reproduzir.
Nesse processo, a categoria da teleologia ocupa um papel fundamental.

Isso nos leva a segunda evidéncia, a teleologia é a caracteristica que demarca a
especificidade do ser social. O cerne da elaborac¢ido lukacsiana é o reconhecimento no
interior da obra de Marx da determina¢do do homem como tnico ser capaz de objetivar
um Zelos no Ambito do ser natural. Dessa forma, a construgio consciente da realidade é um
atributo unicamente do homem. Nio ha no 4mbito do cosmo outras formas de consciéncia
que possam explicar a origem da realidade. Apenas a espécie humana carrega a tarefa de
se constituir de maneira consciente. E nisso consiste a relagio homem e natureza, um
intercdmbio permeado por um lado com o rigor dos principios causais do mundo natural
e de outro o conjunto de interesses e finalidades inseridos pelo agir humano.

Terceira evidéncia,a construc¢do do ser social se d4 num movimento dialético marcado
pela autonomia da consciéncia e pela presenca de determinantes naturais e sociais. O
primeiro ponto dessa afirmacao condiciona o pensamento de Lukdcs a um posicionamento
que o distancia do marxismo vulgar. A consciéncia nio é um mero epifenémeno do mundo
biolégico ou material, ao contririo, ela opera na potencializagao dos pores teleolégicos,
principalmente, por cumprir com o papel de escolher entre as alternativas possiveis de
serem objetivadas. Hd um aceno claro no pensamento lukacsiano para a importancia da
subjetividade na constituicdo do ser social. E o que argumenta Lukacs:

(...) no ato da alternativa estd presente o momento da decisdo, da escolha,
e que o ‘lugar’ e o 6rgdo de tal decisdo sejam a consciéncia humana; e é
exatamente essa funcido ontologicamente real que retira, do cardter de
epifenémeno em que se encontravam, as formas da consciéncia animal

totalmente condicionadas pela biologia (LUKACS, 2013, p-77)

Por outro lado, essa autonomia da subjetividade ¢ contrastada com as condigoes
que lhe sdo impostas. Nota-se que o agir humano é construido sob um complexo de
determinagdes e o sujeito que promove a a¢do sé pode tomar como objeto de seu por
de um fim, de sua alternativa, as possibilidades determinadas a partir e por meio dos
condicionantes naturais e histéricos que existem independentemente dele. A consciéncia,
nesse sentido, opera sempre com os dados que sio construidos socialmente, nio hd
nenhuma forma aprioristica que determine a conduta humana. Cabe destacar a reflexdo
perpetrada por Marx (2011, p.25) ao afirmar que os homens fazem a sua prépria historia,
mas ndo a fazem de livre e espontinea vontade, tendo em vista que nio sio eles quem
escolhem as circunstincias sob as quais ela é feita, mas estas lhes foram transmitidas pela
forca da tradig¢do e da histéria.

Por fim,a quarta evidéncia estd na confirmagio de que com o trabalho o homem atinge
uma nova forma de condi¢io de existéncia que assinala a sobreposi¢do do agir consciente
sobre as outras formas de condutas. De acordo com Lukdcs, as condi¢des impostas para a
realizagio dos pores teleolégicos garantem ao homem o distanciamento, cada vez maior,
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das barreiras naturais e, por conseguinte, a constitui¢ao de um modo de vida que passa a se
reproduzir de maneira consciente transformando a realidade material e social. Isso se da,
pois, na medida em que trabalha o homem precisa planejar antecipadamente cada um dos
seus movimentos e “verificar continuamente, conscientemente, a realizagdo do seu plano,
se quer obter o melhor resultado concreto possivel” (LUKACS, 2013, p-129). Sio essas
condi¢bes que preparam o ambiente para o salto ontolégico e para o surgimento do ser
social, gracas a esse dominio consciente, garantido pela dindmica do trabalho, que permite
a0 homem construir e dar significado a sua prépria existéncia.
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A trama da sujei¢io e a emancipacdo necessiria
Marcelo Micke Doti?

ELIAS [pedindo] — Fique perto de mim.

VIRGINIA [doce] - Fico, sim. [muda de voz] Todos ali me odia-
vam. Porque eu tinha 15 anos, era bonita — linda! Vivia cercada
de olhos. Quando eu me vestia, vinham-me espiar. Foi af que Is-
mael apareceu, primeiro como médico, depois como amigo também.
“Preto, mas muito distinto’, diziam; e, depois, doutor. Em lugar
de interior, isso € muito. Ele se apaixonou por mim...

ELIAS [doce e inquieto] — E vocé por ele, ndo?

VIRGINIA — Juro que ndo. Juro por tudo. Eu jd tinha medo do
desejo que havia nos seus olhos. Jd adivinhava que amor com um
homem assim ¢ o mesmo que ser violada todos os dias.

ELIAS — Sempre o sonho dele foi violar uma branca.

(Nelson Rodrigues, Anjo Negro)

1. Filosofia, critica e politica

A filosofia ndo tem necessariamente vinculos com a liberdade e a busca ética da
mesma. Ocupa-se da ética, mas a questdo da liberdade e, mais precisamente, da emancipagio
ndo sdo necessariamente seus temas e assuntos. Mas podem ser.

Pode-se dizer mais: a filosofia ndo precisa necessariamente opor-se a realidade.
Sua fung¢io ndo necessariamente é critica e nem mesmo critica em relagio a realidade
e sua construgdo. Mas pode ser critica em rela¢do a realidade, especialmente quando se
coloca a realidade como conjunto socioeconémico e cultural. Colocando a realidade dessa
maneira podemos avangar mais: a realidade como narrativa socialmente aceita, mas nio
construida para o exercicio de determinado exercicio da liberdade. Neste ponto a filosofia
pode questionar, criticar e ser instrumento para a confec¢do de determinados conceitos de
liberdade, de critica e de emancipagio. Através dessa escolha é que se colocam os termos
deste artigo. Lembrando: a filosofia ndo é liberdade, ndo é o afo da mesma em exercicio por
meio da emancipagio. Estas s6 se podem fazer historicamente e no plano das lutas sociais.
No entanto, ndo se pode desprezar de forma alguma os potenciais de questionamento e de
critica da filosofia como determinada forma de se colocar diante da realidade, especialmente
quando esta alcangou o estatuto de super-realidade.

1 Centro Paula Souza (CPS) — Fatec/Mococa (SP)
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Antes de avangar mais sobre este conceito e suas formas especificas de sujeigdo
cabe deslindar o significado de critica, o que se entende neste artigo como critica; e, o
sendo, é sempre como relagdo: critica em relagdo a super-realidade e sua sujeicio, critica
como desvelar potenciais caminhos emancipatérios. Ndo hd caminho pronto, mas trilhas,
possibilidades e suas condigées a serem construidos. A filosofia como arma critica e
“maquina de guerra’, “como campo de batalha”, pode ser um dos seus estatutos tedricos.
Em sociedade complexa e capturada por muitas formas de sujei¢ao ndo poderemos arrogar
a filosofia o0 estatuto tedrico da emancipagio e construgido de determinado conceito de
liberdade. Isso ndo significa, no entanto, deixd-la apodrecer em canto mofado e falar a
plenos pulmées sobre “transformar a realidade” e ndo apenas “interpreti-la”. Uma praixis
excessivamente pratica — sim, com o uso da redundéncia linguistica para uma pratica tao
pritica a nem mais percebe perdida no “agora-jd” da super-realidade e afundada até nio
poder mais na prépria ideologia e poder simbélico da mesma — que acaba por nio entender
as condi¢des especificas de nossos tempos, da contemporaneidade construida como malha
do ndo-pensar.

A acep¢io que atribuimos a critica, ou demanda critica deve ser elucidado. Ja
argumentamos em outra oportunidade (DOTI, 2018) que tomar uma palavra pela sua
etimologia pode ser um “pecado tedrico”. A etimologia pode tio simplesmente ser uma
ruina, um pedago destruido de um templo que, mesmo belo, ndo possui mais a instancia
simbdlica da sociedade sobre a qual apoiava seu significado e multiplicava seu significante.
Palavras tomadas etimologicamente podem ser indicativos, mas podem incorrer em erro
grotesco: ao apelar para a etimologia ganha-se o passado, ergue-se a erudigio, poe-se a
conhecer, mas perde-se o presente, perde-se seu significado, seu simbolismo na ordem do
discurso atual; ouvindo-a, nossa imagética e capacidade de articulagio ird remeter para seu
senso atual. Porém esse senso atual pode ser o senso comum: pior inimigo das construgdes
intelectuais, pois totalmente recheado de instincias ideolégicas, poder simbdlico, de
captura dos sentidos e das pulsées por um outro que se quer combater, proporcionando as
mais duras e estipidas formas de pragmatismo.

Nossa proposta é entremear discursos e narrativas como fonte de uma determinada
fala, ndo a lingua adimica, universal, mas a fala da enunciagdo. O lugar de fala serd sempre
barrado, barrado pela sua limitagdo de ser um determinado discurso em determinada
narrativa. Neste sentido procedemos a uma determinada concep¢do de critica, uma
narrativa especifica sobre a demanda critica como evitagio do relativismo e posicionamento
social.

A demanda critica no encontro de falas discursivas possui para nés alguns elementos
marcantes e precisos. Trata-se de determinada concepgio tedrica, de uma construgio a qual
ndo se satisfaz com o ficil, com a “repeti¢do do mesmo”, é uma construgdo em si mesma
“ndémade” (SCHOPKE, 2012). Sua ddvida némade e continua nio a deixa aterrissar no
facil, na filosofia do fundamento, no sistema: precisa continuamente brotar e morrer. Em
termos culturais e histéricos (como se um se desvencilhasse do outro) é uma concepgio
propria aos séculos XX e XXI: ndo hd lugar estivel, nem para o trabalhador, nem para
o intelectual. No entanto, sdo posturas distintas: o que para um ¢ “corrosio do cariter”
(SENNETT, 2011), desarticulagdo da vida, inseguranca e desamparo, para o outro pode
(ou deveria) ser parte de um programa integral de construgio teérica e de vida. Sendo a
critica essa concepgio tedrica ndo contente com a filosofia do fundamento e némade por
esséncia e vocagio afetiva, ela é abrangéncia e multiplicagdo de didlogos e falas. Ao dizer

193



A TRAMA DA SUJEICAO E A EMANCIPAGAO NECESSARIA

e trazer falas e discursos de campos tedricos variados para uma demanda critica a isso nos
referiamos: ndo um ecletismo, porém um nomadismo nio satisfeito com a estagnagio. Os
“priticos praticos” atuam ou estagnaram em fracos discursos e isso estaria tdao longe da
emancipagio como apenas escrever um artigo o estd.> Quanto a isso nio temos pretensoes;
temos, no entanto, apostas, escolhas e um lugar de observagdo: nem pior, nem melhor, apenas
um lugar para o cuidado tedrico contra a pressa que nada faz.

Nossa concepgido de teoria e critica sintetizada como concepgio tedrica nio subjaz
apenas no nomadismo. Ainda hd um ponto cego, uma sombra, algo escondido como o
recalcado querendo aflorar e por a luz um ecletismo satisfeito apenas com suas palavras,
com sua ordenacio discursiva. Satisfacdo intelectual essencial para o pensar — o prazer
do pensar é gozo também e este pode aflorar criticas e revoltas — que ird esconder de
qualquer forma uma sempre possivel obje¢do: ndo ha nessa satisfacio, nesse prazer uma
ética, ndo hd postura politica. O “Grande Hotel Abismo” estaria posto aqui e nio na
Teoria Critica: um pensar que flana e deve flanar, porém pode tomar posi¢do. Hd muito
disso nos assim chamados “teéricos da pés-modernidade”: acertos precisos especialmente
sobre as problemadticas da totalidade e das meta-narrativas. Entretanto, parece que muitos
de seus leitores imobilizam-se e se satisfazem com certo imobilismo teérico e politico,
desconstrugio e apologia ideolégicas do fim das ideologias. Ndo raro muitos seguirem por
caminhos conservadores. Nao é o caso da postura aqui expressa de critica e neste ponto um
pouco de etimologia pode, agora, ser bom.

A palavra critica estd ligada a palavra grega krimein, quebrar. Neste sentido ser
critico é quebrar tanto uma obra de arte, como conceitos, como formagdes ideoldgicas
e simbdlicas do senso comum. Destruir e pér em pedagos para, entio, analisar, juntar e
tirar dai novas concepgoes, novos “olhares”, novos discursos e potenciagido de novidades.
Pela via desta etimologia a palavra liga-se, facilmente perceptivel, com a palavra crise,
momento de decisdo: quebrar é colocar o posto, o aparente, o ébvio talvez, em crise e
dele retirar espessuras discursivas diversas. Ao quebrar conceitos e ideias colocando-as
em crise obtém-se a possibilidade da interagdo discursiva: algo que cada vez menos se
faz na sociedade das comunicag¢ées sem a presenca.’ S6 hd processo de desenvolvimento
intelectual quando a presenga é permitida. A critica age diluindo, destruindo, pondo abaixo
o mundo, quebrando, mas possibilitando a presenca do outro e do discurso do outro. O ser
humano nio se faz pelo trabalho, faz-se pela presenca e pela simbolizagao.

O apoio etimoldgica resgatado aqui serviu para colocar os elementos de um
nomadismo como critica e trazer outros discursos possiveis através da critica, do “quebrar”.
Trazer outros discursos atua como interagio destes e de narrativas pela “quebra”propiciando

2 Certa vez em palestra na UNICAMP, no IE, dissemos exatamente isso: o lugar especifico naquele momento nio
era da luta direta e do embate, mas o espago do conceito a ser discutido e pensado. Lénin estava certo ao terminar
dizendo no posficio de 30 de novembro de 1917 a O Estado e a Revolugio que é mais agradavel fazer a revolugio do
que escrever sobre ela. Na oportunidade dessa palestra a fala foi colocada. Nossa intengio era alertar para conceitos
desgastados que sio formas de desprezar a teoria e a formulagio conceitual, assim como atentar contra o préprio
materialismo histérico: momentos histéricos distintos exigem atividades tedricas, conceituais e criticas distintas. A
cada época histérica a sua devida compreensio teérica para de cada época histérica retirar o maximo possivel de
revolugio.

3 As tecnologias da informagio e da comunicagio (TICs) aproxima a informagio, ndo a fala. A fala exige a presenca.
Nio se dialoga e nem mesmo se pde interagio discursiva sem a presenga. Referimos recentemente a “infantilidade
da politica” ou “puerilidade da politica” ninguém gosta de “textdo” no WhatsApp, memes sdo melhores. Assim,
posta-se um texto e a resposta pueril ¢ um meme e as risadas. Certamente Frejat tem razio em sua cangio “Amor
pra Recomegar”: rir é bom, mas rir de tudo é desespero. Sim, por trds das portas dos risos de nossas sociedades, es-
condem-se desesperos, muito antidepressivo e a soliddo dos espagos vazios, das mentes adestradas e da politica como
infantilidade nas mensagens passageiras e fugazes do “agora-j@” de um celular.
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outros didlogos e interpenetracoes tedricas importantes. Isso se diferencia de ecletismo: ao
“quebrar”, desconstruir, o fazemos sobre o existente — um discurso, uma ideologia, o senso
comum, poder simbélico, etc. Ao fazer isso sobre determinada realidade configurada como
narrativa socialmente aceita, o fazemos deixando uma abertura para uma aposta: dentro de
todos os pedagos postos abaixo, quebrando e quebrando, acabamos por chegar ao ponto no
qual o elemento politico adentra nossos discursos. Diante disso temos nossa aposta politica,
conceitual, individual, estilo de vida e, especialmente na contemporaneidade em que a
ideologia e a cultura se entrelagam formando quase um automatismo simbélico (DOTT,
2018), uma aposta critica sobre toda a realidade. Atravessando a etimologia e resgatando
o que nos interessa de seu timulo — o timulo etimolégico — pode-se chegar ao outro e
articular-se com a aposta para dizer que ser critico é ver pelo outro: o outro, a alteridade da
sociedade, da realidade e da cultura atuais.

Ao se chegar aqui jd ndo é possivel voltar e percebe-se que ser critico é ser radical
em todos os sentidos da palavra radical e o mais interessante para nés: pela raiz, criticar e
subverter tanto o pensar, como subverter a realidade e sua cultura. Proporciona-nos esse
caminho outro momento essencial: a critica é o momento da identidade intelectual, o
momento no qual, uma vez percorrido caminhos e trilhado veredas, desertos e caminhos
cerrados, encontramos algo em nds que nos faz um eu intelectual diante de outros. Nao os
exclui, mas coloca esses outros diante de nés e nio nos furtamos a estar-com, mas também
sermos um. O senso comum, por exemplo, ndo permite ser um. Pior: na atualidade das
TICs o senso comum ¢é ser-com-todos, ser massa, perder-se na noite fria e inorganica do
nada da pulsio de morte.

A critica, assim configurada como deslocamentos tedricos e construgdes discursivas
quebrando a realidade como narrativas da sujei¢ao e incorporando discursos outros em um
ecletismo apenas aparente também é configurada como aposta. Através desta acepgio a
critica deixa de ser elemento tedrico e se coloca no campo da politica. A filosofia ao trilhar
dentro deste esteio de escolha o faz também pela politica. Pode-se, entdo, alinhavar a critica
como configuragio discursiva da identidade intelectual. Também como campo do “outro do
outro”, ou seja, a escolha de nio se assemelhar ao desejo da narrativa social posta e imposta
como realidade, o capital, suas movimentagdes de valor e a sujei¢do atual como super-
realidade: a cultura como forma nio mais auténoma em relagio a ideologia, mas a prépria
ideologia como cultura. Ser o “outro do outro” ¢ aposta da critica e é estar dentro da politica.
Mesmo que utilizemos recursos tedricos dos assim chamados “pés-modernos”, ainda que
de contestagio (SANTOS, 1995), fazemos dentro de uma escolha. Por fim, depois de ser o
estatuto da identidade intelectual e permeada pela escolha em ser o “outro do outro”a critica,
ja inscrita como politica, ¢ uma triade essencial em tempos de super-realidade a nos sujeitar:
ela é rebeldia, revolta e revolugdo. Revolugido nenhuma é possivel sem revolta e rebeldia.

2. Super-realidade, interpelacio ideolégica e sujeicio

O inicio deste artigo possui como epigrafe uma passagem da pega Anjo Negro de
Nelson Rodrigues (RODRIGUES, 2017, pp. 444-445). Sua beleza estd em sua dureza, em
sua crueldade, em seu 6dio interno do personagem central da mesma, Ismael. Ainda que
paradoxal a beleza diante de tanto édio, os paradoxos ensinam muito sobre os afetos como
corpos politicos. Nossa epigrafe nio ¢é casual.

Na peca Virginia é a mulher branca e esposa de Ismael, o protagonista e negro.
Elias, irmdo de Ismael, porém, branco, de outro casamento. O importante no contexto
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é o “violar uma branca”. Em um pais cuja escraviddo é seu mal de origem (BOMFIM,
1993; SOUZA, 2017) o antagonismo das classes foi montado nio apenas pela posi¢io
na estrutura da produg¢do, mas por um elemento marcado na carne do homem: a cor. A
percepgio dessa cor é a marca da sua posi¢do na estrutura social, mas também de sua
“estatura” social. O racismo ¢ uma constru¢io ideolégica que se faz pelo antagonismo
social, mas que tem como elemento especifico a pele a qual nio se descarta sem descartar
a si mesmo como ser vivente. A ideologia desse antagonismo, racista, introjeta-se em um
campo simbélico no qual o significante é a cor preta como a “cor do pecado” e de todos
os vicios sociais: o perigo, o estranho, o outro, o mal, o marginal. No caso de Ismael esse
ideoldgico toma-lhe o sentido de afirmagio: nego-me como o que sou investindo contra
a sociedade branca na violagdo da mulher linda e alva. O ideoldgico capturou-lhe no Es,
o Isso freudiano, e o fez reagir negando a si na forma do violar como pulsio, de negar a
sua cor com os ternos brancos que sempre usa. Processo histérico e objetivo cruel com
toda uma populagio gigante, e construtor de uma ideologia a se apoderar do individuo
tornando-o um sujeito na ordem simbélica. E essa ordem simbolica e seus significantes
que faz o individuo Ismael reagir como reage: algo dele e s6 dele, mas ndo s6. Essa é a
ordem paradoxal da construgio do eu paranoide em Lacan.

Diante desta possibilidade de fazer vir a psicanilise ao encontro dos elementos
sociais e como a estrutura sujeito/objeto, ou social/individual caem por terra ndo admira a
fascinagio de Althusser ao ler Lacan. E ndo era por menos. Ao se deparar com o texto “O
estddio do espelho como formador da fun¢io do eu” (LACAN, 1998, pp. 96-103), Althusser
poderia ali encontrar elementos essenciais ou substanciais para entender o imaginario e o
processo de formagio do eu como processo paranoide. Isso colocaria em jogo também o
processo simbdlico a atravessar o eu em seu processo formativo e as relagdes de alienagio
desse eu em um outro. Lacan recebe a influéncia dos surrealistas e de Bataille mesmo sem
nunca o citar (ROUDINESCO, 1994); por eles é aclamado em sua tese de doutorado.
Nesta interatividade de discursos e apreensdes intelectuais havia uma interpretacdo da
psicandlise bem diferente daquela que La Nouwvelle Critigue percebia e as posi¢oes oficiais
do marxismo também: a psicanilise como ciéncia reaciondria®. Ou Marx ou Freud era a
leitura oficial que aparecia no final dos anos 1940 com a II Guerra ja terminada.

Mas essa era uma leitura da psicandlise pela via revisionista da ego psychology
(JACOBY, 1977). Leitura formada pela influéncia americana forte no pdés-guerra e que
se constitui como a interpretagio feita sobre Freud nos EUA. Em outros termos: a critica
marxista oficial, era uma leitura da leitura de Freud e de um contexto cultural pés-guerra.
Neste caso, Althusser enxerga a possibilidade posta pela psicandlise de articular ideologia
e individuo por meio da inserpelagio. A psicanilise nunca foi em Freud a psicologia do eu e
sim, entre outras coisas, determinada concep¢io de subjetividade (ROUDINESCO, 1999)
e critica cultural: dai seus escritos sobre cultura tais como O Mal-Estar na Civilizacao,
Totem e Tubu, Psicologia das Massas e Andlise do Eu, entre outros. Nunca existiu em Freud
um ego autonomo e isso fica patente na segunda tépica bem como no controverso e aceito
a contragosto por alguns da pulsao de morte em Muito Além do Principio do Prazer. Lacan,
neste contexto, resgata Freud e o traz para o século XXI com essa determinada concepgao
de subjetividade e maneira de entender o individuo/sujeito dentro da sociedade. O conceito
de Uberich ¢ isso. Althusser nio se furtou a esses desenvolvimentos teéricos e a fascinacio

4 Alids nio poucos marxistas até hoje enviesam os olhos para a psicandlise ¢ ndo a entendem, reagem contra, sdo
indiferentes, hostis ou como conhecimento menor dentro do quadro interpretativo do social.
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¢ muito real e fundamentada: havia na trama desenvolvida por Lacan através de sua leitura
de Freud pela linguistica a possibilidade de fazer atravessar o individuo pelo simbélico e
levar a perceber o eu no outro. A partir de sua leitura da psicanilise e dos processos sociais
pode Althusser, entdo, empreender o conceito de interpelagio.

A interpelagdo nos conduz para o patamar das introje¢des das tramas sociais
multiplas sobre o individuo transformando-o em sujeito. Isso, por si s6, j4 nos permite o
resgate necessdrio da problemitica ideoldgico/simbélico para a atualidade tio marcada
pela “espontaneidade” ou nio da cultura. Estamos contemporaneamente diante das mais
completas formas de sujei¢do. A resposta a essa questdo do significado de cultura, ideologia
e simbdlico permite entender a sujei¢do e buscar caminhos da filosofia como “méquina
de guerra conceitual” e revoluciondria: responder ao simbélico com a critica exposta
anteriormente. Por outro lado permite compreender a super-realidade como um caminho
do sujeito perdido.

Fascinado por Lacan e o primado do simbélico, Althusser encoraja um didlogo (no
sentido grego mesmo de afravessar o logos para furar as estruturas e articular conceitos e
condi¢des de possibilidade novas) com a psicanilise e a coloca como uma pritica clinica
inserida em um contexto social. O simbdélico permite fazer interagir, atuar com tensio
0s processos sociais junto com os processos familiares. O simbélico torna possivel fazer
ideologia e dinimica familiar (o “romance familiar” de Freud) como estrutura da sociedade
adentrarem em campos possiveis de entendimento tanto social como psicanalitico; permite
determinado conceito de subjetividade (caro a Freud) e com isso determinada critica social
e cultural. O papel critico é muito claro dentro da psicandlise, e ndo seria de se esperar o
contrrio em sua integra¢io com o marxismo. Assim hd em Althusser um programa de
tessitura possivel entre marxismo e psicanilise e ndo como em La Nouvelle Critique, ou

Marx ou Freud.

E neste momento que se inscreve na tessitura social a super-realidade. A interpelagio
ideoldgica agora ird se articular a um simbélico na forma de poderoso Supereu a capturar
sujeitos sujeitados pelas suas mais agudas e profundas pulsdes. A super-realidade é uma nova
instancia da dominagdo na qual ndo mais é importante apenas, para dobrar e disciplinar,
sujeitar e dominar, as for¢as externas e fisicas do disciplinamento. Claro: estas estdo sempre
presentes como a for¢a dos aparatos institucionais, as legislacoes e suas formas de submeter
a sociedade, a forga bruta entre tantas outras maneiras. Porém tornou-se possivel ir mais
tundo do que poderia se imaginar quando da formagdo do conceito de industria cultural:
0 desejo agora também € instancia a recobrir a dominagdo. Junto com outras dominagdes,
adiciona-se mais uma atuando com a for¢a mortal das pulsdes mais inesperadas e violentas.

Contemporaneamente o gozo aparece por todos os lados. O gozo ¢é elemento essencial
do viver. Porém nio um viver qualquer, mas um viver pelo desejo do outro e esse outro é
uma concepgio de vida. Ndo hd vida: hd determinada concep¢io de vida e o “outro do
outro” da critica é a vida medida e estruturada por aquilo que os desejos do capital dizem o
que é avida. A super-realidade € a inscri¢do em nés do simbélico da interpelagido ideolégica
atual do capital. E essa interpelagio nos diz em todos os lugares em que o lidico poderia
aparecer e nos deixar “livres” o que ¢é viver: “viva a vida”, “viva cada minuto: quem tem
garante o amanha?” entre tantas outras férmulas correntes no senso comum, na publicidade,
na necessidade de exibir a si e por ai vai. E o Iddico que poderia ser o momento da reflexdo
— e por que ndo da melancolia politica da reflexido? — torna-se um lidico capturado.
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Quando olhamos fotos de nossos avés, ou seja, algo como 60 ou 70 ano atrés a foto
era s6 uma foto. A fotografia institui-se hoje e se estrutura como elemento do gozo seu para
o mundo. Mas quem goza? O imperativo do Supereu atual é o goze (ZIZEK, 1999); o mal-
estar da civilizagio atual sdo imperativos do desejo de um mundo globalizado (SAROLDI,
2011). O gozo que experimentamos é o gozo de um outro e esse outro aparece a n6s COMo
viver, mas seu nucleo forte e duro, um “real” lacaniano (ZIZEK, 1996), ¢ o antagonismo
essencial de classes. Desse niicleo aparece a ideologia ndo como superestrutura contingente,
mas a prépria estrutura da dominagdo. Diante de nds, em nossa heterologia didria no
sentido de Bataille, vivida como existéncia cotidiana, esse antagonismo ¢ visto como um
outro a nos capturar pelas pulsoes e desejos. Nao vemos imediatamente o antagonismo,
vemos, vivemos e sentimos com todas as nossas forgas os imperativos do gozo pelo outro.
A pulsio que ndo goza é justamente o gozo disciplinador. O gozo que deveriamos gozar,
o gozo construido como gozo criativo/imaginativo nio é o gozo que temos, mas o0 gozo
de um Supereu atravessado pela ideologia do “viva a vida”. Nem paramos para perguntar
nessa melodia infinita (AB’'SABER, 2012), o que € a vida. A sociedade atual nio deixa de
construir uma subjetividade. Isso seria erroneo: a sociedade do capital em seu movimento
de valora¢do do valor e a super-realidade sdo uma forma de subjetividade. A filosofia
como luta politica é aqui a critica: criticamos essa subjetividade escorada nas bordas de
um precipicio tanto econémico e social, como cultural e psicanalitico. Trata-se de uma
subjetividade capturada pela super-realidade e, portanto, ndo é a nossa aposta social, critica
e rebelde no sentido de aposta em Walter Benjamin.

Ao conseguir capturar o desejo e o gozo a sociedade atual, por meio de seus novos
aparelhos sociais e de comunicagio, pelas TICs (tecnologias da informagio e comunicagio),
por meio da excitagio (TURCKE, 2014) promove nova forma de dominagio e sujeigio:
a realidade social passa a ser vista pelo individuo como sujeito do inconsciente e sua
instincia mais profunda, o Es freudiano. Desaparece o sujeito a tentar se equilibrar em
um Ich fraco. A relagio com a realidade torna-se relagio de pulsio completa na qual a
objetividade tornou-se Objetividade: isso é a super-realidade, uma realidade sem sujeito
e portanto, sem histéria, sem acdo, sem critica. E a realidade perfeita para a dominagio
total. E a Mazrix: ndo mais somos nés, mas um estar perdido no todo.® A perda no todo,
desejo cruel da pulsio de morte, mas como permanecemos vivos, a crueldade é repetir ao
infinito nossa apatia: ndo s6 repeti¢do no trabalho, nos 6nibus, trens suburbanos, metrds,
mas repeti¢do dentro da objetividade da vida trabalhada de uma subjetividade que ndo
encontra saida para isso e nem se arrisca a pensar diferente.®

Nesta forma ideoldgica e cultural do antagonismo de classes bdsico da sociedade
atual aparecer e por-se diante de nés como um simbdlico a atravessar nossos desejos e
configurar uma forma de dominagio que é a0 mesmo tempo riqueza’, o sujeito capturado

5 Nos dias vividos no Brasil neste outubro/novembro de 2018 — no momento em que este artigo € escrito, portanto — é
comum lermos sobre a formagio de uma imagem eleitoral do Brasil como zumbis. E o que é o zumbi? Nio pensemos
na defini¢do, mas na imagética de séries e filmes atuais. O significado de uma palavra pode ser anacrénico em relagio
a sua imagética, por isso muitas vezes resgatar a sua etimologia pode ser um erro como referimos anteriormente. A
imaggética de filmes e séries ¢ de uma massa indistinta de mortos, podridio e decomposi¢io ambulante, sem desejo
proprio a ndo ser o da prépria massa compacta. A imagética do zumbi é uma forma pertinente da industria cultural
— talvez sem o saber — retratar a si mesma como engolida pela super-realidade.

6 Nesse terreno fértil florescem as ideologias do empreendedor e do empreendedorismo, por exemplo, que sdo a “ética
protestante” de nossos dias “turbinada” pelo capital financeiro e pela ideologia e simbolizagio do /oser estadunidense.

7 Nunca devemos esquecer que as empresas de telecomunicagdes e suas interfaces digitais como Facebook, WhatsApp,
etc., além do setor de entretenimento — como as aquisi¢des biliondrias da Disney — sdo produtores de cultura, de
imaggéticas, de excita¢do e forma de uma linguagem da pulsio, mas também negdcios triliondrios. Se somos “lin-
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o é por um outro da objetividade total. A super-realidade como expressdo da realidade
cultural e ideolégica do capitalismo atual é também expressdo maxima de desejar o desejo
do outro de Hegel e, por isso, uma realidade mais distépica do que qualquer cyberpunk
poderia imaginar.® A perda do sujeito nessa realidade matrix é parte da estética do
mundo também: os sentidos sdo feridos por todos os lados, de tantas formas e maneiras
(DOTL, DELGADO, 2013) a ponto de nio mais encontrarmos linhas ou tracos de
fuga. Ao ampliar drasticamente o setor de servi¢os, a sociedade chamada “pés-industrial”
consegue uma faganha inédita em relagio a nossa percep¢io: nao conseguimos diferenciar
nosso ambiente de trabalho de nossa casa. Nao hd na percep¢io linhas de fuga, tragos e
mecanismos diferentes. O chio de fibrica oferecia isso. E ndo se trata de “passadismo”, mas
uma drdstica e trdgica constatagio dentro do campo da percep¢do como gerenciamento
dos sentidos.

Tendo sido capturado na imanéncia das pulsdes, o sujeito da super-realidade tem
na pulsdo de morte seu eterno repetir, repeticio eterna de seus atos e afazeres. No desloca
ou desliza mais seu inconsciente para fazer dele um “companheiro” — ainda que sempre
estranho, um outro, mas podendo lhe ajudar por meio do “ordculo” de Freud: Wo Es war,
soll Ich werden — e escapar de um principio de realidade a ter no sofi o simbolo maximo
da procrastinagio. “Quero chegar em casa e me jogar no sofd’, passa a ser um mantra
comum no século XX. No entanto, parece que o sofd vem sendo engolido por nova e
excitante procrastinagdo imagética e simbdlica: as telas, interfaces digitais dos celulares e
computadores. A televisdo como o simbolo da inddstria cultural, da perda da imaginagio,
da incapacidade criativa e de ler poesia (KONDER, 2005), agora estd em nosso bolso e
ao alcance de nossos dedos: basta deixar o principio de realidade repetir até o fim a nossa
morte. A configuragio social desse jogo psiquico ¢ a ideologia da apatia. Nessa apatia nio
s6 a morte se repete todos os dias, mas também um sujeito capturado e sem enxergar
mais nada de sua sujei¢do: a interpela¢do ideoldgica do capital cumpre um papel jamais
imaginado como forma de dominagio, sujeigdo e poderes simbdlicos. “Quebrar”, no sentido
critico e politico como anteriormente propusemos, esses poderes ideoldgicos, simbdlicos
e psiquicos passa a ser tdo importantes quanto por abaixo as estruturas do movimento de
valor do capital.

guageiros” como nos diria Lacan, a linguagem hoje ampliou-se imensamente sob forma de imagens e videos e assim
o campo do grande Outro. O poder do sujeito diante dessa realidade é quase nenhum.

8 Exemplos interessantes e singulares disso podem ser retirados da teledramaturgia brasileira, nossas populares nove-
las: empregados da casa, mordomos, sido “escravos dos desejos” dos patrées. Vivem e se orgulham de adivinhar e
perceber o que o patrio deseja, quando é seu desejo que foi sequestrado. Exemplo contundente também pode ser
retirado do filme “Vestigios do dia” (Zhe Remains of the Day, 1993) no qual Anthony Hopkins (o mordomo James

evens no filme) obriga-se a ser exemplar como um desejador do desejo seu que se perde e com isso viver uma vida de
St fil brig: pl desejador do desej q d dad
sentimentos perdidos e aparentemente fracos. Dessa forma é que somos tolhidos em nosso desejar e em nosso gozo
pela super-realidade.
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Crise orginica, hegemonia e revolugio passiva, gramscianas

Maria Socorro Ramos Militdo?

Introdugio

Em sua investiga¢do sobre as origens do Fascismo, o marxista Antonio Gramsci
(1891-1937), buscava entender os fendmenos politicos que desencadearam a Primeira
Guerra Mundial e as derrotas do movimento operirio europeu, especialmente na obra
Cadernos do Carceré’, evidenciando no centro desta, a concep¢io de crise orginica, a qual
compreende a Revolu¢io Russa, greves, guerras civis desencadeadas na Europa pés-guerra,
passando pela decomposi¢io e transformagio do Estado liberal nos paises europeus até
desembocar na crise econémica iniciada em 1929, episédios que remeteram imediatamente
a crise de hegemonia’, isto ¢, de Estado, de comando, de autoridade, etc. Foi entdo que,
procurando conhecer os elementos constitutivos dessa crise e a dimensao que ela atingiu,
Gramsci empreendeu uma andlise criteriosa dos fatores que a desencadearam durante e
ap6s a Guerra.

Perseguindo esses elementos, ele percebeu que no periodo do pés-guerra os
principios dessa crise provoca uma “ruptura entre as massas populares e as ideologias
dominantes” (GRAMSCI, Q_3, §34, V. I, p. 311 [CC 3, §34, V 3, 2000, p. 184]), um
rompimento que deu lugar auma situagio de “intervalo”que abriu inimeras possibilidades
de saidas da crise. Ao invés disso, esta desembocaria na crise da bolsa de valores de
1929, a4 qual se somaram outros elementos que dificultaram a sua superagio. Por isso
no Caderno 15, Gramsci deu especial atengdo aos eventos que assumiram o nome de
crise e que se prolongaram de forma catastréfica, evitando apontar uma definigéo, causa
ou origem Unica para estes eventos. Entendia ele que se tratava de um processo (e nio
de um evento) com muitas manifestagdes e no qual causas e efeitos se interligavam e
se sobrepunham, por isso simplificd-los significaria falsed-los. Para ele, no momento

1 Profa. do Programa de Pés Graduagio em Filosofia. Instituto de Filosofia. Universidade Federal de Uberlandia.
E-mail: helpramos@yahoo.com.br

2 Ao longo desse artigo, a obra Cadernos do cdrcere de Antonio Gramsci serd citada com a letra Q _seguida pelo nimero:
do caderno, pardgrafo, volume e pagina, em referimento 4 Edi¢fo critica italiana, coordenada por V. Gerratana, da
obra de Gramsci, A., Quaderni del carcere, 4 vols., Torino: Einaudi, 1975/2001. Na seqiiéncia desta, serdo expostos os
mesmos dados da obra traduzida para o portugués, identificadas pelas letras CC. Por algumas vezes pode-se colocar
apenas uma ou outra versio.

3 “O termo hegemonia deriva do grego eghestai, que significa ‘conduzir’, ‘ser guia’, ‘ser lider’; ou também do verbo
eghemoneo, que significa ‘ser guia’, ‘preceder’, ‘conduzir’, e do qual deriva ‘estar 4 frente’, ‘comandar’, ‘ser o senhor’. Por
eghemonia, o antigo grego entendia a diregdo suprema do exército. Trata-se, portanto, de um termo militar. Hege-
monico era o chefe militar, o guia e também o comandante do exéreito. Na época das guerras do Peloponeso, falou-se
de cidade hegemonica para indicar a cidade que dirigia a alianca das cidades gregas em luta entre si” (GRUPP]I, 1980,
p-1). No final do século XIX, o termo hegemonia passaria a ser entendido como supremacia, tendo sido usada com
esse sentido pelos marxistas russos, entre eles Lénin
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em que se diagnostica a crise de um “principio”, deveria-se analisar o modo e as razdes
pelas quais os aparelhos hegeménicos nio conseguem mais formar o consenso por meios
normais.

Génese e fatores estruturais da crise

Assim, perseguindo os fatores estruturais da crise orgdnica, em especial, a interrupgio
da capacidade expansiva dos quadros sociais como elemento dindmico da modernidade
burguesa, que é interrompida quando se inicia a “crise do Ocidente” (GRAMSCI, Q_1,
§76,p.83 [CC 1, §76, V. 3,2000, p. 120]) e se rompe a unidade cristdo catélica medieval
desencadeada pela Reforma, ou crise provocada pelas guerras de religido, Gramsci poe-
se a analisar o periodo pés Reforma Protestante, depois de quase dois séculos de guerras
religiosas, mostrando que teria ocorrido, no Ocidente, uma segunda unidade, de outra
natureza, que atingiu profundamente toda a vida europeia, apesar das resisténcias, e que
culminou nos séculos XVIT e XIX. E esta nova unidade que estd em crise e que os catélicos
pretendiam soluciond-la que estdo os residuos fésseis daquela primeira unidade histérica
que ja se encontrava definitivamente superada.

Esta crise se apdia em trés elementos fundamentais: nos espiritos critico, cientifico e
capitalista ou industrial. Para Gramsci, o espirito critico no estd mais presente, por isso as
elites espirituais do Ocidente sofrem de desequilibrio e de desarmonia entre a consciéncia
critica e a acdo, o que, para ele, seria uma crise do “historicismo” devido a oposi¢do entre
“sentimento”, “paixdo” e consciéncia critica. Porém, indaga o italiano: essa crise ndo estaria,
antes de tudo, ligada ao mito do progresso indefinido e do otimismo que dai decorreria, ou

seja, de uma forma de religido? Mais do que de uma a uma crise do historicismo e da critica?

Em sua resposta afirma que a consciéncia critica se restringia, na verdade, a um
pequeno e restrito grupo hegeménico; o “’ aparelho de governo’ espiritual se rompe e hd
crise, mas ela é de difusio, o que levard a uma nova ‘hegemonia’ mais segura e estivel”

(GRAMSCI, Q 1, §76, V.1, p. 84 [CC 1, §76, V. 3,2000, p. 121]).

Trata-se de uma crise de época, por isso em seu Caderno 6 (escrito de 1930 a
1932), Gramsci relembra uma interven¢do de Benedetto Croce (1866-1952) proferida
no Congresso Internacional de Filosofia de Oxford em 1930, 4 qual destinaria uma
severa critica no tocante a atitude pratica e filoséfica croceana. Isso porque, para ele,
Croce acredita que filosofia e ideologia sdo idénticas, e mais que isso, vé a filosofia apenas
como um “instrumento pratico” de organizacio e de agdo: de organizagio de um partido,
uma espécie de “internacional de partidos, e de uma linha de agdo pratica’, ou melhor,
um “manifesto politico de uma unido internacional dos grandes intelectuais de todas as
nagdes, especialmente da Europa; e ndo se pode negar que este possa tornar-se um partido
importante e ter uma fungdo nio desprezivel”(GRAMSCI, CC 6,§10, V. 1,2001, p. 435]).

No mundo moderno, acentua Gramsci, ocorre um fendmeno semelhante aquele

da separagio entre ‘espiritual’ e ‘temporal’ na Idade Média: fend6meno
muito mais complexo do que o de entdo, na medida em que se tornou mais
complexa a vida moderna. Os grupos sociais regressivos e conservadores
se reduzem cada vez mais a sua fase inicial econdmico-corporativa, ao
passo que os grupos progressistas e inovadores se encontram ainda na fase
inicial exatamente econdmico-corporativa; os intelectuais tradicionais,

202



Maria Socorro Ramos MiLiTAo

separando-se do grupo social ao qual haviam dado até agora a forma
mais alta e compreensiva e, portanto, a consciéncia mais ampla e perfeita
do Estado moderno, na realidade efetuam um ato de incalculdvel alcance
histérico: assinalam e confirmam a crise estatal em sua forma decisiva.
Mas estes intelectuais ndo tém nem a organizagio eclesidstica nem coisa
alguma que a ela se assemelhe, e nisto a crise moderna ¢ agravada em
comparag¢do com a crise medieval, que se desenrolou por muitos séculos
até a Revolugdo Francesa, quando o grupo social que apés o século XI
foi a for¢a motriz econémica da Europa e pdde apresentar-se como
‘Estado’ integral, com todas as forgas intelectuais e morais necessérias
e suficientes para organizar uma sociedade completa e perfeita. Hoje,
o ‘espiritual’ que se destaca do ‘temporal’ e dele se distingue de modo
autonomo ¢ algo nio orginico, descentrado, uma poeira instivel de
grandes personalidades culturais ‘sem papa e sem territério. Este
processo de desintegragdo do Estado moderno, portanto, ¢ muito mais
catastréfico do que o processo histérico medieval, que era desintegrativo
e integrativo ao mesmo tempo, dado o grupo especifico que era o motor
do processo histérico e [...] o tipo de Estado que existia depois do século
XI na Europa, que nio conhecia a centralizagio moderna e poderia ser
chamado mais de ‘federagio das classes dominantes’do que de Estado de

uma s6 classe dominante (GRAMSCI, CC 6, §10, V. 1,2001, p. 435-6]).

Esse conjunto de problemas convence o politico italiano a definir como “organica”
a crise que atinge a Europa a partir dos ultimos trinta anos do século XIX, uma crise que
atinge toda a sociedade capitalista-burguesa.

O que Gramsci quer saber ¢ quando comegou a crise? Para ele, a crise como tal ndo
tem data de inicio, mas € o resultado de um processo complexo, por isso seria equivocado
e mesmo tendencioso identificar manifesta¢des mais expressivas da crise como sendo a
propria crise. Para alguns analistas, a crise de 1929 seria o comeco da crise, e sua causa
residiria no “americanismo”, para Gramsci, esta seria apenas “uma das manifesta¢oes do
desenvolvimento da crise, e nada mais” (GRAMSCI, Q_15, §5, V. 111, p. 1.755-6 [CC 15,
§5,V.4,2015, p.317]). Nesse caso, a crise de hegemonia aparece como “crise de comando e
de dire¢do na qual o consenso espontineo sofre uma crise” (Q_4, §48,476). A seu ver, todo
o0 pés-guerra € crise, com tentativas de superd-la que por vezes tem sucesso num ou noutro
pais. Para alguns, e talvez com razao,

a prépria guerra ¢ uma manifestagdo da crise, ou melhor, a primeira
manifestagdo; a guerra foi precisamente a resposta politica e organizativa
dos responsaveis. (Isto mostraria que ¢ dificil separar nos fatos a crise
econdmica das crises politicas, ideoldgicas, etc., embora isto seja
possivel cientificamente, ou seja, mediante um trabalho de abstragio)

(GRAMSCI,Q 15,85, V.111,p. 1.755-6 [CC 15, §5,V. 4,2015, p. 317]).

Perseguindo a génese da crise, Gramsci ressalta que ela parece ter

origens ‘técnicas’, isto é, nas respectivas relagdes de classe, mas [jd no
inicio],as primeiras manifestagdes ou previsdes deram lugar a [inimeros]
conflitos e intervencdes legislativas, que [ndo a determinaram, mas]
langaram mais luz sobre a prépria ‘crise’, ou acentuaram alguns de seus

fatores (GRAMSCI, Q_15, §5, V. 111, p. 1.756 [CC 15, §5, V. 4, 2015,
p- 317]).
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Dai decorrem trés pontos que precisam ser esclarecidos com exatidio: “1) que a crise
¢ um processo complexo; 2) que se inicia pelo menos com a guerra, ainda que esta nio seja
sua primeira manifesta¢do; 3) que a crise tem origens internas nos modos de produgio e,
portanto, de troca, e ndo em fatos politicos e juridicos” (GRAMSCI, Q_15, §5, V. 111, p.
1.756 [CC 15, §5, V. 4, 2015, p. 317]). Nessa primeira apari¢io, crise indica, segundo sua
“concepgio medica original”, nos dizeres de Gramsci (CC 15, §5, 2015, p. 317), o ponto
culminante e resoluto de um processo desencadeado por uma subita mudanga que decide
pelo decurso da doenga. Crise indica aqui também uma situa¢do de mobilizagdo coletiva,
na qual as massas subtamente se fluidificam, revelando e acelerando processos estruturais
antes lentos e imperceptiveis.

A estes pontos o italiano acrescenta as contradi¢des fundamentais da sociedade
capitalista avanc¢ada, cuja vida econdmica tem como premissa o internacionalismo, ou seja,
o cosmopolitismo, por isso a vida estatal se desenvolveu no sentido do “nacionalismo”, da
“autosufiéncia”. Dai decorre que, uma das caracterisitcas mais visiveis da crise ser

apenas a exasperagio do elemento nacionalista (estatal-nacionalista)
na economia, entdo pode-se dizer que a ‘crise’ é tdo somente a
intensificagdio quantitativa de certos elementos, nem novos nem
originais, mas sobretudo a intensifica¢do de certos fendmenos, enquanto
outros, que antes apareciam e operavam simultaneamente com os
primeiros, neutralizando-os, tornando-os inoperantes ou desapareceram
inteiramente. Em suma, o desenvolvimento do capitalismo foi uma ‘crise’
continua, (...) ou seja, um rapidissimo movimento de elementos que se

equilibravam e se neutralizavam (GRAMSCI, Q 15, §5, V.I11, p. 1.756-
7[CC 15, §5,V. 4,2015, p. 318]).

Neste movimento, pode predominar ou desaparecer alguns elementos, e entdo
surgem os eventos que configuram as “crises”, os quais dependem do equilibrio entre seus
aspectos constitutivos: monetdrio, financeiro, produtivo, etc. E esses aspectos ndo podem
ser desconsiderados devido & divisdo internacional do trabalho e as fun¢des que cada
pais exerce dentro desta divisdo. Contudo, assevera o italiano, “o problema fundamental
da ‘crise’ é o produtivo; e, na produgio, o desequilibrio entre industrias dindmicas (nas
quais o capital constante aumenta) e industrias estaciondrias (nas quais conta muito a
mio-de-obra imediata)” (GRAMSCI, Q_15, §5, V. III, 2001, p. 1.756-7 [CC 15, §5,
Vol. 4,2015, p. 318]). E os paises onde predominam as industrias dindmicas sio os mais
atingidos pelas “crises” devido ao alto grau de competitividade e de desenvolvimento de
forgas produtivas.

Crise organica e perspectivas de superagao

Ante esse quadro, as tentativas de superar a crise de forma orginica, isto ¢, de
reconstruir sua base nacional em um novo modelo hegemonico, se apresenta sob a forma
de revolugio passiva, que é uma categoria gramsciana de novo cunho, a pesar de Gramsci
té-la tomado de empréstimo de Vicenzo Cuoco, a acepgio origindria “ndo ¢ apenas uma
inspira¢do, pois o conceito é completamente modificado e enriquecido” (GRAMSCI, Q_
15, 8§17, V. 111, 2001, p. 1.775) por Gramsci. O qual mostra que, em diversos contextos, a
Italia fascista utilizou-se da revolugio passiva, do mesmo modo que a Europa e Estados
Unidos, e, com a reorganizagio fordista que promoveu o nexo entre produgio e politica,
se abriram processos de revolugdo passiva consistentes especialmente na capacidade de
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propor novamente a sociedade nacional um modelo de desenvolvimento, e que fosse ao
mesmo tempo uma resposta aos avangos das classes subalternas.

A preocupagio de Gramsci em investigar as crises e as revolugdes passivas
atrevessam todo o seu trabalho carcerdrio orientada por duas grandes polaridades, nas
quais se condensa o significado dos conflitos abertos na Itilia, na Europa e no mundo
daquela época; e, que, nas suas interagdes, se constituem, de um lado, em espacos de
inovagdes da teroria politica e social; e de outro, dio espagos a novas combinagdes de
“progresso” e “reagbes” de “velho” e de “novo” que deixam entrever formas inéditas de
relagdes entre forgas sociais e politicas organizadas. O aspecto dessa crise moderna estd
ligado a crise de autoridade, porque

Se a classe dominante perde o consenso, ou seja, se ndo ¢ mais ‘dirigente’,
mas unicamente ‘dominante’, detentora de pura forca coercitiva, isto
significa exatamente que as grandes massas se destacaram das ideologias
tradicionais, ndo acreditam mais no que antes acreditavam [...]. A crise
consiste justamente no fato de que o velho morre e o novo nio pode nascer:
neste interregno, verificam-se os fenémenos patolégicos mais variados

(GRAMSCI, Q 23, §34,V.1,2001, p. 311 [CC 3, § 34, V. 3,2000, p. 184]).

Nas crises organicas verifica-se uma situa¢do complexa na qual,embora tendo perdido
o consenso, a classe dominante conserva a autoridade, pela qual nio é mais dirigente,
mas continua a ser dominante. Ao mesmo tempo, a classe dominada adquire certa quota
de consenso, mas nio possui a autoridade pela qual seria ji dirigente. Nesse cendrio, se
desenvolve uma dialética que nio se refere a uma pura e simples rela¢io baseada na forga,
mas numa dindmica que gira em torno do nexo for¢a-consenso. Assim, se o “novo” demora
a se firmar, tanto o “velho” quanto o “novo” se encontram convivendo numa situagdo de
“ceticismo diante de todas as teorias e as férmulas gerais e como limitagdo ao puro fato
econdmico e a politica”, e esta redugio 4 economia e a politica significa, precisamente, que
houve uma “reducio das superestruturas mais elevadas as mais aderentes a estrutura, isto é,
[4] possibilidade e necessidade de formagdo de uma nova cultura” (GRAMSCI, Q 3, § 34,
V.1,2001, p. 311 [CC 3, § 34, V. 3,2000, p. 184-5]).

Nesse sentido, a crise é produzida por uma fratura entre a estrutura e a
superestrutura causada pelo aparecimento de contradigées que aparecem no momento em
que a superestrutura nio mais se conforma a estrutura. E as condi¢es necessdrias para
o aparecimento de uma crise orgéinica sio o fracasso da politica da classe dirigente; e a
organizagio das classes subalternas, sem o que a crise ndo causaria repercussdes no seio da
classe dirigente. A crise explode

ou porque a classe dirigente fracassou em algum grande empreendimento
politico para o qual impds pela for¢a o consenso das grandes massas
(como a guerra), ou porque amplas massas, (sobretudo de camponeses e
de pequeno-burgueses intelectuais) passaram subitamente da passividade
politica para certa atividade e apresentam reivindicagbes que, em seu
conjunto desorganizado, constituem uma revolugio (GRAMSCI, Q 13,
§ 23, V.111, 2001, p. 1.603 [CC 13, § 23, V. 3, 2000, p. 60]).

Neste caso, fala-se de “crise de autoridade’: e isso € precisamente a crise de hegemonia,
ou crise do Estado em seu conjunto” (GRAMSCI, Q_13, §23, V. I1I, p. 1.603 [CC 13,
§23, V. 3, 2000, p. 60]). Nos mesmos termos o filésofo italiano evidencia no Caderno 7,
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o exemplo dos acontecimentos ocorridos na Itdlia no final da Primeira Guerra Mundial,
quando havia irrompido uma profunda crise orginica gerada porque

1) grandes massas, anteriormente passivas, entraram em movimento,
mas num movimento cadtico e desordenado, sem dire¢io (...); 2)
porque classes médias que tiveram na guerra fung¢des de comando e de
responsabilidade foram privadas disto com a paz, ficando desocupadas
justamente depois de fazer uma aprendizagem de comando, etc.; 3)
porque as forgas antagonicas se revelaram incapazes de organizar em seu

proveito esta desordem de fato (GRAMSCI, Q_7, §80, V. 1I, 2001, p.
912-13 [CC 7, §80, V. 3, 2000, p. 264-5]).

O problema, entdo, era reconstruir o aparelho hegemonico destes elementos antes
passivos e apoliticos, e isto ndo ocorreria sem que se fizesse uso da forga, “mas esta forga
ndo podia ser a ‘legal”, pois em cada Estado o conjunto das relagdes sociais era diferente,
por isso, também deveriam ser diferentes “os métodos politicos de emprego da forga e
a combinagdo das forcas legais e ilegais”. Assim, quanto maior é a massa de apoliticos,
maior deve ser a contribui¢do das forgas ilegais, quanto maiores sdo as forgas politicamente
organizadas e educadas, tanto mais ¢ preciso “resguardar” o Estado legal.

Por conseguinte, quando a classe dirigente perde a capacidade de fazer toda a
sociedade avangar, porque nio garantiu a satisfagio das necessidades vitais nem ampliou
“os préprios quadros para a continua ocupagio das novas esferas de atividade econémico-
produtiva’, o grupo dominante deixa de exercer essa fungio, e com isso, “o bloco ideolégico
tende a fragmentar-se, e entdo a ‘coer¢do pode substituir a ‘espontaneidade’ sob formas
cada vez menos disfarcadas e indiretas, até as medidas propriamente policiais e os golpes
de Estado” (GRAMSCI, Q 19, §24, V. 111, 2001, p. 2.012 [CC 19, §23, V. 5, 2014, p. 64]).
Neste sentido é que as crises orginicas se apresentam com caracteristicas préprias de uma
crise de hegemonia, por isso “em cada pais o processo ¢ diferente, embora o contetdo seja o
mesmo. E o contetdo é a crise de hegemonia da classe dirigente” (GRAMSCI, Q_13, §23,
p-1.603 [CC 13, §23, V. 3,2000, p. 60]). Nestes momentos, a crise cria situagdes imediatas

perigosas, pois

os diversos estratos da popula¢do nio possuem a mesma capacidade de
se orientar rapidamente e de se reorganizar com o mesmo ritmo. A classe
dirigente tradicional, que tem numeroso pessoal treinado, muda homens
e programas e retoma o controle que lhe fugia com uma maior rapidez
do que a que verifica as classes subalternas; faz talvez sacrificios, expde-se
a um futuro obscuro com promessas demagégicas, mas mantém o poder,
refor¢ca-o momentaneamente e dele se serve para esmagar o adversario
e desbaratar seus dirigentes, que ndo podem ser muito numerosos nem
adequadamente treinados. A unificagio das tropas de muitos partidos
sob a bandeira de um tunico partido, que representa melhor e sintetiza
as necessidades de toda a classe, ¢ um fenémeno orginico e normal,
ainda que seu ritmo seja muito ripido e quase fulminante em relagio
aos tempos tranqtilos: representa a fusdo de todo um grupo social sob
uma s6 direcio, considerada a Gnica capaz de resolver um problema vital
dominante e de afastar um perigo mortal (GRAMSCI, Q 13, §23, V.1II,
p-1.603 [CC 13, §23, V. 3, 2000, p. 60-61]).

Mas, quando a crise ndo encontra esta solugdo organica, mas
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Sim a do chefe carismitico, isto significa que existe um equilibrio
estitico (cujos fatores podem ser muito variados, mas entre os quais
prevalece a imaturidade das forgas progressistas), que nenhum grupo,
nem o conservador nem o progressista, dispée da forga necessdria para
vencer e que até o grupo conservador tem necessidade de um senhor

(cf. 0 18 Brumario de Luis Napoledo) (GRAMSCI, Q_13, §23, p. 1.603
[CC 13, §23, V. 3,2000, p. 61])

Foi o que ocorreu, também, com o fascismo italiano. Aqui é necessdrio relembrar,
que esta ordem de fendmenos liga-se a uma das questées mais importantes concernentes
ao partido politico, isto ¢,

a capacidade do partido de reagir contra o espirito consuetudinario,
contra as tendéncias a se mumificar e tornar anacrénico. Os partidos
nascem e se constituem como organizagdo para dirigir a situagio em
momentos historicamente vitais para as classes; mas nem sempre
eles sabem adaptar-se as novas tarefas e as novas épocas, nem sempre
sabem desenvolver-se de acordo com o desenvolvimento do conjunto
das relagbes de forgas (e, portanto, a posi¢do relativa de suas classes)
no pais em questdo ou no campo internacional. Quando se analisam
estes desenvolvimentos dos partidos, ¢ necessario distinguir: o grupo
social, a massa partiddria, a burocracia e o Estado-Maior do partido. A
burocracia € a forga consuetudindria e conservadora mais perigosa; se ela
chega a se constituir como um corpo soliddrio, voltado para si mesmo
e independente da massa, o partido termina por se tornar anacrénico e,
nos momentos de crise aguda, é esvaziado de seu contetdo social e resta

como que solto no ar (GRAMSCI, Q 13, §23, V. III, p. 1.603 [CC 13,
§23,V.3,2000, p. 61]).

Como exemplo disso, Gramsci assinala que, nesses momentos, os partidos tradicionais
nio tém sido capazes de aglutinar o poder ao ponto de tomar a frente do processo de
reorganizagio politica ante as crises. Foi o que aconteceu na Itdlia e também com uma série
de partidos alemies em fung¢io da expansio do hitlerismo. Ou como partidos franceses
que, naquela época, encontravam-se mumificados ou anacronicos. Assim, ao analisar esta
ordem de acontecimentos, o autor italiano chama a atengéo para o fato de, em geral, nio
se dd o devido valor ao elemento burocritico, civil e militar, e ao fato de um movimento
politico ou um governo poder ser de carater militar ainda que o exército, propriamente
dito, ndo participe dele(s) abertamente.

Em determinadas situa¢des convém nio expor o exército, ndo fazé-lo sair dos quadros
constitucionais, nao levar a politica aos quartéis, a fim de manter a homogeneidade entre
oficiais e soldados num terreno de aparente neutralidade e superioridade sobre as facgoes,
embora seja o exército, ou seja, o Estado-Maior e a oficialidade, que determina a nova
situacdo e a domina. Ademais, o exército em algumas circunstincias deve “fazer politica; o
exército deve precisamente defender a Constituicio, isto é,a forma legal do Estado, com suas
institui¢des correspondentes; por isso, a chamada neutralidade significa somente o apoio a

parte retrégrada” (GRAMSCI, Q 13, §23, V.II1, p. 1.603 [CC 13, §23, V. 3,2000, p. 62-3]).

A fungio do partido, os intelectuais e a construc¢io da hegemonia dos subalternos

Retomando o nosso argumento central, podemos dizer que a crise de hegemonia se
manifesta no momento em que a sociedade civil priva o Estado do apoio constituido pela
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dire¢do, pela organizagio do consenso de massa e pela formagao ideolégica de funciondrios
e quadros dirigentes. Estd assim aberta a estrada para a crise orgdnica, em conseqiiéncia
da qual o “Estado, ainda que os governantes digam o contririo, ndo tem uma concepgao
unitdria, coerente e homogeénea, razio pela qual os grupos intelectuais estdo desagregados
em virios estratos e no interior de um mesmo estrato” (GRAMSCI, Q_11, §12, V. II, p.
1.394 [CC 11, §12,V.1,2001, p. 112]). O exemplo histérico que Gramsci vem utilizando

para ilustrar o problema ¢é o periodo do pés-guerra, quando

o aparelho hegeménico se estilhaca e o exercicio da hegemonia torna-
se permanentemente dificil e aleatério. O fendémeno ¢é apresentado e
tratado com vérios nomes e em seus aspectos secunddrios e derivados.
Os mais triviais sdo: ‘crise do principio de autoridade’ e ‘dissolu¢do do
regime parlamentar’. Naturalmente, descrevem-se do fenémeno tio
somente as manifestagdes ‘teatrais’ no terreno parlamentar e do governo
politico, manifestagdes que sdo explicadas precisamente através da
faléncia de alguns ‘principios’ (parlamentar, democritico, etc.) e da ‘crise’
do principio de autoridade [...]. A crise se apresenta, praticamente, na
dificuldade cada vez maior dos préprios governos: ela tem sua origem
imediata na multiplicacdo dos partidos parlamentares e nas crises
internas permanentes de cada um destes partidos (GRAMSCI, Q_13,
§37, V. 111, p. 1.638-9 [CC 13, §37, V. 3,2000, p. 95-6]).

Assim, verifica-se no interior de cada partido o que se verifica no Parlamento como
um todo, ou seja, dificuldades de governo e instabilidade de diregdo. E as formas deste
fenémeno sdo também, em certa medida, de corrupgio e de dissolu¢do moral, por que

cada fracdo de partido acredita possuir a receita infalivel para deter o
enfraquecimento do partido como um todo e recorre a todos os meios
para assumir sua dire¢do ou, pelo menos, participar da dire¢do, do mesmo
modo como, no Parlamento, o partido pensa que deve ser o tinico a formar
o0 governo para salvar o pais, ou pelo menos, pretende, para dar apoio ao
governo, participar dele do modo mais amplo possivel; disso resultam
acordos cavilosos e minuciosos, que ndo podem deixar de ser personalistas
a ponto de parecer escandalosos e que, freqiientemente, sdo inconfidveis
e traigoeiros. Talvez, na realidade, a corrupgio pessoal seja menor do
que parece, ji que todo o organismo politico estd corrompido pelo
esfacelamento da fungdo hegeménica. Seria possivel também justificar o
fato de que os interessados em que a crise se resolva de seu préprio ponto
de vista finjam acreditar e proclamar em voz alta que se trata da ‘corrupgao’
e da ‘dissolu¢do’ de uma série de ‘principios’ (imortais ou ndo): cada um
¢ melhor juiz na escolha das armas ideoldgicas mais apropriadas ao fim
que pretende alcangar, e a demagogia pode ser considerada uma excelente
arma. Mas a coisa torna-se comica quando o demagogo nio sabe que ¢é
demagogo e atua na pritica como se fosse verdade que na realidade dos
fatos o habito faz o monge e o chapéu, o cérebro (GRAMSCI, Q 13, §37,
p-1.639 [CC 13, §37, V. 3,2000, p. 96-7]).

Assim, poe-se um novo problema de hegemonia que desloca a base histérica do
Estado, desse modo tem-se uma forma extrema de sociedade politica: “ou para lutar contra
o novo e conservar o que oscila, fortalecendo-o coercitivamente, ou como expressio do
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novo para esmagar as resisténcias que encontra ao desenvolver-se” (GRAMSCI, 2000, V.
3.C 7,#28,p.262-3).No caso italiano, essa disputa hegemonica deveria seria travada entre
o fascismo e a classe operdria, para conservar ou mudar o poder.

E isso porque, a autonomia politica moderna torna mais complexa as crises
revoluciondrias nas sociedades ocidentais, com efeito, ao defini-las, o marxista italiano
taz referéncia a idéia de crise orginica que ndo tem solucio rdpida, mas que se dissolve
por meio de uma degradacdo paulatina do antigo bloco histérico*. Nesta perspectiva, se
a crise orginica se apresenta em conseqiiéncia de contradi¢des na estrutura do modo de
produgio, aparecerd também na superestrutura, na politica e na ideologia, ou seja, como
crise de hegemonia, uma vez que quando a classe dominante perde o consenso deixa de
ser dirigente e passa a ser apenas dominante, por isso faz uso da coergio. Tal crise acontece
porque as massas se separaram das ideologias tradicionais, por isso a crise de hegemonia,
como expressdo politica da crise orginica, é prépria das sociedades complexas que tém
participagdo politica organizada, e a opinido puiblica

estd estritamente ligada 4 hegemonia politica, ou seja, ¢ o ponto de
contato entre a ‘sociedade civil’ e a ‘sociedade politica, entre o consenso
e a forca. O Estado, quando quer iniciar uma ag¢do pouco popular, cria
previamente a opinido publica adequada, ou seja, organiza e centraliza
certos elementos da sociedade civil. (...) a opinido publica como hoje se
entende nasceu as vésperas da queda dos Estados absolutistas, isto ¢, no
periodo de luta da nova classe burguesa pela hegemonia politica e pela
conquista do poder. A opinido publica é o contetdo politico da vontade
politica publica, que poderia ser discordante: por isto, existe luta pelo
monopdlio dos 6rgios da opinido publica - jornais, partidos, Parlamento
-, de modo que uma sé for¢ca modele a opinido e, portanto, a vontade
politica nacional, desagregando os que discordam numa nuvem de poeira
individual e inorganica (GRAMSCI, 2000, V. 3. C 7, #83, p. 265).

Essa crise tem longo periodo de maturac¢do, o que permite a luta por espacos e
)
posigdes, isto é, por parcelas da sociedade, num movimento de avangos e recuos. E como as
demais crises, a de hegemonia pode ter diversas solucoes, de modo que a classe dominante
M )

pode governar coercitivamente ou recuperar a hegemonia mediante concessdes, manobras
ou reformas. Para tanto, conta com a incapacidade das forgas adversirias em apresentar
solugdes construtivas. Dito de outro modo

na politica subsiste a guerra de movimento enquanto se trata de
conquistar posi¢des nio decisivas e, portanto, ndo se podem mobilizar
todos os recursos de hegemonia e do Estado; mas quando, por uma razio
ou por outra, estas posi¢des perderam seu valor e sé aquelas decisivas
tém importincia, entdo se passa a guerra de assédio, tensa, dificil, em
que se exigem qualidades excepcionais de paciéncia e espirito inventivo.
Na politica o assédio é reciproco, apesar de todas as aparéncias, e o
simples fato de que o dominante deva ostentar todos os seus recursos
demonstra o cilculo que ele faz do adversirio (GRAMSCI, 2000, V. 3.
C 6,#138, p. 255-6).

4 O conceito de “Bloco Histérico” gramsciano pode ser entendido em sentidos diversos, embora interligados dialeti-
camente, a saber: como a totalidade concreta composta pela articulagio da infra-estrutura material e das supere-
struturas politico-ideoldgicas; e como uma alianga de classes sob a hegemonia de uma classe fundamental no modo
de produgio, cujo objetivo é conservar ou revolucionar uma formagio econdmico-social. A ligagdo dialética entre
ambos ocorre a medida que a construgio de um bloco histérico, no segundo sentido, requer a criagio de uma nova
articulagio entre economia e politica, entre infra e superestrutura.
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Por meio dessa crise estrutural, as classes dominadas podem ampliar aliangas e

consensos, invertendo em beneficio préprio as relagdes de hegemonia para tornarem-se
classes dirigentes e dominantes. Isso porque a construc¢do da hegemonia pressupoe

Indubitavelmente que sejam levados em conta os interesses e as
tendéncias dos grupos sobre os quais a hegemonia serd exercida, que
se forme um certo equilibrio de compromisso, isto é, que o grupo
dirigente faga sacrificios de ordem econémico-corporativa; mas também
¢ indubitavel que tais sacrificios e tal compromisso ndo podem deixar de
envolver o essencial, dado que, se a hegemonia ¢ ético-politica, ndo pode
deixar de ser também econdémica, ndo pode deixar de ter seu fundamento
na fun¢io decisiva que o grupo dirigente exerce no nicleo decisivo da
atividade econémica. O economicismo apresenta-se de muitas outras
formas, além do liberalismo e do sindicalismo teérico. Dele fazem parte
todas as formas de abstencionismo eleitoral [...]. [Mas,] nem sempre o
economicismo € contririo a agdo politica e ao partido politico, embora
esse seja considerado como mero organismo educativo de tipo sindical
(GRAMSCI, 2000, V. 3. C 13, #18, p. 48).

Essa hegemonia constréi um determinado bloco histérico que abarca a totalidade

social, seus elementos politicos e culturais e se mantém coeso gracas a essa dire¢ao que
representa a unifica¢do. Na guerra de posi¢oes que atravessa uma crise de hegemonia, as
classes dominadas devem preparar, de modo progressivo, solugdes para a tomada do poder,
ja que no capitalismo avangado, o poder nio pode ser obtido de repente, mas ser articulado
gradualmente. Entretanto, a guerra de posi¢oes

exige enormes sacrificios de massas imensas de populagio; por isto,
¢ necessiria uma concentra¢io inaudita da hegemonia e, portanto,
uma forma de governo mais ‘intervencionista’, que mais abertamente
tome a ofensiva contra os opositores e organize permanentemente
a ‘impossibilidade’ de desagregacdo interna: controles de todo tipo,
politicos, administrativos, etc., reforco das ‘posicoes’ hegemonicas do

grupo dominante, etc. (GRAMSCI, 2000, V. 3, C 6, #138, p. 255).

Essa crise organica, cuja perda de poder hegemoénico lhe é inerente, apresenta-se

como momento propicio ao empreendimento da guerra de posicoes, que devera ser levada
a cabo pelos intelectuais organicos e tradicionais, via partido politico, com vistas a conquista
do consenso em torno da construgio da hegemonia dos subalternos, pois
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a unidade de teoria e pritica nio ¢ um dado mecénico, mas um devir
histérico, que tem a sua fase elementar e primitiva no sentimento de
‘distingdo’, de ‘separa¢do’, de independéncia quase instintiva, e progride
até a aquisi¢io real e completa de uma concepgio do mundo coerente
e unitdria. E por isso que se deve chamar a atengio para o fato de que
o desenvolvimento politico do conceito de hegemonia representa, para
além do progresso politico-pritico, um grande progresso filoséfico, ji
que implica e supde necessariamente uma unidade intelectual e uma
ética adequada a uma concep¢io do real que superou o senso comum
e tornou-se critica, mesmo que dentro de limites ainda restritos

(GRAMSCI, 2001, V. 1. C 11, #12, p. 103-4).
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Eis, porque a conquista da hegemonia, a transformagio da classe dominada em
dirigente antes da tomada do poder ¢ o elemento central da estratégia gramsciana de
transi¢do socialista. Esta estratégia ¢ a unica, que, segundo Gramsci, pode oferecer
resultados mais estdveis e seguros, pois “na politica a ‘guerra de posi¢do’ uma vez vencida,
é definitivamente decisiva” (GRAMSCI, 2000, V. 3. C 6, #138, p. 255). Antes, porém, a
classe operdria dirigente, hegemonica, deve tornar-se classe nacional, isto é, deve superar
o corporativismo e assumir como seus todos os problemas da nagdo. Os intelectuais que
promoverdo essa transformagdo no interior do Partido politico de vanguarda, devem ter
em mente que

a guerra de posigio ndo ¢ constituida apenas pelas trincheiras
propriamente ditas, mas por todo o sistema organizativo e industrial
que estd por trids do exército alinhado, sendo imposta, sobretudo,
pelo tiro ripido dos canhdes, das metralhadoras, dos mosquetdes,
pela concentragdo das armas num determinado ponto, bem como
pela abundancia do abastecimento, que permite a rapida substituicio
do material perdido depois de uma penetragdo e de um recuo. Outro
elemento ¢ a grande massa de homens que participam do alinhamento,
de valor muito desigual e que s6 podem operar precisamente como

massa (GRAMSCI, 2000, V. 3. C 13, #24, p. 72).

Porisso,o politicoitaliano defende que é primordial fazer uma politica correspondente
ao Estado ampliado, préprio ao capitalismo avangado, que apresenta uma generaliza¢io das
lutas de classes, diferentemente do que ocorre nos paises de tipo oriental, onde é possivel o
ataque frontal. Trata-se de estudar com profundidade quais sio os elementos da sociedade
civil que correspondem aos sistemas de defesa na guerra de posi¢des. De analisi-los com
profundidade e intencionalmente,

ja que tais elementos foram estudados: mas o foram ou a partir de
pontos de vista superficiais e banais, assim como certos historiadores
do vestudrio estudam as extravagincias da moda feminina, ou a partir
de um ponto de vista ‘racionalista’, isto ¢, com a persuasdo de que certos
tendmenos sdo destruidos tao logo explicados ‘de modo realista’, como se
fossem supersti¢des populares (que, de resto, também néo sio destruidas
por serem explicadas) (GRAMSCI, 2000, V. 3. C 13, #24, p. 73).

Isso nos faz compreender por que, utilizando-se da burocracia do Estado franco-
magodnica - que ¢ laica e democritica -, a burguesia do Estado pés-unitario lutou contra as
pretensdes da Igreja, provando que uma institui¢éo privada pode desempenhar uma funcio
politica ideoldgica decisiva na organizagio politica de uma classe por meio do aparelho
de Estado e dos intelectuais. Esse exemplo mostra-nos como o aparelho de hegemonia
se vincula ao aparelho estatal que, através dos aparelhos privados como a Igreja, lhe dao
coesdo, podem se tornar grandes aliados do Estado na sociedade civil. E isso ocorre quase
sempre

que um movimento ‘espontianeo’das classes subalternas sejaacompanhado
por um movimento reaciondrio da ala direita da classe dominante, por
motivos concomitantes: por exemplo, uma crise econémica determina,
por um lado, descontentamento nas classes subalternas e movimentos
espontineos de massa, e, por outro, determina complos de grupos
reaciondrios que exploram o enfraquecimento objetivo do Governo
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para tentar golpes de Estado. Entre as causas eficientes destes golpes
de Estado deve-se por a rentuncia dos grupos responsdveis a dar uma
diregdo consciente aos movimentos espontineos e, portanto, a tornd-los

um fator politico positivo (GRAMSCI, 2000, V. 3. C 3,#48, p. 197).

Isso foi o que ocorreu na Itilia, quando a burguesia ante a auséncia de amplas
bases de massa, recorreu aos quase-partidos e a Igreja que eram aparelhos hegemonicos
implantados na sociedade civil, sendo a Igreja detentora do aparelho de hegemonia da
sociedade precedente. E desse modo que a hegemonia politica da classe dominante passa
pela combinagio da for¢a e do consenso, de uma combinagio cujo termémetro é a opinido
publica. Contudo, os modos de organizagio do consenso permanecem complexos, pois
a hegemonia politica, por apoiar-se em partidos politicos, passa por diversos érgios da
sociedade civil, e isso por que toda agdo politica participa de um movimento filoséfico e
cultural como um todo e, além disso, os partidos, por si s6, sao dispositivos complexos de
ramifica¢oes diversas.

Consideragoes finais

Com efeito, a solugio dessa crise depende dos sujeitos coletivos, da capacidade destes
para fazer politica e envolver grandes massas na luta para conquistar parcelas da populagio,
com o intuito de promover transformagdes na estrutura capitalista, pois a desagregagio do
Bloco Histérico depende da capacidade proletaria de fazer politica, de conquistar para sia
hegemonia perdida, ou em vias de sé-lo pela classe dominante.

E, como se viu, a conquista do poder ndo se dd de modo repentino, mas se realiza
por meio de um processo prolongado de transformagio revoluciondria da sociedade, em
que o Partido - como intelectual orginico - deve conquistar para o seu projeto parcelas
da sociedade civil e, educando a massa por meio de uma reforma intelectual e moral

> )
conquistar a hegemonia dos subalternos necessaria a guerra de posi¢des rumo a conquista
do poder estatal.

Nessa perspectiva entende-se porque o tedrico italiano - utilizando a tradigdo de
pensamento marxista - alarga e supera com originalidade o conceito de sociedade civil e
a propria concep¢io de mundo das teorias liberais. A guerra de posi¢des gramsciana e a
conquista do poder do Estado nas sociedades capitalistas avangadas nio se dardo por um
colapso repentino da dominagio burguesa. Mas, resultard de uma ocupagio progressiva
de espagos no interior da sociedade civil, visto que a expansao da hegemonia das classes
subalternas, tal como a entende Gramsci, implica o acimulo de posi¢oes na sociedade civil
por um bloco histérico que, inicialmente, modifica a correlagao de forcas e termina por
impor a dire¢do de uma nova classe ou bloco de classes no Estado.

Cabe aos herdeiros de Gramsci trabalhar em condi¢des histéricas favoriveis
ao empreendimento de suas indica¢bes, em um conjunto articulado e consistente de
formulag¢des politicas e ideoldgicas concretas, porque o poder de atua¢io de um partido
educador no interior do Estado ampliado depende, em certa medida, de sua capacidade de
assimilar, criativamente, os elementos universais contidos na teoria politica do autor sardo.

212



Maria Socorro Ramos MiLiTAo

Referéncias bibliograficas:

GRAMSCI, A. Cadernos do cdrcere. Vol. 1.2 ed. Trad. Carlos N. Coutinho; Marco Aurélio
Nogueira; Luiz Sérgio Henriques. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001. 494p.

. Cadernos do cdrcere.Vol. 2.2 ed.Trad. Carlos N. Coutinho; Marco Aurélio Nogueira;
Luiz Sérgio Henriques. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2001. 334p.

. Cadernos do cdrcere.Vol. 3.1 ed. Trad. Carlos N. Coutinho; Marco Aurélio Nogueira;
Luiz Sérgio Henriques. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. 428p.

. Cadernos do cdrcere.Vol. 4.5 ed.Trad. Carlos N. Coutinho; Marco Aurélio Nogueira;
Luiz Sérgio Henriques. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2015. 394p.

. Cadernos do cdrcere.Vol. 5.3 ed.Trad. Carlos N. Coutinho; Marco Aurélio Nogueira;
Luiz Sérgio Henriques. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2014. 461p.
GRAMSCI, A. Quaderni del carcere. Vols. 1, 11, III e IV. Edizione critica dell’istituto
Gramsci. A cura di GERRATANA, Valentino. Torino: Giulio Einaudi, 1975 e 2001. 3370p.

213



Pode a Teoria Critica contribuir para o Pés- e Decolonialismo?

Mariana Fidelis!

Nos dltimos anos, a Teoria Critica tem sido confrontada com acusagdes de
eurocentrismo, mesmo que, em seu cerne, ela se caracterize fundamentalmente pelo
interesse geral de emancipagio. Allen (2016), por exemplo, dirige ferrenhas criticas as
filosofias de Habermas e Honneth no que se refere a centralidade de categorias como a de
“aprendizagem sociocultural” em suas estratégias de fundamentagio da base normativa da
Teoria Critica. Segundo a autora, a consideragio, inquestionada por ambos, do progresso
como fato histérico pode facilmente vincular-se 4 ideia de uma escala de evolugao social que
tende a colocar a cultura europeia como superior ou como critério de desenvolvimento social
— encobrindo e até mesmo refor¢ando relagdes de dominagio geopolitica economicamente
interessadas.

Desde a década de 60, pelo menos, a denincia sobre o funcionamento de ideias
como “progresso” ou “civiliza¢do” enquanto justificacdo da subjugacio politica e exploragio
comercial de diferentes culturas e territérios é levada a frente de maneira fundamental
pelo chamado Pds-colonialismo; desdobrando-se mais recentemente na proposta do
Decolonialismono caso especifico da América Latina. De forma geral, estas correntes tedricas
sdo marcadas pela consideragio da complexa rede de dominagio e exploragio econémica
colonial organizada geopoliticamente entre metrépole-colonia ou centro-periferia a partir
do mercantilismo do século XVI, e que continua a perdurar e se reinventar mesmo apds
os processos de independéncia destes territérios no dmbito juridico-estatal. Neste caso, a
critica colonial passa necessariamente pela andlise das formas de dominagio nio apenas
materiais e institucionais, mas também simbdlicas e epistémicas, no sentido de apontar para
relagdes de poder dentro das estruturas de produgio e legitimagdo do conhecimento. Uma
dominagio, portanto, que se estabelece na esfera cognitiva — o que nio deixa de ecoar algo
presente na primeira geragio da Teoria Critica, em especial nas criticas de Adorno sobre o
modo como, para a razio moderna, tudo o que é qualitativamente diverso recebe a marca
da contradi¢io, e ¢ sistematicamente rebaixado e alijado.

Gostaria, neste trabalho, de investigar melhor a relagio entre a Teoria Critica
e o Pés- e Decolonialismo, perguntando nio apenas pelos pontos de distanciamento,
mas também de aproximacio entre estas correntes de pensamento. Em especial, gostaria
de analisar a posi¢do peculiar da filosofia de Adorno, cuja radicalidade critica poderia
colocd-lo em uma posi¢ao de possivel didlogo com as demandas atuais de critica das
relagées coloniais. Quer dizer, apesar do reconhecido siléncio da Teoria Critica em

1 Doutoranda em Filosofia USP, Pesquisadora CEBRAP, Bolsista FAPESP
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relagdo a questdes especificamente coloniais, gostaria de investigar se e como ela poderia
fortalecer as lutas de emancipagio pés- e decoloniais, contribuindo, afinal, para a reversdo
de relagoes histdricas e estruturais de exploragio e opressdo. Para tanto, meu texto serd
dividido em trés partes: I. para apresentar e caracterizar as criticas pés- e decoloniais;
IL. ressaltar os pontos em comum em relagdo a Teoria Critica, em especial, na forma
como ¢ delineada a partir da Dialética Negativa’ de Adorno, e III. nas consideragdes
finais, especular se, como e até que ponto a Teoria Critica pode contribuir para o Pés- e
o Decolonialismo.

I.

Inicialmente, é necessdrio esclarecer que, apesar de priticas de colonizagio existirem
desde a pré-histéria, aqui me refiro mais especificamente aos processos modernos de
colonizagdo que se disseminaram a partir da Europa sobretudo desde o mercantilismo
do final do século XV sobre a Africa, América Latina e Asia, e que se estenderam em
alguns casos até meados da década de 1970. Esses processos sdo marcados nido apenas pela
necessidade de ocupagio do territério, mas também pelo cardter de conguista e dominio que
se estabelece sobre os recursos naturais e as populagdes nativas (escravizadas ou mesmo
completamente exterminadas)®.

Do ponto de vista conceitual, podemos dizer que o que marca o Pés-colonialismo
como corrente tedrica é a consideragio, no contexto do discurso social,de uma diferenciagio
e hierarquizagio fundamental entre o colonizador e o colonizado. Esta discussio é
transformada nas décadas de 1970 ¢1980 — sobretudo na India, a partir da influéncia do
p6s-estruturalismo e do marxismo de Gramsci — com o que veio a se designar “Estudos
Subalternos”, cujo objetivo era de reconstruir a narrativa historiografica indiana a partir do
ponto de vista do colonizado. Nosso ponto de partida nesse trabalho é o ensaio “Pode o
subalterno falar?” (de 1988) da filésofa indiana Gayatri Spivak, na medida em que nele a
autora radicaliza os termos da discussdo, questionando os limites da tarefa de “representagdo
do colonizado” e apontando para as préprias posi¢coes de poder que a teoria e os intelectuais
podem assumir, chegando até mesmo a dar continuidade aos mecanismos de dominagio
que pretendiam desfazer.

Neste caso, a radicalizagdo de Spivak refere-se 4 necessidade de a critica colonial
passar pela andlise das formas de dominagdo ndo apenas materiais e institucionais, mas
também epistemoldgicas, no sentido de que a prépria produgio de conhecimento pode
funcionar como instrumento de dominagio sobre o ‘outro’. Nesse sentido Spivak refere-se
a categoria de “violéncia epistémica”, pretendendo ampliar o escopo da andlise de Foucault
sobre a loucura como contraparte da razio para o contexto das relacdes geopoliticas
coloniais, isto ¢, violéncia epistémica como referéncia aqueles processos em que a dominagio
colonial se estabelece pela contraposi¢do da razdo a irrazao, ao mito e barbdrie dos nativos,
justificando a inferiorizagio de determinadas préticas e conhecimentos como inadequados.
Nas palavras da autora: “O mais claro exemplo disponivel de tal violéncia epistémica é o
projeto remotamente orquestrado, vasto e heterogéneo de se constituir o sujeito colonial

como Outro” (SPIVAK, 2010, 47).

O que Spivak procura fazer ao longo de seu texto é explicitar como os processos de
“constitui¢do do Outro como a sombra do Eu” (idem, 46) — processos, em grande medida,

2 Todas as referéncias posteriores a esta obra estardo marcadas pela sigla DN e correspondem a versido em portugués
indicada na bibliografia.
3 Cf. Galeano, 2015; Ribeiro, 1995.
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desvelados por Foucault dentro de uma rede diluida de poder e interesses nas sociedades
ocidentais — devem ser localizados no contexto mais amplo de divisdo internacional do
trabalho que sempre requer a organizagio central e administrada da coléonia em fungao
dos interesses econdmicos das metrépoles. Quer dizer, na realidade das coléonias e ex-
colonias do capitalismo moderno, a ‘textura microlégica do poder’sé poderia ser entendida
dentro de uma estrutura ideolégica que baliza a formagio do sujeito colonial de maneira
sobredeterminada e necessariamente heterogénea, segundo os interesses estrangeiros da
metrépole. Neste contexto, a estratégia foucaultiana de andlise a partir da ‘microfisica do
poder’ teria de ser complementada pela critica da ideologia e pela reinscri¢io geopolitica

das relagoes de poder (idem, 73-74).

Como anilise mais concreta da formagdo do sujeito colonizado dentro desse
contexto macrolégico de sobredeterminagio, Spivak analisa o caso da formalizagio
inglesa do Direito na India, que interferiu na tradi¢do hindu de sacrificio das vidvas. A
questdo € que estas mulheres se encontravam pressionadas, por um lado, por uma tradigio
patriarcal que incentivava a pritica de suicidio das mulheres depois que ficavam viuvas e,
por outro, pela reforma do sistema juridico indiano que passou a proibir tal costume, com
base no ideal inglés de universalismo. Neste caso, vale perceber a situa¢io duplamente
silenciada da mulher por dois niveis de dominagio que se estabelecem de maneira
estrutural (envolvendo aspectos morais, religiosos e institucionais). Spivak ressalta o lugar
de contradi¢do gerado por esta intersecio de relagdes de dominagio, cujo resultado seria
um tal nivel de silenciamento que compromete as préprias condi¢des de possibilidade
de expressdo e comunicagio, resultando, por exemplo, na “autodegradacio ideoldgica das
mulheres” (idem, 121).

Entre o patriarcado e o imperialismo, a constitui¢io do sujeito e a
formagdo do objeto, a figura da mulher desaparece, ndo em um vazio
imaculado, mas em um violento arremesso que ¢ a figuracdo deslocada
da ‘mulher do Terceiro Mundo, encurralada entre a tradi¢io e a

modernizagio”. (SPIVAK, 2010, 199)

A identificagio desse deslocamento é o que justifica a radicalidade da questio
colocada por Spivak sobre possibilidade ou nio do sujeito subalterno falar. Dai Spivak
insistir que “o sujeito subalterno colonizado é irremediavelmente heterogéneo” (idem, p.
57), ele seria marcado por uma “contradig¢io constitutiva”, pois é formado em deslocamento
consigo mesmo, dentro de uma “iniciativa sobredeterminada colonialmente” (idem, 46),
através de “mecanismos de disciplinamento e institucionaliza¢io” (idem, 84) — como a
educagio, o direito, a escrita — que concretizam a colonizagao.

Porém, Spivak avanca em tais consideracdes, criticando inclusive os préprios
“Estudos Subalternos” desenvolvidos até entdo, pois pressupunham, afinal, a possibilidade
de ‘investigar, identificar e medir’ de modo taxonémico o que seria especifico dos sujeitos
coloniais como algo origindrio ou auténtico,em contraposi¢io ao ponto de vistada metrépole
— uma tendéncia que terminaria, afinal, por proceder conforme a mesma violéncia da
inscrigdo epistémica imperialista (idem, 59). No contexto de uma topografia imperialista
(ainda persistente) “falar” pressupde o texto da dominagio ideoldgica e colonial, de modo
que esse tipo de relagdo com o sujeito subalterno possui necessariamente um aspecto de
violéncia, na medida em que pressupde os instrumentos de conhecimento e (assim) os
interesses econoémicos do sujeito colonizador.
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A questdo subjacente aqui seria: até que ponto este Outro colonial que foi excluido e
rebaixado na construgio do conhecimento pode ser verdadeiramente trazido de volta, pode
ser conhecido e representado sem que se caia namesmaviolénciade umasobredeterminagao?
No artigo publicado pela primeira vez em 1988, a resposta de Spivak para a pergunta “pode
o subalterno falar?” foi: no. “Esse espago em branco inacessivel, circunscrito por um texto
interpretavel é o que a critica pés-colonial do imperialismo gostaria de ver desenvolvido”
(idem, 83). Alguns anos mais tarde, Spivak revisa esta posi¢do, indicando a possibilidade
de o subalterno falar, embora sua condigdo continuasse caracterizada por uma “imensa

heterogeneidade” (1999, 287).

Para além de uma resposta definitiva para esta pergunta, acredito que o que estd
em questdo na critica de Spivak é algo que passou a ser desenvolvido mais tarde pelo
Decolonialismo®, a saber, a questdo de como a dominagdo nos processos de colonizagio
atinge estruturas de linguagem, comunicagio, conhecimento e razdo. Tal suspeita parte
da constatagdo histérica mais bdsica sobre o cendrio de destrui¢do provocado pela
colonizagio, especialmente na América Latina, ndo apenas em termos de recursos naturais’,
mas principalmente em termos culturais e humanos, com o genocidio e escraviza¢io de
populagées indigenas e africanas®. Esta é, como afirma Dussel, a “outra face’ oculta e
essencial & ‘Modernidade™ (2005, 31): uma “praxis irracional de violéncia” (idem, 30) que
insere uma contradi¢do fundamental no ideal racional da prépria Modernidade e impede
a afirmacio do progresso categoricamente como fato histérico.

Para os autores decoloniais, as especificidades da colonizagio na regido mostram
como o processo de acumulagao moderna capitalista depende ndo apenas de sua expansao
global, mas do estabelecimento de uma “diferenca colonial” hierirquica, um sistema de
classificagdo social muitas vezes naturalizado a partir da categoria de raca (Quijano, 2005;
Mignolo, 2005). Considerando o contexto mais amplo da formagio econdmica/estatal
da modernidade europeia em codependéncia (material e simbélica) com o projeto de
dominagio colonial, encontramos um conceito ambiguo de modernidade que deve ser
necessariamente complementado pela nogao de colonialidade como sua contraparte. Desta
hierarquia racial/étnica global derivariam as classificagdes de povos civilizados x barbaros,
desenvolvidos x subdesenvolvidos, de modo que “...ndo é possivel entender o capitalismo
global sem levar em conta o modo como os discursos racionais organizam a populag¢do do
mundo em uma divisao internacional do trabalho que tem implicagdes economicas diretas

(...)” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, 16).

Isto significa que as formas de conhecimento modernas devem ser entendidas como
constitutivas da economia politica do capitalismo e, portanto, a colonialidade se reflete nio
apenas no ambito econdémico, politico, civico ou moral, mas também no dmbito epistémico
de controle da produgio e legitimacdo do conhecimento. Esta é a chamada “colonialidade
do saber” que, segundo Quijano, reprime nas populagdes colonizadas “seus padroes de
producio de sentidos, seu universo simbdlico, seus padroes de expressio e de objetivacio

4 Sobre sua defini¢do como corrente de pensamento latino americano: cf. Castro-Gémez & Grosfoguel, 2007; Ball-
estrin, 2013.

5 Somente em relagio ao saque e exploragio de ouro e prata nos primeiros anos de colonizagio, Galeano afirma: “Entre
1503 e 1660, desembarcaram no porto de Sevilla 185 mil quilos de ouro e 16 milhées de quilos de prata. A prata
transportada para a Espanha em pouco mais de um século e meio, excedia trés vezes o total das reservas europeias. E
essas cifras ndo incluem o contrabando.” (2015, 44)

6 Darcy Ribeiro estima que nos dois primeiros séculos de colonizagio, apenas no Brasil, a populagio indigena tenha
sido reduzida em 60% (1995, 143). Ainda no Brasil, em relagio ao nimero de africanos escravizados, a estimativa

nio confirmada é de mais de 3 milhdes entre 1540 e 1860 (idem, 162).
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da subjetividade” (2005, 121), resultando a longo prazo na uniformizagio das perspectivas
cognitivas. Para alguns autores, esta colonialidade do saber estd por trds da constitui¢do de
um padrio légico racional a partir da “abstra¢do dos condicionamentos espago-temporais”
ou de um “ponto zero de conhecimento” (Castro-Gémez, 2005). A suposta neutralidade
do conhecimento cientifico moderno revela-se, ao contririo, completamente localizada
dentro do contexto mais amplo de uma explora¢io econdémica centralizada, justificando
nio s6 a imposi¢io de padroes culturais, institucionais e de comunicagio, como também a
destrui¢io de conhecimentos outros (supostamente invalidos).

Esta critica ao universalismo é colocada pelos tedricos decoloniais em termos de
uma “negac¢io da simultaneidade epistémica, isto €, a coexisténcia no tempo e no espago de
diferentes formas de produzir conhecimento...” (CASTRO-GOMEZ, GROSFOGUEL,
2007, 15). O universalismo se transforma em dominagio na medida em que signifique
univocidade da razdo, destituindo o direito de existéncia de “alteridades epistémicas” (idem,
p- 20). Dai a necessidade nio apenas de “incorporar os conhecimentos subalternos aos
processos de produgio de conhecimento” (idem, 21), considerando os “saberes silenciados e
subalternizados”, mas também de ultrapassar as rela¢des bindrias da l6gica formal moderna
(idem, 15). Sem ter espago para desenvolver esta discussdo aqui, gostaria de passar para
a segunda parte do texto, refletindo, com o que foi mostrado até aqui, sobre os pontos
de aproximagio que podemos encontrar em relagdo a Teoria Critica, na forma como é
delineada a partir da Dialética Negativa.

II.

Tal aproximagio enfrenta a dificuldade de que Adorno nio se refere diretamente
ao problema da colonizagio e, salvo o caso das anilises sobre o antissemitismo, nio chega
a manifestar uma posi¢do que se relacione diretamente com a reflexdo sobre condi¢des
de grupos culturalmente diferenciados e socialmente excluidos ou marginalizados. No
entanto, poderiamos encontrar tal aproximagcio a partir da discussio promovida pela DN
sobre como, no pensamento burgués, tudo que ¢ qualitativamente diverso recebe a marca
da contradi¢do, ou sobre 0 modo como, na constitui¢io do conhecimento moderno, o
nio-idéntico ¢ sistematicamente excluido. Isto ¢, gostaria aqui de partir do modo como
Adorno na DN caracteriza uma forma de pensamento burguesa, relacionando o principio
de troca (fundamental no modo de produgio capitalista) com uma légica violenta de
identificagio.

Neste caso, vale ressaltar a peculiaridade da DN, que coloca a critica do capitalismo
no patamar de uma investigacio teérica e filoséfica a respeito do Idealismo. Numa espécie
de ‘guinada metafisica’, a obra de 1966 parte da constata¢do de que, uma vez que “se perdeu
o instante de sua realizagdo” (DN, p. 11), seria mais cabivel que a filosofia retornasse a uma
autorreflexdo tedrica, adiando por tempo indefinido a transi¢do para a praxis. A dialética
negativa, entdo, seria esta autocritica filoséfica promovendo um acerto de contas nio
apenas em rela¢do a dialética (afirmativa e idealista) de Hegel, mas também em relagio ao
materialismo dialético de Marx — questionando a pressuposi¢io (em ambos, embora de
modos diferentes) de uma identidade total entre pensamento e realidade.

Para Adorno,a constitui¢io do pensamento daidentidade no Idealismo é relacionada
diretamente com a constitui¢do do capitalismo como processo total, que elimina o nio-
idéntico para tornar possivel a fungibilidade universal da mercadoria:
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O principio de troca (...) ¢ originariamente aparentado com o principio
de identificagdo. Esse principio tem na troca o seu modelo social, e a troca
nio existiria sem esse principio; por meio da troca, os seres singulares
nio-idénticos se tornam comensurdveis com o desempenho, idénticos a
ele. A difusdo do principio transforma o mundo todo em algo idéntico,

em totalidade. (DN, 128)

Esta relagdo econémica tem implicagdes até mesmo na “forma pura” do pensamento,
cuja relagdo com o objeto ¢é constituida através de sua redugio, excluindo ou considerando
como contraditério tudo o que ndo se encaixe no seu préprio critério de identidade:

...como aquela totalidade se constréi de acordo com a 16gica, cujo nicleo
¢ formado pelo principio do terceiro excluido, tudo o que nio se encaixa
nesse principio, tudo o que é qualitativamente diverso, recebe a marca
da contradi¢do. (...) O que ¢é diferenciado aparece como divergente,
dissonante, negativo, até o momento em que a consciéncia, segundo a sua
prépria formagio, se vé impelida a impor unidade: até o momento em
que ela passa a avaliar o que néo lhe é idéntico a partir de sua pretensio

de totalidade. (DN, p. 13)

Para Adorno, a constitui¢io do pensamento segundo o primado da identidade
representaria uma espécie de pretensdo de totalidade ou légica de dominagio, revelando a
“forma origindria da ideologia” (DN, p. 129). Podemos dizer que a DN investiga os mais
profundos lagos da relagio entre a filosofia idealista, o capitalismo (e sua socializagio baseada
na troca), e a constitui¢cdo de uma consciéncia reificada. Abrindo em termos filoséficas esta
‘caixa preta’ da falsa consciéncia, Adorno descobre justamente a identidade, tomada como
principio do pensamento, como a base para constitui¢do de qualquer ideologia. Portanto,
a dominagio se estabelece onde quer que se estabeleca um pensamento identitdrio, como
aquela forma de entendimento unificadora em torno da identidade, priorizando-a na sua
relagdo com o mundo, sem reconhecer neste movimento a opressio de algo que estd sempre
além, que nio cabe e resiste a identificagdo. Adorno chama atengdo para uma dominagio
que se estabelece jd na esfera do conceito, que nio apenas promove algo de violento contra
o objeto (porque elimina o nio-idéntico e oprime o contraditério), como também contra
o sujeito — porque estabelece a primazia das formas historicamente estabelecidas de
identificagdo em detrimento da experiéncia de conhecimento.

Esta consideragio da totalidade como forma de dominagio move a critica daideologia
para o ambito de uma critica epistemolégica da identidade, esftumagando as fronteiras
entre critica do conhecimento e critica social (Adorno, 1995). A critica do conhecimento é
necessdria porque corrige as formas mais originarias de ideologia e devolve para o sujeito a
possibilidade de uma experiéncia nio-reduzida com a realidade, na medida em que (e essa
ressalva é fundamental) direcione o pensamento para a nio-identidade. Em contraposi¢io
ao primado do conceito e do correspondente sujeito constitutivo, Adorno propde a dialética
negativa como uma espécie de primado do objeto, que se volta a possibilidade utépica de
conhecimento do objeto em sua nio-identidade.

-

E interessante notar como, para Adorno, a prépria légica formal estd implicada
numa relagdo de dominagio que nio deixa de se coadunar com a sistemdtica inferiorizagio
da alteridade no contexto dos processos de uniformizagio do colonialismo. Certamente
um processo que se deu através de muita violéncia, mas também baseado nessa espécie
de auto reproducio da identidade, que inferioriza a alteridade na medida em que “tudo
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aquilo que nio se submete a unidade do principio de dominagio, segundo a medida desse
principio, ndo aparece como algo diverso que lhe ¢ indiferente, mas como violagdo da

16gica” (DN, p. 49).

Acredito, entdo, que esta aproximagio (entre Adorno e o Pés- e o Decolonialismo)
seja possivel porque, em grande parte, os processos de coloniza¢io que ocorreram mais
intensamente, nio por coincidéncia, na modernidade podem ser entendidos sob o esquema
da “dominagio do conceito” (DN, p. 121) tio denunciado pela DN. Minha hipétese é
de que a anilise dos processos histéricos de colonizagio pode funcionar como “modelo”
ou /Jocus fundamental de materializagdo da dentincia da DN acerca do funcionamento da
razdo moderna como légica de dominagdo. Ou seja, talvez a “firia racionalizada contra
o nio-idéntico” (DN, p. 28) de que Adorno fala possa ser encontrada na histdria através
da andlise da coloniza¢do como processo totalitirio de racionalizagdo que expandiu o
capitalismo e uniformizou as formas de vida ao redor do mundo.

Por outro lado, a proposi¢ao de uma forma de pensamento direcionado para a nio-
identidade, poderia colocar Adorno numa posi¢io peculiar dentro da Teoria Critica no
sentido de proporcionar um didlogo maior com o Pés- e o Decolonialismo. Se a nio-
identidade pode ser entendida como irredutivel a identificagio total, impondo limites
instransponiveis em termos conceituais e discursivos a razdo, entdo, a categoria de
subalterno (na forma como ¢ sistematizada a0 menos nesse primeiro momento na teoria
de Spivak) poderia ser tomada com alguma correspondéncia, na medida em que se refere
a uma posigio social pressionada por relagoes estruturais de dominagio que obstruem os
préprios meios de participagdo na comunicagio. Nos dois casos, a reversao desse processo
de dominag¢do no nivel da razdo estd necessariamente relacionada a possibilidade de
conceder expressio ao elemento dominado, subalterno, nao-idéntico.

Porém, e isso também ¢ vélido para ambos, isto ndo significa que o ponto de vista
nio-idéntico possa ser reificado ou tomado como uma referéncia romantica ao passado,
sob o perigo de tornar-se uma nova ideologia. Para Adorno, um conhecimento que nio
considere a identidade como forma origindria da ideologia, caracterizando um conteido
puro (mesmo que a partir de diferentes perspectivas), pode cair facilmente, afinal, num
esquema essencialista que ndo deixa de equiparar-se a argumenta¢io de movimentos
nacionalistas radicais. Segundo Adorno: “A categoria da raiz, a categoria da prépria origem,
estd associada com a dominagio, ¢ uma confirmagio daquilo que passa por primeiro porque
estava ai em primeiro lugar; a categoria do autéctone em face do imigrado, daquilo que é
sedentdrio em face do mével” (DN, 135) — termos que tornam a critica colonial ainda mais
complexa, e que atualizam o pensamento de Adorno em tempos de crises migratdrias.

I1I.

Na literatura recente, podemos encontrar alguns casos em que o Pds- e o
Decolonialismo parecem contribuir para a Teoria Critica no sentido de poder tonar mais
criticas as bases da Teoria Critica— como quer, por exemplo, Amy Allen (2016) ao questionar
a consideragdo por autores como Habermas e Honneth do progresso como fato historico.
Também Fraser e Jaeggi no recente livro sobre Capitalismo (2018) chegam a incluir a
discussdo pds-colonial sobre como categorias como “ra¢a” vinculadas ao Imperialismo
viabilizam um mecanismo de expropriagio na periferia que favorece o fortalecimento e a
reproducio do capitalismo nos centros.
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Por sua vez, a questdo sobre se a Teoria Critica pode contribuir para o Pés- e o
Decolonialismo, no sentido de se é desejavel ou mesmo necessirio que um pensamento
de origem europeia contribua para a emancipagio de conhecimentos de outras matrizes, é
uma questdo que se reflete atualmente nas discussdes da “contracolonizag¢io”. Acentuando
a existéncia histérica concomitante da colonizagio e da contracolonizagio enquanto
lutas de resisténcia e defesa dos territérios e modos de vida subjugados, este movimento
resguarda o protagonismo dos povos nio-ocidentais (no caso do Brasil, em especial, povos
remanescentes indigenas e quilombolas) na produgio de seu préprio conhecimento (Bispo,
2015). Sem deixar de afirmar a necessidade de valoriza¢io académica desses saberes
tradicionais, assim como a necessidade de ocupagio da academia por tedricos quilombolas
e indigenas, acredito, no entanto, que a contribui¢do da Teoria Critica para a critica da
colonizagio poderia ser benvinda e necessaria, porque significa ndo sé a apropria¢io de uma
filosofia e cultura ocidental da qual fazemos parte (enquanto colonizados), mas também a
abertura de um espago tedrico para esta diversidade. Promover, portanto, esta aproximagio
chama atenc¢do para a necessidade ndo apenas de “fazer o subalterno falar”, mas também
de reeducar os ambientes institucionais de produ¢io do conhecimento para poder e saber
ouvi-lo. Neste caso, assim como Allen’, acredito que Adorno pode oferecer uma filosofia
mais aberta 4 escuta e ao encontro com a alteridade.

Assim, sobre como a Teoria Critica pode contribuir para o Pés- e o Decolonialismo,
me parece possivel pela via de uma autocritica radical da modernidade, que reconhece os
mecanismos de dominagio dentro de suas formas mais puras de conhecimento, que admite
sua limitacdo e dependéncia em relagio aquilo considerado como subalterno, e que abre
espago para a nio-identidade e a alteridade — porém nio de forma ingénua e nostélgica.
A possibilidade de recuperagio de uma perspectiva nativa pura ou origindria, ainda mais
no caso da colonizagio brasileira em que a maior parte da popula¢do nativa foi dizimada,
se torna ainda mais complicada. A critica colonial, nesse caso, refere-se a uma critica
imanente, e tem de enfrentar as ambiguas relagdes histéricas com sua prépria modernidade,
como uma “critica implicita da modernidade, a partir das experiéncias geopoliticas e das
memérias da colonialidade” (CASTRO-GOMEZ, GROSFOGUEL, 2007, p-20). E isso
me parece uma tarefa ainda mais importante em tempos nos quais praticas de colonizagio
parecem se reinventar sob novas formas, e ameagas de genocidio se anunciar sob novas
justificativas.

7 Cf. Allen, 2016, p. 201-202, p. 216. Embora sua anilise esteja voltada 4 “Dialética do Esclarecimento”, acredito que

o argumento ¢ vélido, talvez de forma ainda mais consistente, no 4mbito da DN.
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Educacio e emancipagio nas primeiras décadas
do novecentos: Adorno e o modelo critico
dos anos 30 na Alemanha

Mauricio de Assis Reis!

Introdugio

O objeto desse trabalho, muito embora se localize na virada do oitocentos ao
novecentos germanico, se manifesta,a despeito davariancia dos gostos, surpreendentemente
atual. Trata-se, resguardadas as devidas especificidades de cada tempo e lugar, daquele
deja vi, do reconhecimento face a materializagio do que foi um dia e, ndo gozando da
experiéncia histérica, oriunda seja da vivéncia da mesma, seja do conhecimento cientifico,
somos incapazes de recusar ainda que sob a manifesta¢do do pior, justificados que somos
pelo amdlgama entre o desconhecimento do passado, a insatisfacdo que cega quanto as
condi¢bes do presente e a teimosia da curiosidade que flerta com certo encantamento
pelo novo enquanto futuro ampla e irrestritamente indefinido apesar, evidentemente e de
maneira contriria ao desconhecimento e a cegueira anteriores, de previsibilidade material.

Esse deja vii exige um ainda maior rigor em assinalar aqueles aspectos que definem
nosso préprio diagnéstico de tempo: a relativizagdo do conhecimento das humanidades
sob o império da opinido publica que se arvora hoje especialmente amparada pela
estrutura tecnolégica dos algoritmos das redes sociais, uma relativizagdo que conduz
a uma significativa alteracdo dos lugares de fala; também essa estrutura que se mostra
capaz de galvanizar um processo identitirio que, desse horizonte, se manifesta hostil e
na forma de uma escalada do autoritarismo e da violenta rejei¢do a diferenca plural e
democritica; a deslegitimag¢do dos modelos educacionais a disposi¢do em que pese a énfase
na desconstrugio da universidade, invertendo seus ensejos nos elementos da universalidade
do conhecimento em nome da instrumentalidade e serviddo do mesmo a causas restritas e
viciadas sob a perspectiva da moderniza¢do do conhecimento e da sociedade.

Evidente — e infelizmente —, no entanto, que o propésito desse trabalho se encerra
na avalia¢do, ndo de nossa situagio e na elabora¢do de um diagnédstico de tempo que lhe
acompanha, mas do estatuto do que chamamos de mudanca da cena espiritual germanica,
cujos contornos histéricos se restringiriam ao recorte entre 1870 e 1930 — que, diga-se de
passagem, configura o fundo que justificaria nosso deja vii — no diagnéstico do tempo de
Adorno que encontrariamos em seus textos do inicio dos anos 30. Os componentes decisivos

1 Doutorando em Filosofia Contemporanea pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Professor de Filo-
sofia do Departamento de Ciéncias Humanas da Universidade do Estado de Minas Gerais (UEMG). Professor de
Filosofia pela Faculdade Dom Luciano Mendes (FDLM) e Univi¢osa. E-mail: mauricio.reis@uemg.br
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desse recorte estio relacionados ao rdpido processo de industrializa¢ao germanica ocorrida
ainda nas duas primeiras décadas do citado recorte e que teriam posto em movimento
a desconstrugio histérica do programa educacional ai existente calcado em tradi¢oes
importantes para os proprios alemies — poética, histérica e mandarinato (se quiserem,
daquilo que estd ai) — e as justificativas para as alteragdes que gradativamente contribuem
para a transformacio de uma sociedade eminentemente agriria no inicio para uma
poténcia industrializada ao final — em que pese a atuagdo, em especial, do positivismo. Tal
abordagem permitiria, ao final, uma avalia¢do do grau de recep¢io por parte do diagndstico
do tempo fornecido por Adorno bem como a qualificagdo de sua critica imanente que, no
limite, permitiria uma abordagem emancipatéria dos aspectos educacionais.

A realiza¢io do programa educacional germanico: mandarinato e tradi¢io poética
contra o positivismo

Dentre os ideais celebrados pela modernidade e levados ao extremo na cultura e no
pensamento alemies destaca-se a ideia de emancipagio. Seu significado é extremamente
intimo & ideia de modernidade de um modo geral: trata-se de um conceito relativo a um
conjunto de expectativas tipicamente modernas a respeito do descolamento das narrativas
legitimadoras oriundas do medievo e a cena moderna, marcada pela confianga numa
subjetividade constituinte que, ao fim e ao cabo, deveria tornar-se livre o suficiente para
justificar sua atividade auto-reguladora. Com efeito, a afirmagio de Habermas (2000, p. 24)
a respeito da modernidade refere-se ao nicleo da filosofia da histéria hegeliana: o problema
fundamental de sua filosofia — a de Hegel — ¢ justamente compreender a modernidade
enquanto constituida da recusa aos principios normativos heterénomos oriundos de uma
época que ndo é mais a sua e, portanto, que lhe sdo completamente estranhos. A realizagio
concreta do ideal emancipatério passa, necessariamente, pela manutengio dessa esfera de
autonomia e resisténcia a qualquer normatividade que lhe seja estranha. Tal compreensio
de emancipag¢do contém implicagdes contundentes no que concerne a sociedade alemi
herdeira da modernidade. Ante tais consideragdes, é preciso indicar os delineamentos de
uma estrutura sécio-politica que abrigue o exercicio de tal projeto.

Tais delineamentos podem ser observados em duas faces distintas da mesma questio.
Com efeito, o que se poderia chamar de cena espiritual germéanica pode ser compreendida a
luz de uma caracterizagio do tipo mandarim e da tradi¢io poética alema. Uma abordagem
desses dois aspectos configura pressuposto importante no que concerne a redefini¢io dos
problemas alemies do inicio do século e, por consequéncia, constituem material importante
na configurag¢io do diagnéstico do tempo adorniano nesse momento.

Em primeiro lugar, o tipo mandarim constitui figura central no interior do programa
educacional germénico. Ele é definido como “a elite social e cultural que deve seu status
muito mais as qualificagbes educacionais do que a riqueza ou aos direitos hereditdrios”
(RINGER, 2000, p. 22). Ele desempenha papel central tanto na histéria do ensino quanto
na realiza¢io do Estado moderno alemio, histérias essas intimamente relacionadas. No
primeiro caso, é protagonista na elaboragio de um projeto de ensino em dois niveis através
dos seguintes componentes: i) a inser¢do de um imperativo de pesquisa para professores
universitirios e alunos em termos de originalidade; ii) a exigéncia de qualificagoes
profissionais para professores secundaristas (RINGER, 2004, p. 19). Dessa maneira, foram
capazes de instruir um processo de qualificagio superior capaz de se capilarizar no interior
da sociedade. No que concerne ao Estado alemio, o tipo mandarim alcangou participagio
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decisiva no processo de burocratizagio do Estado a partir das doutrinas da /legalidade e
do conteiido cultural (RINGER, 2000, p. 25-27): 1) a doutrina da legalidade configurou-se
como processo de burocratizagio do sistema administrativo do Estado, de modo a coloci-
lo acima de todo e qualquer interesse, inclusive aquele do préprio governante, a partir
de principios fixos e 16gicos, cuja interpretagio caberia exatamente 2 elite letrada; ii) jd
a doutrina do conteiido cultural, por sua vez, relaciona-se ao conjunto de praticas politicas
que constituiriam o modelo de ensino universitario e secunddrio. Tais préticas tenderiam a
acentuar ideologicamente a condigo de elite privilegiada em razio das condi¢des do Estado
e sua respectiva posicdo. Para tanto, geram obriga¢des ao governante no que concerne
pritica de ensino universitdria, ndo mais relacionada a fins imediatos e utilitaristas, mas
vinculada a formagio pessoal entendida como elevagio espiritual.

Se a figura do mandarim detém tamanha centralidade na sociedade germénica, é
preciso fazer referéncia aos conceitos na base do programa educacional maior que sustenta
esse modelo e o distingue daqueles que habitam a Europa de entdo. Segundo Ringer (2000,
p. 94), seriam estes os conceitos de Bildung e Wissenschaft. A principio, eles estabeleceriam
um espirito excessivamente anti-iluminista, uma controvérsia europeia entre distintas visdes
acerca da posi¢do do conhecimento: enquanto o iluminismo em geral seria excessivamente
utilitarista, certo iluminismo alemio teria visto no conhecimento oportunidade de elevagio
espiritual, formagdo da alma e certo cariter contemplativo, o que retoma os aspectos ji
mencionados da doutrina do conteddo cultural (RINGER, 2000, p. 94). Nesse sentido, o
conceito de Bildung concerne especialmente aos aspectos da elevagio espiritual individual
através do vivenciamento empitico (RINGER, 2000, p. 95), caracterizando-se por sua
dimensio subjetiva; por sua vez, o conceito de Wissenschaft definia a dimensio mais objetiva
do mesmo programa, uma vez que tanto se refere ao conjunto dos estudos necessdrios a
elevagio espiritual subjetiva quanto ao corpo organizado de informagdes, caracterizando-

se, assim, como erudi¢io e disciplina (RINGER, 2000, p. 108).

Enfim, o processo educacional de formacio individual pensado dessa maneira
pode ser assim explicado: em primeiro lugar, hi o individuo, ndo o exemplar, mas o
“individuo autodidata”, “sempre descrito como absolutamente tnico, imbuido de potencial
distintivo para a realizagio pessoal” (RINGER, 2004, p. 21); dessa maneira, ao contririo
de outras perspectivas, a formagio alema nio visa a socializa¢do, mas o aprofundamento
de certos aspectos absolutamente relacionados a esfera individual; esse individuo ¢é
confrontado com os valores imersos na cultura e manifestos em suas realizagdes objetivas.
Tais realizagées podem ser entendidas como os grandes textos produzidos, capazes de
fornecer a oportunidade de uma tal elevagio espiritual; entendimento e vivenciamento
empaticos constituem faces do mesmo processo que de modo algum se restringe a mera
assimilagdo racional como também deve implicar a afetagio do individuo por tais valores.
Ao final, ratifica o alcance da sabedoria: “a Bildung também nio era concebida como o
aprimoramento da capacidade universal para a racionalidade, mas sim como a formagio de
um individuo incomparavel”.

Em segundo lugar e intimamente relacionado ao item anterior se encontra a tradigao
poética alemd. A questio mais elementar concerne a disputa entre diferentes grupos pelo
direito de compor a narrativa dominante face aos dilemas centrais da modernidade. Eles
poderiam ser agrupados entre, de um lado, as ciéncias positivas em geral — que reivindicam,
através de uma linguagem matematizada, uma descri¢do neutra de suas questdes — e,
de outro, a literatura — que por sua vez reivindicava a expressividade como capaz de

> )
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efetivamente, traduzir os mesmos dilemas. Contrariamente a suas pretensdes, a narrativa
neutra e fria da ciéncia tinha como efeito colateral a neutraliza¢do da experiéncia concreta
das situagdes narradas e a literatura, expressiva, era incapaz de estabelecer leis e propor
um tratamento pratico das mesmas questdes. No fundo, portanto, tentavam “fornecer a
orienta¢do-chave da civilizagdo moderna, o direito de ser a doutrina da vida apropriada a
sociedade industrial” (LEPENIES, 1996, p. 11), muito embora fracassassem exatamente
por nio serem suficientemente criticas acerca dos dilemas de suas préprias estruturas
linguisticas.

Internamente & querela europeia, esse problema pode ser entendido como expressio
de uma demarcagdo identitdria por parte das diferentes culturas. Por um lado, Itilia e
Franca ji haviam se desenvolvido culturalmente a partir da estrutura do Renascimento
bem como pela via da Revolugio Cientifica, alcan¢ando szatus privilegiado face as outras
culturas do continente. Esse constitui um dos aspectos centrais da tentativa do alemio
em estabelecer-se frente a tais culturas, de modo que sua opgio pela poesia pode ser vista
em perspectiva como a escolha por um modelo cultural que se distinguisse radicalmente
da tradi¢do iluminista-utilitarista. Em outras palavras: a tradi¢do poética alema se coloca
como a posi¢do cientifica alemi, tomada, portanto, como distintivo face as outras culturas
e questionadora do modelo de matematizagido do universo posto a partir da Revolugio
Cientifica, o que definiu, portanto, seu préprio processo de formagdo cultural® e seus
resultados’.

Mas a grande questdo que nos interessa a respeito da tradi¢do poética concerne a
posi¢do ocupada pela ciéncia positivista: toda a hostilidade a ciéncia ja indicada estaria
calcada nio apenas em seu distanciamento com relagio a vida mas também pelo cariter de
determinacio do horizonte da experiéncia pela prépria ciéncia. Afinal, se a ciéncia reclama
para si a prerrogativa de chave interpretativa da realidade, toda a experiéncia oriunda da
existéncia ndo é apenas neutralizada como sobre ela seria construida uma objetividade
determinada que negaria dignidade aos elementos ndo assimildveis a letra do positivismo
cientifico. Dessa maneira, a ciéncia nio era apenas alheia a vida; ela a violentava em cada
um de seus cdlculos. O que essa rea¢do permitia era uma reconfiguragio epistémica calcada
numa mudanga de critério de correcio cientifico: ao invés de prerrogativas légicas segundo
a acep¢do de comunicagdo em termos claros e evidentes, era a sua aproximagdo a vida que
permitiria avaliar sua pretensa “eficicia’.

Ha que se acrescentar, de qualquer maneira, que a rea¢do poética ao positivismo estd
centrada nio diretamente sobre os potenciais deste iltimo em termos de ciéncias naturais,
mas de seu significado epistémico para as ciéncias do espirito: pelo encanto provocado por
sua eficdcia, havia sempre a possibilidade de que estas fossem compelidas a também se

2 E importante considerar o projeto de Winckelmann e suas relagdes com a produgio cultural alema: “A defesa da
imitagdo dos antigos por parte de Winckelmann nio diz respeito a mera cépia das estdtuas, mas a compreensio do
belo ideal que as torna um modelo a ser seguido. O que se deve imitar é o caminho de imitagdo tomado pelos gre-
gos, de modo que, ao propor o modelo de arte antiga no lugar do modelo de natureza, o autor na verdade pretende
reformular e revigorar a prépria relagio entre arte e natureza’ (SUSSEKIND, 2008, p-73).

3 “Embora a reagio contra a Ilustragio e seus excessos na literatura, na ciéncia e na politica fosse um fenémeno geral
por toda a Europa, em nenhum outro lugar ela foi tio determinada e encarnicada quanto na Alemanha. Por outro
lado, 0 Movimento Alemdo nio era “originariamente cientifico, mas sim orientado para uma intensificagio da vida,
para uma substancialidade e para uma nova produtividade, e a poesia era seu primeiro 6rgio. O humano encontrava
no poeta sua mais alta expressio, e o fato de, em Goethe, se reunirem todas as possibilidades do poeta numa perfeicio
harmonica o tornava a referéncia central de uma concep¢io de mundo que (...) preferia na arte o génio a regra, na
religido o profeta ao dogma, na moral o heréi a convengio e na vida politica e juridica a for¢a criativa do povo a todos

os sistemas e teorias”. (LEPENIES, 1996, p. 204).

226



Mauricio pe Assis Re1s

tornarem exatas, num claro movimento de colonizagio pelas ciéncias positivas: “obtinham
sua maior capacidade critica ao prego da perda da inocéncia, da for¢a de persuasio e do
calor, e dessa forma tornavam-se alheias a vida” (LEPENIES, 1996, p. 207) e colocavam
em movimento o iminente processo de cientificizagio de todos os dominios (LEPENIES,
1996, p. 210). Enfim, a questdo relativa a tradi¢do poética alemid permite entrever um
estatuto epistémico da arte que se relaciona a uma cena da experiéncia que se manteve
sempre marginalizada em condi¢oes determinadas pelas regras da ciéncia moderna, o que
significa afirmar que os desdobramentos da ciéncia moderna colocaram em movimento,
sem sombra de ddvida, um verdadeiro corte epistemolégico capaz de neutralizar, em
primeiro lugar, os efeitos desses aspectos préprios a vida cotidiana, parte significativa da
experiéncia em vista da eficicia de seus célculos; em segundo, o desdobramento desse
esfor¢o de neutralizagio, bastante violento, ¢ o emudecimento dessa experiéncia e de toda
e qualquer pretensio de sentido pela fragmentacio oriunda da especializa¢do. Desse modo,
a ciéncia carece de um discurso capaz de organizar a cena da experiéncia, de fazer com
que seus resultados possam ser recapitulados no interior de uma experiéncia imediata da
realidade. E nesse sentido que a arte pode contribuir decisivamente para a ciéncia no
elemento de sua apresentagio, a saber, no processo de reconstitui¢io de seu sentido em
vista de sua circunscri¢io numa realidade maior e permeada pela produgio de outros
elementos cientificos.

O programa filoséfico de Theodor W. Adorno em 30: educagio e emancipagio

Adorno fornece, nos primeiros anos da década de 30, trés ensaios de grande
importancia para uma consideragdo de seu modelo de filosofia. Do ponto de vista de
uma eventual unidade de sua obra, eles permitem estabelecer um marco importante no
equacionamento de tal unidade face a outros momentos de grande relevincia. Poderiamos
considerar, nesse interim, o estabelecimento de estagoes de sua produgdo a partir da dindmica
histérica a partir da qual tais momentos aparecem segundo uma légica dos diagnésticos
do tempo que lhe acompanham; em outras palavras, os diferentes diagnésticos permitem,
de um sé golpe, estabelecer a unidade dialética de sua produgio na relagdo que entre si
estabelecem continuidade e ruptura: sua filosofia varia em razdo dos diagnésticos que, por
sua vez, estabelecem as razdes para a modificagio de seu modelo critico em cada momento.
Portanto, a incidéncia de diagnésticos histéricos é responsivel direto pela descontinuidade
entre seus virios momentos.

Nesse sentido, é de fundamental importincia reconsiderar aspectos pertinentes ao
momento de 30. Com efeito, trata-se do dpice de um movimento critico académico e
cultural em razdo do tardio processo de industrializa¢io germénico e da emergéncia de
um pensamento positivista universitirio que entra em claro conflito com uma tradi¢io
educacional secular. O diagnéstico das condi¢oes desse momento histérico torna-se a base
sobre a qual Adorno ird estabelecer a primeira formulagdo de seu programa filoséfico.
Contudo, a limita¢do de tempo dessa proposta justifica nosso recorte no debate acerca do
estatuto do positivismo na Alemanha nesse periodo 4 maneira como ele aparece nos trés
ensaios do periodo.

E preciso estabelecer algumas balizas a partir das quais o projeto do autor possa ser
reconhecido nos mesmos textos bem como a relagao que ele estabelece em cada um acerca da
querela do positivismo. Segundo Foster (2007, p.2), 0 projeto filoséfico de Adorno se ocupa da

“recuperagio da experiéncia espiritual e a construgio de um tipo de escrita filoséfica que seria
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capaz de coloca-la em pritica”; segundo Palamarek (2007, p. 44), sua critica da linguagem
“oscila entre a identificagdo de como a linguagem opera como uma for¢a de dominagio e
¢ ela mesma por isso reificada, e os caminhos nos quais a linguagem aponta na dire¢ao de
uma inconcebivel reconciliagdo utépica”. Diante de tal programa, é necessirio reconsiderar
o positivismo ante essa tépica: em que medida sua emergéncia e as alteragdes académico-
culturais por ele promovidas impactam diretamente sobre certa “perda da experiéncia’e, face
a essa perda, o estatuto da linguagem em geral e a filoséfica em particular.

Os trés escritos de 30 sao: Atualidade da Filosofia’, 1deia de Historia Natural e Teses
sobre a linguagem do fildsofo°. Dentre os trés, a questdo do positivismo é nomeadamente
tratada em AF, texto que dedica algumas passagens importantes ao seu tratamento.
Em TLEF, por sua vez, algumas questdes sio diretamente relacionadas ao problema do
positivismo e se relacionam a questdes internas ao escopo da reagdo da tradigdo poética ao
mesmo problema. Em IHN encontramos uma alteragio do projeto interna a outra questio
de grande importincia na tradi¢do histérica germanica.

Em AF encontramos um autor detido sobre a concomitincia da emergéncia do
positivismo na Alemanha e a ascensdo analitica no pensamento europeu em geral. Para
Adorno, o pensamento analitico afeta, de forma direta, aquelas que seriam as premissas
basicas do fazer filoséfico e altera os programas filoséficos alemaes. Para um autor que
atribui a filosofia um estatuto maior, a conversio da mesma a, de um lado, ordenagio das
ciéncias particulares e, de outro, arte como ornamento, significa que a filosofia deixou de
existir, restando tdo-somente um espectro sem vida. Essa, pois, configura resposta a altura
daquilo que é, de fato, necessdrio a existéncia da filosofia. O que o autor considera como
efetiva ameaga relaciona-se a: i) a ciéncia passa a ser entendida como um equacionamento
entre 16gica e matematica que despoja a natureza de seu aparato conceitual e a experiéncia
passa a ser assimilada através de enunciados analiticos e tautoldgicos; ii) a filosofia torna-se
instancia de ordenagio e de controle das ciéncias particulares, sem qualquer acréscimo a
estas; iii) como resultado, a filosofia cientifica torna-se semelhante a uma poesia filoséfica,
entendida como mero ordenamento para um pensamento em si defeituoso. Como resultado,
ratifica-se a necessidade de ser liquidado.

Contra uma tal perspectiva, Adorno opera no sentido de vislumbrar um espago nos
limites do fazer cientifico em que pese a tarefa da filosofia. Nesse sentido, enquanto considera
que a tarefa da ciéncia é a investigacio, a pesquisa, a filosofia caberia a interpretagio, algo
que se assevera face aos problemas levantados pelo autor, a saber, o problema do dado
imediato e da alienagdo. Enquanto interpretag¢do, o autor considera tarefa da filosofia
lidar com os cacos da histéria no intuito de fazer emergir algum tipo de significa¢do que
ndo se reduza a mera reproducio do que existe; nesse sentido, busca por fios soltos do
entrelagamento entre filosofia e histéria. Ademais, essa perspectiva também se encontra
articulada ao panorama de época, no qual o problema da interpretagio também jd havia
sido postulado, especialmente pela dindmica relacionada ao processo de emergéncia da
disciplina de histéria enquanto ciéncia, de modo que o problema jd havia sido estabelecido
no sentido de sua justificagdo histérica.

Em TLF Adorno expde uma série de dez teses a respeito da linguagem da filosofia.
No que concerne a polémica aqui em questao, ¢ de maior importdncia a leitura das teses

4 Doravante grafado como AF.
5 Doravante grafado como IHN.
6  Doravante grafado como TLF.
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4-6 (ADORNO, 2010, p. 206-207). Em resumo, as teses apresentam: (4) um diagnéstico
imanente a exigéncia de inteligibilidade da linguagem filoséfica como tarefa preliminar a
comunicabilidade de seus contetdos; (5) o cardter histérico das palavras para reconstruir o
problema da relagdo entre inteligibilidade e comunicagio em razio da dialética estabelecida
entre elas; (6) o desenvolvimento dessa dialética como estratégia critica ao procedimento de
Heidegger que consideraria, apesar de suas recorrentes remissdes ao problema da histéria,
expurgar a linguagem exatamente da coercio da histéria.

O debate do positivismo aqui € claro tendo em vista as exigéncias por inteligibilidade
e comunicabilidade. Em Adorno, a tarefa da filosofia passa por uma emancipagio da
experiéncia histérica, por uma reconcilia¢do frente & natureza apés toda a violéncia do
processo civilizatério. Nesse sentido, a comunicagio de conteidos através da linguagem
disponivel, entendida enquanto marco do principio de troca, tende a se mostrar
absolutamente ineficaz no cumprimento de tal tarefa, uma vez que ela também opera
como for¢a de dominagio. Dessa maneira, a linguagem precisa ser compreendida também
como resultante de um processo histérico de determinagio, compreendendo-se sua forma
enquanto modo reificado; se a filosofia se restringe, portanto, ao instrumental disponivel
em obediéncia ao imperativo da comunicagio, entdo ela se encerra bem antes de cumprir
sua tarefa emancipatéria, donde deriva seu inevitivel ultrapassamento e anacronismo.
Obedecendo, portanto, ao principio de troca que governa esse modelo positivista, a
inteligibilidade tera como critério a integragdo entre interlocutores inscritos num mesmo
processo de subjetivagio.

De qualquer maneira, uma linguagem completamente nova ¢ incapaz nio apenas
de comunicar — dada sua completa caréncia de inteligibilidade — como de fornecer frente a
realidade qualquer mecanismo emancipatério, limitando-se a ratificar a condigio existente.
Essa é uma caracteristica identificada e criticada na Gltima tese dessa parte,a saber, a filosofia
de Heidegger que pretende um exorcismo do elemento histérico na filosofia. A primeira
passagem dessa parte é lapidar com relagio a esse problema: “[...] um procedimento que
examina a problematica histérica das palavras, porquanto aspire a evita-la, na medida em
que procura constituir uma nova linguagem da filosofia a partir dos entes particulares é
igualmente inadmissivel” (ADORNO, 2010, p. 206). Sem entrar no mérito daquilo que é
a filosofia heideggeriana, mas atento aquelas que seriam as razdes para a critica adorniana,
¢ importante considerar que as coisas, tidas enquanto alvo da filosofia, ji sdo prefiguradas
ao pensamento pela for¢a da prépria histéria; a0 mesmo tempo que desconsiderar esse fato
¢ tomar as coisas por seu cardter hipostatico, tentar depurd-las da sedimentagao histérica
que pesa sobre elas ¢ desconsiderar um recorte de objetos absolutamente significativo que
¢ a prépria formacao histérica.

Contra essa pretensio, o autor novamente apela a histéria. Considerando a ideia
aventada anteriormente de verdade inintencional, a pretensio de sua filosofia ¢ a de suplantar
o imperativo totalizante da filosofia pela remissdo ao primado do objeto, considerado
enquanto sua constitui¢io histdrica (segunda natureza) e o modo como ele se apresenta
especificamente nessa hora histérica. O ensaio aparece como modelo de linguagem, capaz
de realizar algo semelhante ao procedimento platénico, muito embora neste também haja
uma pretensdo de depurar os elementos histéricos no processo de conhecimento; nele
o enfrentamento dos discursos disponiveis pela tradi¢do filoséfica garante a necessiria
concretude ao seu pensamento, permitindo-lhe critério de inteligibilidade; por sua vez,
na visada histérico-filoséfica que compreende a especificidade da situagio s6cio-histérica
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mais atual, fla-se no objeto em vista de se esquivar da determinagio totalizante daquela
tradigdo e abrir espago para os elementos marginalizados pelo pensamento hegemdnico
mais recente. Afirma-se, portanto, que a filosofia adorniana nao nega a possibilidade de
comunicagio, transformando o estatuto da linguagem em vista de uma comunicagio que
nio opere de modo acritico frente ao existente.

Critica filoséfica como critica da linguagem

Resumindo toda essa conversa, portanto, torna-se legivel a proposi¢do adorniana
a altura da tese de numero nove: “Toda critica filoséfica é possivel hoje como critica da
linguagem” (ADORNO, 2010, p. 208). Com efeito, uma leitura articulada aos citados
textos do inicio da década de 30 permite entrever que a atualidade da filosofia pode ser
entendida mediante um detido exame do problema da linguagem que ai se apresenta. A
nomeacao arbitrdria e a submissdo da inteligibilidade ao principio da comunicabilidade
universal tornam-se possiveis apenas enquanto se compreende sua inscri¢do no resultado
hipostasiado do violento processo histérico de desnudamento e esfacelamento das coisas.
O apelo 4 histéria permite a desnaturaliza¢io, o que, consequentemente, expde as lacunas e
fraturas nio apenas da prépria realidade quanto da linguagem que teria tentado significa-
la, diluindo-as, novamente, na dinimica inerente a esse movimento histérico. E é por
isso que se pode questionar, uma vez mais, a prépria linguagem segundo suas condigoes
de realizagio: “Irata-se de perguntar em que medida as palavras sio capazes de veicular
as intengdes que se esperam delas; sobre o quanto sua forca foi apagada historicamente;
sobre até onde elas serdo capazes de conservar algo configurador” (ADORNO, 2010, p.
208). Enfim, se a ideia de teoria critica passa pela realizagdo de um efetivo diagnéstico
do tempo presente, entdo um tal diagnéstico deve lidar dialeticamente com a re-inscrigio
tanto da experiéncia histérica tornada possivel através de um determinado arcabougo
tedrico-linguistico quanto do reconhecimento das demandas conceituais oriundas da
insuficiéncia que essa linguagem existente permite entrever. A desrealizagio da linguagem
é, pois, correlata a desrealizacdo da experiéncia histérica; a exigéncia de transformagio
das estratégias discursivas da filosofia em razdo daquilo que deve ser tornado inteligivel
definem, enfim, sua respectiva atualidade.
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As categorias classes sociais e estado
no livro primeiro de O Capital

Paulo Henrique Furtado de Araujo?

Introdugao

Com Marx, entendemos que o capital é uma relagio social que instaura uma forma
especifica de sociabilidade na qual a dominagio social ocorre primeiramente sob uma
forma abstrata, quase-objetiva, trata-se da dominagdo dos produtos do trabalho humano
sobre os produtores. O capital instaura uma forma especifica de constrangimento social
que domina a todos os homens, aprisionando a humanidade numa légica de produgio pela
producio e impedindo a entificagdo do que hd de humano no homem. Necessariamente
associado a essa causalidade estruturante de sua prépria sociabilidade, a 1égica do capital
envolve a relagdo entre proletdrio e capitalista, a explora¢io do primeiro pelo segundo,
as classes sociais com seus interesses antagdnicos, a propriedade privada dos meios de
produgio, o Estado moderno enquanto forma politica necessdria a continua auto expansio
do valor, etc.

No entanto, o desvelamento do constrangimento 16gico do capital ao longo do
Livro Primeiro de O Capital é feito de uma forma peculiar. Marx, no conhecido Posfécio
da Segunda Edi¢ao de 1873, adverte que o seu modo de investigacio ¢é diferente do
seu modo de exposi¢do. De maneira tal que, ao expor os resultados de sua investigagio
ele parte das abstrages razodveis, tomadas do préprio objeto de estudo, e reconstitui a
totalidade do objeto enquanto esséncia e aparéncia, evidenciando os momentos causais
explicativos do movimento do todo complexo. A reconstituigio € feita na exposi¢io e nela
as categorias tomadas do real (por exemplo, a mercadoria enquanto forma elementar em
que aparece a riqueza nas sociedades em que domina o modo de produgio capitalista),
que expressam formas aparentes (no exemplo, da riqueza) e que foram decompostas® na
busca de suas determinagdes essenciais (os dois fatores da mercadoria: valor de uso e valor)
sdo sobredeterminadas, concretizadas paulatinamente. Até retornarem a aparéncia e a
reconstituirem de modo a explicar suas caracteristicas e o devir mais geral do ser social.
Nesse processo, é preciso reter que Marx parte das sociedades em que domina o modo de
produgio capitalista, ou seja, ele ndo trata de uma economia mercantil pré-capitalista para,
posteriormente (a partir do capitulo 4, do Livro Primeiro, de O Capizal) tratar da economia
capitalista.

1 Professor da Faculdade de Economia da UFF, membro do GEPOC-UFF e do NIEP-MARX-UFF.
2 Tal decomposi¢io é um movimento de captura e exposicio de abstragdes razodveis e que sio ontologicamente deter-
minantes na explicacio categorial das referidas formas aparentes.
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Por isso, as categorias apresentadas na primeira Se¢do de O Capital sao categorias
da sociedade capitalista. Logo, postas no texto em sua abstra¢io, tém como pressuposto
um conjunto categorial mais concreto que sé comparecerd posteriormente no préprio
texto e de maneiras diversas, de acordo com as necessidades expositivas do processo de
reconstrucdo légica da totalidade.

A correta compreensio da presencga/auséncia das categorias Estado e luta de classes
tem que partir dessas constatagdes.

Classes e Luta de Classes no Livro Primeiro de O Capital

Marx, no primeiro capitulo do Livro I de O Capital nos diz que a riqueza nas
sociedades em que domina o modo de produgio capitalista aparece como uma imensa
cole¢io de mercadorias e a mercadoria como sua forma elementar. Em seguida se movimenta
para além dessa forma da aparéncia e passa a analisar a prépria mercadoria, capturando
o par antitético constitutivo de sua esséncia - valor de uso e valor. A contradi¢do entre
valor de uso e valor se exterioriza no ato da troca, de tal maneira que o valor de troca ¢ a
expressao, a manifestacdo do valor. Marx, ao longo do primeiro capitulo da referida obra,
demonstra logicamente que os limites das formas simples e desdobrada do valor levam a
necessidade da forma geral ou universal e a passagem dessa forma para a forma dinheiro se
da pela eleicdo, realizada pelo préprio mundo das mercadorias, de uma mercadoria especial
para operar como equivalente geral dentro do mundo das mercadorias. Ela passa a ter o
monopolio social dessa representagio pois hd uma fusio social entre a sua forma natural e

a forma equivalente (MARX;, 2013, p. 145).

Na sequéncia de sua exposi¢do ele demonstra logicamente a necessidade da
transformagdo do dinheiro em capital. Pois a circulagio das mercadorias em sua
concretude sé pode vir a ser na presenca do dinheiro, ou ainda, o dinheiro é a contraparte
necessdria da circulagio de mercadorias. A forma especifica de circulagio mercantil sob
a logica do capital (D-M-D) mesmo sem considerarmos a expansio do valor (D* > D),
indica que o objetivo dos que negociam nio € o valor de uso, mas a posse de valor. No
entanto, s6 faz sentido logicamente terminar a circulagio com um quantum maior de
dinheiro (representante do valor) do que iniciou o processo. Em suma, o capital (valor em
expansdo) enquanto relagio social fundada na compra da mercadoria forga de trabalho
pelas personificagbes da légica do capital, tem por determinagdo causal ontoldgica a
producio de mercadorias em larga escala. E a mercadoria é o que é no mundo do capital
por ser produto do trabalho proletirio dado que esse é portador de um duplo cariter
(produtor de valor de uso e valor simultaneamente). A mercadoria se pde como forma
mediadora social e forma automediadora e ¢ um momento fundamental no processo de
expansio do valor.

A compreensio marxiana das categorias constitutivas da totalidade social do modo
de produgio capitalista exige a apreensio adequada do trabalho proletirio produtor de
valor e de mercadoria e momento central e causal-estruturante desse todo. Além disso,
exige a atenc¢do adequada para a categoria mais-valor relativo. A extracio de mais-valor
relativo de forma generalizada e enquanto forma predominante de extra¢io de mais-valor,
s6 pode ocorrer a partir do predominio da grande industria enquanto forma especifica de
produgio capitalista. Com ele a légica do capital impulsiona uma constante transformagio
das formas de produ¢io de mercadorias, dos valores das mercadorias e do padrio de tempo
constitutivo das mercadorias. De tal maneira que tudo ¢ revolucionado constantemente
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de modo a garantir a reproduc¢do do mesmo: da sociabilidade do capital e dos seus
constrangimentos humanos-societirios.

Importante destacar que essa apreensio dos constrangimentos impostos a nossa
espécie pela 16gica do capital (I6gica constituida por nossa prépria espécie humana)
marcou época no pensamento de Marx. De tal maneira que, podemos falar de uma critica
marxiana ontoldgica do econoémico e que € a terceira grande critica ontolégica que realiza
Marx (ap6s as criticas ontoldgicas da politica e da filosofia)®. No entanto, é preciso ter
em mente que essa Ultima critica altera a compreensio que Marx tinha da dindmica
societiria do mundo do capital. Ou ainda, é preciso considerar que hd uma alteragio
em sua compreensio da possibilidade da emancipagido do homem. Mais precisamente, a
critica ao capital implica uma critica ao trabalho proletirio. Portanto, uma critica a forma
especifica de dominagio por ele instaurada: a dominagio das coisas exteriorizadas pelos
produtores sobre os préprios produtores, uma dominagdo abstrata, quase objetiva. Agora,
a politica enquanto momento intelectivo do mundo dos homens perde importincia para
Marx. Ou, dizendo o mesmo de outra maneira, sua apreciagio primeva, apresentada na
Introdugio a Critica da Filosofia do Direito de Hegel e em textos imediatamente posteriores,
da revolugio politica enquanto momento necessdrio, mas ndo suficiente da revolugio
radical (a que emancipa a humanidade) adquire uma nova envergadura. O centro da critica
ndo se encontra mais na propriedade privada, na divisdo social e técnica do trabalho, no
mercado enquanto instincia mediadora das relagdes sociais, nas classes sociais e nas lutas
de classe, mas naquilo que estrutura esse conjunto categorial: capital e trabalho proletario.
Naio significa dizer esse conjunto categorial ndo tenha importincia ou que nio tenha que
ser atacado e suprassumido no processo da revolugio radical. Légico que isso é necessirio,
mas o ataque a eles individualmente ou mesmo em conjunto ¢ insuficiente se nio se tem
por telos a eliminagdo do trabalho proletirio e de sua contraparte, o capital.

Advogamos, com Postone (2014, p. 363ss.), o entendimento de que a classe social
em O Capital é uma categoria relacional, ela “delineia uma rela¢io social moderna, mediada
pelo trabalho de maneira aparentemente objetiva”. Ou seja, a prioridade ontolégica é do
tipo de trabalho produtor da riqueza especifica (valor) do capitalismo: trabalho proletério.
Por isso, a luta de classes “é estruturada e incorporada nas formas sociais da mercadoria
e do capital”. Dessa maneira, ao contrrio do que usualmente se entende no ambito do
marxismo, a luta de classes ndo é a for¢a motriz da mudanga histérica do capitalismo. A
for¢a motriz e relagio mais fundamental radica em um nivel mais essencial, constitutivo
da totalidade dindmica da sociedade do capital: na prépria media¢do social constitutiva
dessa sociabilidade. De todo modo, é necessdrio elucidar a relagio entre essa dinimica e as
classes sociais no constructo teérico marxiano.

Postulamos, ainda com Postone (2014), que a principal critica de Marx ao capitalismo
e a légica do capital ndo é a da exploragio da forga de trabalho. Pois ao apreender a
especificidade do excedente nesse modo de produgio enquanto mais-valor, Marx descobre
uma dinimica social especifica a ele e totalmente enraizada em relagdes sociais reificadas,

3 Com Chasin (2009) entendemos que Marx realiza uma ruptura ontolégica com seu passado de hegeliano ao afirmar,
em Critica da Filosofia do Direito de Hegel e na Introdugio a Critica da Filosofia do Direito de Hegel que o importante
ndo é buscar a coisa da légica mas a légica da prépria coisa. De modo que, o ser em si adquire centralidade na explica-
¢do do mundo dos homens e os momentos epistemoldgicos e gnosioldgicos se tornam submetidos a essa prioridade
do ontolégico. Nos textos posteriores a esses dois citados, Marx prossegue com a critica ontoldgica da filosofia e a
politica e apds os Grundrisse e O capital realiza a critica ontolégica do econémico e completa sua apreensio materia-
lista do mundo dos homens.
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alienadas. Ou dizendo o mesmo de outro modo, em Marx a luta entre capitalistas e
proletarios na sociedade capitalista ¢ importante nao apenas porque a exploracio ¢ central
em sua teoria, mas principalmente “porque as relagoes de exploragio de classe sio um
elemento importante da dinimica de desenvolvimento da formagéo social como um todo”
(POSTONE, 2013, p. 366). Mas, ressaltamos, a luta de classes ndo é a relagio causal
original do desenvolvimento dindmico do todo societdrio. Essas relagdes de exploragio
de classe contribuem para essa dindmica apenas “na medida em que sdo constituidas e
incorporadas nas formas de mediagio social” (idem) especificas da sociabilidade do capital.

Para Postone (2014), a forma como Marx introduz a luta de classes em O capital
esclarece essa contribui¢do. Enquanto agio social coletiva, a luta de classes, nos diz
Postone, pode se referir a um grande espectro de situagdes. Duas dessas se destacam: a
luta de classes enquanto agio social coletiva revoluciondria e enquanto agio social coletiva
que age no cotidiano. Em O capital, Marx ao tratar das formas de extracio de mais-
valor, apresenta esse ultimo tipo de a¢do “como um momento intrinseco do capitalismo
(2014, p. 366). De tal maneira que o conflito é intrinseco as relagdes entre proletdrios e
capitalistas, pois sdo elas constituidas, em boa medida, pela troca de mercadorias na qual
se defrontam dois direitos iguais. E, nos diz Marx, entre direitos iguais quem decide ¢ a
for¢a. A troca da mercadoria forga de trabalho por saldrio, nio impde por sua natureza
mesma, barreira alguma a duragio da jornada de trabalho, a intensidade do trabalho ou a
extragdo de mais-valor. A luta de classes pela regulamentagido da intensidade do trabalho
e da duragdo da jornada de trabalho demonstra que um sistema social estruturado pelas
trocas de mercadorias e a prépria luta de classes “ndo se baseiam em principios opostos;
essa luta ndo representa uma perturbagio em um sistema de outra maneira harmonioso.
Pelo contririo, ela ¢ inerente a uma sociedade constituida pela mercadoria como forma
totalizante e totalizada” (POSTONE, 2014, p. 367). Por isso, conclui Postone na sequéncia
da citagdo anterior, ¢ que “a luta de classes estd enraizada de vdrias maneiras nessa forma
aparentemente objetal de mediagdo social”.

Marx, prossegue Postone, demonstra que as determina¢bes da relagio entre
proletarios e capitalistas no que diz respeito ao consumo da mercadoria for¢a de trabalho
por parte dos tltimos, nio sao dadas a priori, ndo sio o resultado do uso direto da forca.
Pelo contririo, sio objetos de negociacio e conflito e, com isso evidencia que sdo relagdes
constituidas de forma indireta, intermediada, na qual a mercadoria atua como mediagio
social entre os homens. Postone (2014, p. 368) acrescenta que essa relagio de classe envolve
um permanente conflito pois a forma do antagonismo social (acima descrito) “¢, em si,
tanto uma determinacio da subjetividade social como da objetividade social”. Ela é uma
contradi¢do objetiva e, 20 mesmo tempo, “uma determinagio da autoconcep¢io das partes
envolvidas”.No contexto social estruturado pela forma de mediagdo social que é amercadoria,
a luta de classes entre proletdrios e capitalistas “estd enraizada nas formas especificas pelas
quais as necessidades e as exigéncias sio compreendidas e articuladas [...] isto é, como
consciéncia social e concepgdes de direitos associados a uma relagdo estruturada dessa
torma” (POSTONE, 2014, p. 368). Essas autoconcepgdes sio constituidas historicamente
e nido de forma automitica e o seu contetdo ¢ “resultado do modo de mediagio social

determinado pela mercadoria” (POSTONE, 2014, p. 368).

Através da agdo coletiva o proletariado pode obter algum controle sobre a mercadoria
tor¢a de trabalho. Em Marx, a mercadoria, enquanto forma de mediagio social estruturante
da sociedade capitalista, envolve as conexdes quase-objetivas entre as singularidades
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humanas e, a0 mesmo tempo, enforma as institui¢des sociais coletivas. Portanto, assinala
Postone (2014, p. 368), “ndo hi oposi¢io ou tensio entre o desenvolvimento de formas
coletivas, em si, e as relagoes sociais estruturadoras da sociedade capitalista”. Basta relembrar
que no Livro 1 de O Capital, o capitulo VIII (4 Jornada de Trabalho) é o penudltimo*
capitulo antes da Se¢do 4 (4 Produ¢io do Mais-Valor Relativo). Ou seja, Marx apresenta
a luta da classe trabalhadora inglesa pela limita¢do da duragio da jornada de trabalho e
por uma intensidade do trabalho aceitdvel e, na sequéncia, demonstra como a légica do
capital constitui formas mais aperfeicoadas de extra¢io de mais-valor que jd ndo precisam
acionar o aumento da jornada de trabalho ou da intensidade do trabalho. Ainda que apés a
implantacio do novo processo produtivo que permite a extra¢io de mais-valor relativo, as
personifica¢des do capital utilizem todos os mecanismos possiveis para a extragio de valor
e mais-valor. A agfo coletiva do proletariado viabiliza e estimula a produgio de mais-valor
relativo e assim acicata as “inter-relagdes determinadas entre produtividade, mais-valor,
riqueza material e a forma de produgio [fundada na grande industria]”(POSTONE, 2014,
p- 369). Nessa moldura necessariamente dindmica, o antagonismo subjacente as relagoes
de classe se apresenta como conflitos constantes, e esses devém momentos essenciais no
desenvolvimento da totalidade dessa sociabilidade. “Eles se tornam aspectos intrinsecos da

vida cotidiana na sociedade capitalista” (POSTONE, 2014, p. 239).

Outro aspecto a ser destacado ¢ que os conflitos entre proletarios e capitalistas sdo
mediados por uma forma totalizante, de tal maneira que sua importincia ultrapasse os
limites do espago local. Pois a produgio e circulagdo de capital se pdem de tal forma
que um conflito em um setor ou drea geografica especifica atinge outros setores e/ou
areas. Em outras palavras, a luta de classe do cotidiano torna-se um estimulante para o
desenvolvimento da sociabilidade do capital.

Todavia, é preciso destacar que a luta de classe entre proletdrios e capitalistas,
ainda que seja um acicate da expansio e da dinamica do capitalismo, nio cria a totalidade
integradora da sociabilidade do capital e, tampouco, engendra sua trajetéria. Essas sdo
explicadas pela forma de mediagio social especifica (quase-objetiva e dinimica) dada pelo
valor. A sociedade capitalista enquanto totalidade apresenta uma dinimica direcional que
lhe é intrinseca e que, Postone, caracteriza como dialética da transformacio e reconstituigao.
Tais caracteristicas da sociedade do capital nio podem ser engendradas pela referida luta de
classes, “essas lutas s6 tém o papel que tém por causa de formas de mediagio especificas desta
sociedade. Ou seja, a luta de classes s6 é uma forca propulsora de desenvolvimento histérico
do capitalismo porque estd estruturada e incorporada nas formas sociais da mercadoria e
do capital” (POSTONE, 2014, p. 370). Mais uma vez, na sociedade do capital, a luta de
classes entre proletirios e capitalistas em torno da apropriagdo do excedente econoémico,
¢ uma for¢a impulsionadora da histéria devido as formas de mediacio especificas de sua
constituicao.

E evidente que a categoria classe social em Marx ¢é relacional, ou seja, classes se
determinam em relagio a outras classes. Além disso, a contradigdo entre produtores de
excedente e apropriadores do excedente, que tem por cerne suas relagdes com os meios de
produgio, é axial para a andlise marxiana de classe. De todo modo, essas constatagdes nio
interditam a especificagdo da nogao de classe a partir das formas de mediagao social acima
destacadas. Ainda que o conflito entre produgio e apropriagio seja uma caracteristica

4 O ultimo ¢ o capitulo IX (7uxa e Massa de Mais-Valor)
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imanente a relacdo entre proletirios e capitalistas, tal conflito sozinho ndo os constitui
enquanto classes. Nos diz Postone (2014, p. 371):

Na analise de Marx, a estrutura dialética das relagdes sociais capitalistas é
de importancia central; ela totaliza e dinamiza a rela¢do antagdnica entre
trabalhadores e capitalistas, constituindo-a como luta de classes entre
trabalho e capital. Esse conflito, por sua vez, ¢ um momento constituinte
da trajetéria dindmica do todo social. As classes, de fato, sio categorias
relacionais da sociedade moderna. Elas sio estruturadas por formas
determinadas de mediagdo social como momentos antagénicos de uma
totalidade dinimica e, portanto, em seu conflito, tornam-se dindmicas e
totalizadas.

No Livro 1 de O Capital a luta de classes entre proletdrios e capitalistas é um
momento da dindmica totalizadora da forma especifica de media¢do da formagio social
capitalista. No entanto, seu antagonismo néo ¢ a “contradi¢io estrutural fundamental da
formagio social [capitalista]” (POSTONE, 2014, p. 376). Ai as classes referidas “ndo sio
entidades, mas estruturagdes da pritica e da consciéncia sociais que, em rela¢io a produgio
de mais-valor, sdo organizadas de forma antagonica; elas sdo constituidas por estruturas
dialéticas da sociedade capitalista e impulsionam o seu desenvolvimento, o desenrolar de

sua contradi¢do basica” (POSTONE, 2014, p. 372).

A anilise de Marx nio elimina que outros grupos sociais ou estratos sociais
desempenhem papéis histérica e politicamente importantes (por exemplo: grupos
religiosos, étnicos, nacionais, de género, etc.). Contudo, o conflito de classe entre proletdrios
e burgueses tem, em Marx, um papel central na andlise da trajetdria histérica da sociedade
do capital.

Com Postone, ressaltamos que o acima exposto tem por objetivo indicar que a
relagdo entre proletdrios e capitalistas no Livro 1 de O Capiral deve ter por pardmetro a
forma especifica de relagio social e forma de dominagao abstrata presente na sociedade do
capital. Portanto, nesse nivel de abstragio, ndo é possivel desvelar os processos especificos
“pelos quais uma classe se constitui social, politica e culturalmente em um nivel mais
concreto, ou, com relagio a isso, a questdo da agio coletiva social e politica” (POSTONE,
2014, p. 372). De todo modo as determinagdes de classe, como as que ocorrem com o
proletariado que a0 mesmo tempo € o proprietirio da mercadoria for¢a de trabalho e ¢,
ele préprio, objeto do processo de valorizagdo, nao sio posicionais. Pelo contririo, essas
determinagdes sdo tanto da objetividade social quanto da subjetividade social. Portanto,
Marx no Livro 1 nio estd definindo objetivamente a classe social a partir de sua posi¢ao
dentro da estrutura social e, feito isso, buscando determinar como essa classe se constitui
subjetivamente. Se assim o fizesse, 